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ALLAH TEÂLÂ'NIN 
SİN elzal DAN Lp 
“ZEKÂTLAR, ALLAH'TAN BİR FARZ OLARAK 
ANCAK YOKSULLARA, MİSKİNLERE...” 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah azze ve celle “Zekâtlar, Allah'tan bir farz olarak ancak fakirlere, 
miskinlere, (zekât toplayan) memurlara, gönülleri ısındırılacak olanlara, 
kölelere, borçlulara, Allah yolunda olanlara ve yolda kalmışlara mahsus- 
tur. Allah pek iyi bilendir, hikmet sahibidir” ' uyurmaktadır. 


Buradaki “fakirlik” zenginliğin zıddıdır. Ancak bu ismin verildiği 
kimse, hiçbir şeyi olmayan kimse değil, sadece zengin sayılabilecek kadar 
malı mülkü olmayan kişidir. Ne var ki ilim adamları, kişinin, sahip oldu- 
ğu zaman fakirlik hükmünden çıkıp zengin hükmünde sayılacağı ve zekât 
almasının haram olacağı miktar konusunda ihtilaf etmiş ve farklı görüşler 
öne sürmüşlerdir. 


Her bir grup bu hususta Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den ken- 
di görüşüne uygun düşen hadisleri rivayet etmiştir. Mesela; bazıları şöyle 
demiştir: “Ailesinin yanında onları bir sabah ya da akşam öğünü? doyura- 
cak kadar yiyeceği bulunan kimseye zekât haram olur ve bu kişi fakirlik 
kapsamından çıkmış sayılır. Ancak ailesinin yanında bu miktarda yiyeceği 
olmayan veya hiçbir şeyleri bulunmayan kimseler, zekât alması helal olan 
fakirlerden sayılırlar.” Bu görüş sahipleri, görüşlerine delil olarak Sehl b. 


1 Tevbe 9/60. 

2 Eserin yazma ve basılı nüshalarında burada tercümesini verdiğimiz “akşam öğünü (yuaşşihim)” 
ile ilgili kısım, “onları yedirme/doyurma” anlamı taşıyan “yuşbiuhum” şeklinde kaydedilmiştir. 
Bu hata, muhtemelen imla benzerliğinden kaynaklanmaktadır. Hâlbuki ibarenin bağlamında yer 
alan ve kahvaltı ile öğle yemeği karışımı tek öğünlük bir yemek için kullanılan “yuğaddihim” 
lafzının karşılığındaki en uygun ifade de “akşam öğünü/yemeği”dir. Nitekim Tahâvi'nin Şerhu 
meâni'l-âsâr'ında da (Il, 20) geçen bu rivayet, belirttiğimiz şekilde kaydedilmiştir. (Çeviren) 
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el-Hanzaliyye”nin Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den rivayet ettiği 
şu hadisi nakletmişlerdir: 


vE İğ BİZ JELİN Sİ ds Bİz - ver 
İİ İN ES İğ ii İİİ pi 
Yad eek İN la dl İşi) daş İREN İz di 
5 Vaz cl yaz Lİ ŞE az de yili gb e Ada 
er İRİ Sİ geli Ula ie e Ğİ LİG 9 
743- Bize Abdülmelik b. Merzük er-Rakknin, Eyyüb b. Süveyd > Ab- 
durrahman b. Yezid b. Câbir > Rabia b. Yezid yoluyla Ebü Kebşe es-Selüli'den 
rivayet ettiğine göre, Sehl b. el-Hanzaliyye dedi ki: Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğunu işittim: “Zengin sayılmasına rağmen 
insanlardan dilenen kimse, ancak cehennem korlarını artırır.” Bunun üze- 
rine “Ey Allah'ın Rasülü! Buradaki zenginliğin ölçüsü nedir?” diye sordum. 


Şöyle cevap verdi: “Ailesinin yanında onları bir sabah veya akşam öğünü 
doyuracak kadar yiyeceği olduğunu bilmesidir.” 


j5 p e ak A li eği si a VE 
alla çal 
744- Yine bize er-Rabi* el-Murâdi, Bişr b. Bekir > İbn Câbir yoluyla aynı 
senedle bu hadisin aynısını rivayet etti. 
##X 
(Bu hadisi delil alanlar) dediler ki:” Bu hadis, zekât almayı helal kılacak 


fakirliğin yanı sıra zekât almayı haram kılacak zenginliğin de ölçüsünü gös- 
termektedir.” 


Bir grup ilim adamı da şöyle demiştir: “Bir ukiyyesi- ki o da kırk dirhem 
(gümüştür)- veya onun değerinde altını bulunan kimse zengin sayılır ve onun 
zekât alması haram olur. Buna karşılık hiçbir gümüş ukiyyesi olmadığı gibi 
onun kıymetinde altını da bulunmayan kimse fakir sayılır ve bu kimsenin 
zekât alması helaldir.” Bu kanaat sahipleri de Esedoğulları"ndan bir kişinin 


3 Ebü Dâvüd, Zekât 24; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 180-181. 
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Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den naklettiği bir hadisi delil olarak 
almışlardır. Şöyle ki: 


ll vi 55 gp ls ŞU İİ kğ üz JE yö BİZ - vee 


laz İZ İN iz gl Esi İG İri li gi Sağ 

Geli eni İbis ir İİ İâilez Juma alaz EF Jyüz alk, <5 

745- ... Zeyd b. Eslem'in Atâ b. Yesâr'dan rivayet ettiğine göre, 
Esedoğulları”ndan bir kişi dedi ki: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in huzu- 
runa geldiğimde onun, kendisinden bir şeyler isteyen bir şahsa hitaben şöyle 
buyurduğunu işittim: “Sizden biriniz, bir ukiyye (gümüşü) ya da ona denk 
bir malı olduğu hâlde bir şeyler istemeye/dilenmeye kalkarsa, yüzsüzlük et- 
miş olur.” 

Bir ukiyye (gümüş) de o gün için kırk dirhemdi. 

*ok* 

(Bu görüş sahipleri de) dediler ki: “Bu hadis, zekât alması helal olmayan 
*zengin'e ve zekât alması helal sayılan “fakir'e delalet etmektedir.” 

Diğer bir grup da şöyle demiştir: “Elinde elli dirhem (gümüş) veya onun 
ayarında altını olan kimse zengin sayılır ve bu kimsenin zekât alması ha- 
ram olur. Bu miktarda malı olmayan kimse ise fakir sayılır ve bu kimsenin 
zekât alması helaldir.” Bu görüş sahipleri de delil olarak gösterdikleri İbn 
Mes'üd'un Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'den naklettiği şu hadisi ri- 
vayet etmişlerdir: 


bi 2 Bİ ele gi BİZ İĞ dia gali BİZ - ven 
MA LEE ği Ss ağa BİS YU e izli GİS İĞ çi 
BN İYİ İĞ ağla GE dal DE eyi ii gi 
3 ME yİS şi izi ala Bale YJ ai Gi) ln ie İş V sal le 
MAZ) Oyak JE ME öğ el İğ) A A çala 


4 Mâlik, Sadaka 11; Ebü Dâvüd, Zekât 24; Nesâi, Zekât 90. 
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746- İbrahim b. Merzük'un bize, Ebü Âsım > Hüseyin b. Nasr > el- 
Firyâbi > es-Sevri > Hakim b. Cübeyr yoluyla Muhammed b. Abdurrahman b. 
Zeyd'in babasından rivayet ettiğine göre, İbn Mes'üd şöyle dedi: Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem buyurdu ki: “Dilenmesini gerektirmeyecek ölçü- 
de yeterli malı olduğu hâlde herhangi bir şey dilenen bir kulun dilendiği 
şey, kıyamet günü yüzünde bir leke ya da sıyrık yahut tırmalama izi olarak 
belirir.” Bunun üzerine: “Ey Allah'ın Rasülü! Kişinin zenginlik ölçüsü ne- 
dir?” diye soruldu. Cevaben şöyle buyurdu: “Elli dirhem (gümüş) veya onun 
değerinde altın.” 


GEZİ ola gi SİZ İĞ EĞRİ Ay gi ME dsl SİZ — vev 

İĞ Sİ 5 ille ole Sİ EN OLA BİS Jeil sü Bİ JE 

DE İS)AĞİZ İSE b e OS Şİ OLALI İLA 3g iş İZ ES 
iyi YAZI ME yi azl 


747- Yine Ahmed b. Halid b. Yezid el-Bağdâdi bize, Ebü Hişâm er-Rifâl 
> Yahya b. Âdem > Süfyân es-Sevri kanalıyla aynı isnadla bu hadisi naklet- 
ti. Ancak rivayette herhangi bir şüpheye kapılmadan sadece “kedüh (sıyrık)” 
lafzını kullandı (diğer muhtemel lafızları zikretmedi).9 Ayrıca söz konusu ri- 
vayette şöyle bir ek bilgi vardır: Süfyân'a “Keşke bu hadis, Hakim dışında bi- 
rinden nakledilmiş olsaydı!” denilince, o “Zübeyd de bize bunu, Muhammed 
b. Abdurrahman b. Yezid'den rivayet etti” diye karşılık verdi.” 


#4» 


5 Ahmedb. Hanbel, Müsned,1, 441. 

6 (İbn Mâce, Zekât 26. Bu kaynaktaki rivayet, el-Hasen b. Ali el-Hallâl > Yahya b. Âdem > 
Süfyân > Hakim b. Cübeyr... senediyle gelmesine rağmen Tahâvi'nin sözünü ettiği sadece 
“kedüh” lafzı değil, diğer lafızlar da rivayette yer almaktadır. (Çeviren) 

7 — Tirmizi bu rivayeti Kuteybe > Ali > Şerik > Hakim b. Cübeyr ... senediyle rivayet ettikten 
sonra aynı hadisin kendisine Mahmüd b. Gaylân > Yahya b. Âdem > Süfyân > Hakim b. 
Cübeyr... isnadıyla da intikal ettiğini ifade etmektedir. Bk. Zekât 22. Tirmizi daha sonra 
burada Süfyân'ın yaşadığı hadiseyi şöyle anlatmaktadır: Şu'be'nin talebesi Abdullah b. 
Osman, Süfyân'a “Keşke Hakim dışında biri bu hadisi rivayet etmiş olsaydı!” dedi. Süfyân 
da “Hakim'in nesi varmış? Şu'be ondan hadis rivayet etmiyor mu yoksa?” diye sordu. 
Osman da “Evet, etmiyor” dedi. Bunun üzerine Süfyân “Zübeyd'in bu hadisi Muhammed b. 
Abdurrahman b. Yezid”den rivayet ettiğini işittim” diye karşılık verdi. (Çeviren) 


ZEKÂT 11 


(Bu kanaat sahipleri de) dediler ki: “Bu hadis, zekât alması haram sayılan 
zengine ve zekât alması helal olan fakire delalet etmektedir.” Bu görüş, es- 
Sevri ve Muhammed b. Abdullah el-Ensâri?den nakledilmiştir. 


Başka bir grup da şunu söylemektedir: “Beş ukiyye -ki bu da 200 dirhem 
eder- yahut buna denk miktarda altını olan kimse zengin sayılır ve bu kim- 
senin zekât alması haramdır. Buna sahip olmayan kimse de fakir sayılır ve 
bu kimsenin de zekât alması helaldir.” Bu görüştekiler, Müzeyneliler?den bir 
kişinin Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'den naklettiği bir hadisi delil 
olarak almaktadırlar: 


Jİ İz İZ Ja şEİ İSİ EE NİZİ -v£A 
ERİ gay ŞE Sİ İİ A e dl islik 
A li ilerle. vale SİG İzi 1 VE; ş 
2yaz İN AZEİ AZEZ ağ sell GESİ | ŞAL va iy Ağ lal gs Ağ alğ 
iyii Gİ iz Jleliş NI 
748-... Abdülhamid b. Ca'fer dedi ki: Babamın bana anlattığına göre, 
Müzeyneliler?'den bir kişi, annesinin yanına geldiğinde annesi ona “Evla- 
dım! Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e gidip de bir şeyler istesen” der. 
(Adam daha sonrasını) şöyle anlatır: Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem'in 
huzuruna vardığımda, ayağa kalkmış, insanlara şöyle hitap ediyordu: “Kim 
kendini ele muhtaç görmezse Allah da onu zenginleştirir. Kim de başka- 
sından bir şey istemeye çekinir, tenezzül etmezse, Allah da onu haysiyetli/ 
kanaatkar biri kılar. Beş ukiyye değerinde malı olduğu hâlde insanlardan 
dilenen kimse, yüzsüzlük ederek dilenmiş olur.” 


#** 


(Bu görüştekiler) dediler ki: “Bu hadis, zekât alması haram olan zengine 
ve zekât alması helal olan fakire delalet etmektedir.” Bu görüş Ebü Hanife, 
Ebü Yusuf ve Muhammed'den rivayet edilmiştir. Nitekim Muhammed bize, 
Ali > Muhammed > Ebü Yusuf senediyle Ebü Hanife'nin bu kanaatini aktar- 
mıştır. Muhammed (bu konuda) kendisi ile Ebü Hanife ve Ebü Yusuf arasın- 
daki herhangi bir ihtilaftan da söz etmemiştir. Ayrıca Süleyman bize, babası 
yoluyla Muhammed'den, o da Ebü Yusuf ve Ebü Hanife'den bu görüşü rivayet 


8 Benzer bir rivayet için bk. Nesâi, Zekât 89; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 211. 
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etmiştir. Muhammed de -4//ah'ın rahmeti üzerine olsun- “Bu, bizim de görü- 
şümüzdür” demiştir. 


Âlimlerin bu konudaki ihtilafını incelediğimizde, zekât alması helal olan 
fakirin şu iki kategorinin dışında kalmadığını görmekteyiz: 


I. Fakirin içinde bulunduğu hâl, ölü eti yemeye mecbur kalma anlamında 
bir zaruret olup bu eti yemeye mecbur olan kimsenin sadece kendini ölümden 
kurtaracak ölçüde yemesi helaldir. 


2. Ya da fakir, elinde bir miktar malı olmayan kimsedir. 


Şu da var ki âlimlerin tamamının şu konuda hiçbir ihtilafa düşmediğini 
görmekteyiz: Ailesini bir sabah veya akşam öğünü doyuracak kadar yiyece- 
ği bulunmayan kimse, fakirlik kapsamından çıkmayacağı için fakirlere helal 
olan zekât kendisine haram sayılmaz. 


Buradan hareketle şunu anlamaktayız: Zekâta muhtaç olan kimseye helal 
olan zekâtın miktarı, ölü etini yemek zorunda kalan kimsenin o etten yemesi- 
nin helal sayıldığı miktar gibi değildir. Burada fakirliğin ölçüsü, sadece belli 
miktarda bir malın bulunmaması olarak belirlenmiştir. Nitekim biz de bu ko- 
nuyu incelediğimizde Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hususta 
şöyle bir rivayetin nakledildiğini tespit ettik: 


Jİ il ği kn yl 2 EŞİN RE Eba ii İS — VE 


6.58 Ti 


Giz İla Müzeyi ei eki Paz 
ASİ YU EĞE sanal hazlbe Me e 5 b anla ie 
vela e 0 22 İĞ ei SELİ İk rk El ala le lp asi 
İyb3 İL SE Çİ Ga BEİ a zl ia AE İİ Bl İsg izi 

749-... Şerik b. Abdullah b. Ebi Nemir, Enes b. Mâlik'i şöyle derken 
işittiğini aktardı: Mescidde olduğumuz bir sırada, bir adam devesine bin- 
miş bir vaziyette çıkageldi ve devesini mescidin önüne çökertip bağladık- 
tan sonra “Muhammed -sallallahu aleyhi ve sellem- hanginiz?” diye sordu. 


Biz de “Şu dayanmış olan kişi” dedik. Bunun üzerine adam, Allah Rasülü'ne 
“Ey Abdulmuttalib'in evladı! Şu zekâtı zenginlerimizden alıp fakirlerimize 


ZEKÂT 13 


paylaştırmanı gerçekten Allah -azze ve celle- mi sana emretti?” diye sordu. 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Allahım, evet!” dedi? 


6S; Biz. :J6 ii dil Saz :J6 YE İZ dia iü Bİ: - vos 
İĞ AE il ERA Şİ E ir2 İNE iü DESİ 
JA gz ia 85 gz 3k gla İl İl İz İĞ 
e ei al) Y öl işi Oi GESİ giz Bİ 4S 
öğ çe JS alla ya ele 7 Jai öl çil Gİ ELBİ le 
KEİ iŞ zile güleşizdöl ZA Nİ Gİ EDİ 
5485 Si çeldi ps3 Sep li SU LEĞİ > op gil çö 55 
> İz İN gz iş İĞ Şi 
750-... Yahya b. Abdullah b. Sayfi'nin Ebü Ma'bed'den rivayet ettiği- 
ne göre, İbn Abbâs dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem Muâz'ı 
Yemen'e gönderirken ona şunları söyledi: “Sen Ehi-i Kitap bir topluluğa gi- 
diyorsun. Oraya vardığında öncelikle onları Allah 'tan başka bir ilah olma- 
dığına ve Muhammed'in de Allah'ın Rasülü olduğuna şahitlik etmeye davet 
et. Eğer buna itaat ederlerse onlara, Allah azze ve celle'nin her gün kendi- 
lerine beş vakit namazı farz kıldığını bildir. Şayet buna da boyun eğerlerse, 
Allah azze ve celle'nin onlara, zenginlerinden alınıp fakirlerine verilmek 
üzere bir zekâtı farz kıldığını haber ver. Eğer buna da itaat ederlerse, sakın 


mallarının en iyisini almaya kalkışma! Ayrıca mazlumun bedduasından da 
sakın. Zira onunla Allah azze ve celle arasında hiçbir perde yoktur.”9 


BİZ dü eki aş el e Bis JU dgl İMİZ — vol 

Â İşid İĞ cayi ra SE o zy ye) ai 

ğa ki Gİ e BN öz Öİ özal BLZN İZ Vel çiğ le b 
Loy iş esli e UYE LEŞ EU8 3 


9 Buhâri,İlm6; Nesâi, Sıyâml. 
10 Buhâri, Zekât 1, 42; Müslim, İmân 29. 
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751- Yine Ebü Ümeyye'nin bize, Halid b. Ebi Yezid el-Kutrubulli > İs- 
mail b. Zekeriyya > el-A“meş isnadıyla İbn Ebi Cuhayfe'den rivayet ettiğine 
göre, babası (Ebü Cuhayfe) dedi ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
bir zekât memuru yollayarak zekâtı zenginlerimizden alıp fakirlerimize pay- 
laştırmasını emretmişti. Ben de o fakirler arasında yer alan (yetim) bir çocuk- 
tum ve bana genç bir dişi deve vermişti.” 


##X 


Ebü Ümeyye bu hadisi bize böyle rivayet etti. 
İĞ yi gi ip ANE GİS JE 315 gi ir dsi Gis — ver 
DEÜ Aİ gil gp GE RİYİ yö İZİ: Sİ eks ii 
752- Yine Muhammed b. Ali b. Dâvüd bize, Halid b. Ebi Yezid > İsmail 


b. Zekeriyya el-Hulkâni > el-Eş'as > İbn Ebi Cuhayfe isnadıyla babasından 
rivayette bulunarak bu hadisin aynısını zikretti.? 
##x* 

Buradan da anlıyoruz ki zekât vermeyi gerektiren beş ukiyyesi olan kim- 
se zengindir. Bu miktara sahip olmayan kişi ise zengin sayılmadığı gibi ken- 
disinden zekât da alınmaz, aksine ona zekât verilir. Nitekim Ebü Hanife, Ebü 
Yusuf ve Muhammed de bu görüştedirler. 


Miskinin, kendisinden dolayı miskin sayıldığı meskenete gelince; 


İSİ DE SİZE gl DE sin gl SİS İĞ eğe gal GİS - vor 
sille) 4 çil ŞEKLİN ZİN SİS Me SERİ Zİ BAZ İNİ İİ 
EE AÜ ELİ şi KEİ 
753-... Ebü Avâne'nin rivayet ettiğine göre Katâde “Zekâtlar, Allah'tan 
bir farz olarak ancak, fakirlere, miskinlere...” âyeti hakkında şöyle demiş- 


tir: “Buradaki “fakir,” başkasına muhtaç durumdaki kötürüm; “miskin? ise, kö- 
türüm olmayan ihtiyaç sahipleridir.” 


ıl Beyhaki, es-Sünenü'-kübrâ, IX, 7. 
12 Tirmizi, Zekât 21; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 66. 
13 Beyhaki, es-Sünenü 'i-kübrâ, VII, 9. 
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Bu hadiste fakir ve miskinin kimler olduğu açıklanmaktadır. Bazen de 
“meskenet” ifadesi, “kötürümler” ya da “insanlardan dilenmeyenler” veya 
“insanlardan dilenen ancak -zekât alma gereksinimleri birbirlerinden farklı 
oranlarda olmakla birlikte genel anlamda muhtaç sayılan- ihtiyaç sahipleri” 
olmak üzere değişik seviyedeki insanları kapsayan bir isim olarak kullanı)- 
maktadır. Nitekim bu konuda Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den şöy- 
le bir hadis rivayet edilmektedir: 


LD “ he 2.29 4.5 Sp YS Ek se 4(z 485 
SE sola üi> 1) skar Öp ai Bi Jia ip ip Gis — Vo 


İĞ aşk ŞE İl m EE al ği Gİ pall 

Bişi AI li EZİİNŞ kad) 3 835 gül Gişki, İSİ yi 

754- Bize Ali b. Şeybe'nin, Kabisa b. Ukbe > Süfyân > İbrahim el-Heceri 

> Ebw'l-Ahvas isnadıyla Abdullah (b. Mes'üd)'dan rivayet ettiğine göre, Nebi 

sallallahu aleyhi ve sellem “Miskin, kapı kapı dolaşarak bir-iki lokma ve 

bir-iki hurma ile geçinen dilenci değildir” buyurdu. Bunun üzerine “Öyleyse 

kimdir “miskin? ey Allah'ın Rasülü!” diye sordular. Şöyle cevap verdi: “İhti- 

yacını karşılayacak hiçbir şeyi olmadığı hâlde dilenmekten utanan ve duru- 
mu bilinmediği için kendisine bir şeyler verilmeyen kimsedir. ”* 


İİ E BİZ İĞ yağ yap gi BİS İĞ eği Şİ Aİ — vo 
Ey olub pe ei > ca! e 


755- Bize İbn Ebi Dâvüd, Ebü Amr el-Havdi > Halid b. Abdullah > el- 
Heceri yoluyla aynı senedle hadisin aynısını zikretti. 


el Ev LA isi 6 A3 il! As YG isi ği — VO7 


Ala eğ İN ad İğ ya GİZA gl İLE AŞİ 


756- Bize Yunus, İbn Vehb > İbn Ebi Zi'b > Ebwl-Velid > Ebü Hureyre 
isnadıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını riva- 
yet etti.“ 


14 Ahmedb. Hanbel, Müsned, 1, 384; İbn Zencüye, Emvâl, s. 1135. 
15 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr. 1, 27. 
16 Ahmedb. Hanbel, Müsned, Il, 505-506. 
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GE Mİ 3 öy Ğİ AŞ İNİ cd ii BİZE — vov 
AE, Sü eek sele LZ Yy EE gZİğA el gö gY 
757- Yine bize Yunus, İbn Vehb > Mâlik > Ebu'z-Zinâd > el-A'rec > Ebü 


Hureyre radıyallahu anh yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den 
hadisin aynısını zikretti."7 


bb Ölü b İS Sİ «ğe &i giz le İl dl İs — ven 
ZN 
, Al, -3İğ 
758- Bize Ebü Ümeyye, Ali b. Ayyâş > İbn Sevbân > Abdullah b. el-Fadi 


>el-A'rec > Ebü Hureyre isnadıyla Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den 
bu hadisin aynısını zikretti. 


##* 


Ancak Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in “Miskin, kapı kapı do- 
laşan (dilenci) değildir” sözü, bu türden miskinlerin, “meskenet” kapsamın- 
dan çıkarılarak zekât alması haram olanlardan sayılması ve sözünü ettiğimiz 
âyette yer alan miskinlerden hariç tutulması anlamına gelmemektedir. Allah 
Rasülü sadece bu nitelikteki bir miskinin, bütün hâlleri itibariyle bu zekâtı 
haketmeyeceğini; dolayısıyla bulunduğu durumların tamamı açısından bu 
zekâtın kendisine helal olamayacağını kastetmektedir. Çünkü dilenen mis- 
kinlere zekât verilmesi konusunda Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den 
şöyle bir hadis de rivayet edilmektedir: 


cil E G33E gi şa gile ği ei .JE bugü AZ i> — Vo 

Gia e İZ İNİ Ğİ MES GİS Sİ 3 gap il ab 

ÖL İL Gi ins ATİ Aİ ad özi eğ YİLİN Gk zAş 
S3 gi Yö ül a İ5 Yü al GE 


759- Bize Yunus'un, Enes b. Iyâz > Hişâm b. Urve > babası (Urve) yo- 
luyla Ubeydullah b. Adiy b. el-Hıyâr'dan rivayet ettiğine göre, iki adam ken- 
disine (Ubeydullah) Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem'in zekât taksimatı 


17 Mâlik, Sıfatu'n-Nebi 7; Buhâri, Zekât 53; Müslim, Zekât 101. 


ZEKÂT 17 


yaptığı bir esnada huzuruna gelip o zekâttan pay istediklerini anlatmış; Allah 
Rasülü de gözlerini yukarı doğru kaldırıp sonra tekrar indirmiş ve onların 
güçlü kuvvetli adamlar olduklarını görünce şöyle buyurmuştur: “Dilerseniz 
size de vereyim. Fakat (bilin ki) ne zenginin ne de kazanabilecek gücü olan- 
ların bu zekâtta hakkı vardır. ”8 


o pla Gis :J6 AA OE az 2G sal gi Bis - vw 
Gİ yağ e İNE İZ İĞ gis ğa yi la asl 1E Göz 
A 3 eşli gis de sil Mi e İİ 


760- Bize Ebü Ümeyye'nin, Ca'fer b. Avn el-Ömeri > Hişâm 5 Urve 
yoluyla babasından (Urve) rivayet ettiğine göre, Ubeydullah b. Adiyy b. el- 
Hıyâr “Kabilemden iki adam bana, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in huzu- 
runa gittiklerini haber verdiler” dedikten sonra hadisin aynısını zikretti.!? 


Gİ âi az Eİ JE h3 ği GİZ İd - vu 
Alla ooh si G3YE Çi pla o ONU 
761- Bize Yunus, İbn Vehb > Amr b. el-Hâris ve el-Leys kanalıyla Hişâm 
b. Ürve'den naklederek aynı isnadla hadisi aynı şekilde zikretti.” 


bö ŞLAŞ GE BİZ GİR 3 ZARİ BİZ JE 4 SİL - var 
Alla ola Sİ gla 
762- Bize Ebü Bekre, el-Haccâc b. el-Minhâl > Hammâd ve Hemmâm 


yoluyla Hişâm?'dan aktararak aynı isnadla hadisin aynısını zikretti.' 


kk 


Esasen Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, o ikisine “Dilerseniz size 
de vereyim” demekle, zekâtı onlara mübah kılmış olmakta ve güçlü kuvvetli 
adamlar olmalarına bakarak ne zekâtı onlardan men etmekte ne de o konuda 
kendisinden bir şeyler istemelerine karşı çıkmaktadır. Allah Rasülü burada 


18 Ebü Dâvüd, Zekât 24; Nesâi, Zekât 91. 
19 Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr. Il, 15. 

20 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, ll, 15. 

21 Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, V1, 317. 
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sadece kendi hâllerini kendi vicdanlarına havale ederek “Dilerseniz size de 
vereyim” demiştir. Bu ise “siz, muhtaç olup olmadığınızı benden daha iyi 
bilirsiniz” anlamına gelir. 


Daha sonra da Allah Rasülü onlara zekât konusunda keskin ve sert bir 
uyarıda bulunarak şöyle buyurmaktadır: “Ne zenginin ne de kazanabilecek 
gücü olanların bu zekâtta hakkı vardır.” Hz. Peygamber burada, -mahiyet 
itibariyle birbirlerinden farklı olsalar da- “zengin” ile “kazanabilecek gücü 
olanları” aynı kategoride toplamıştır. Zira zenginin zekât alması asla helal 
değildir. Ancak kazanabilecek gücü olan kimsenin, fakir olması hâlinde zekât 
alması helal sayılabilir. Fakat bu helallik durumu da zekâta muhtaç olmamak 
için kazanmaya çalıştığı hâlde yine de yeterli olmayıp zekât almak durumun- 
da kalan kötürüm fakirlere zekâtın helal olması durumuna benzemez. 


Bazen Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem, bu hadiste olduğu gibi 
(mesajını) sert ve keskin ifadelerle vermektedir. Mesela; “Komşusu açken, 
geceyi tok geçiren kişi mü'min değildir”? buyurur. Bu ise, kişinin böyle 
bir şeyden dolayı imandan çıkıp küfre girmesi manasında değildir. Yine Al- 
lah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in “Güvenilirliği olmayanın dini de 
yoktur” hadisi de kişinin böyle bir durumdan ötürü “dinsiz” hâle gelmesi 
anlamı taşımamaktadır. 


Dolayısıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “Miskin, kapı kapı 
dolaşan (dilenci) değildir” sözü de onun, “meskenet” kapsamından çıkıp 
zekât alması haram olanlar sınıfına dâhil olması manasına gelmemektedir. 
Sadece bu nitelikteki bir miskinin “meskenet”teki hükmü, insanlardan her- 
hangi bir şey dilenmeyen ve durumu bilinmediği için kendisine bir şeyler 
verilmeyen kimselerin hükmü gibi değildir. 


Aynı şekilde Hz. Peygamber'in, Abdullah b. Adiyy'in hadisinde geçen 
“Ne zenginin ne de kazanabilecek gücü olanların bu zekâtta hakkı vardır” 
sözü de “bunların zekâttaki hakkı, kazanmaya gücü yetmeyen kötürümün 
hakkı gibi değildir” anlamına gelmektedir. Nitekim, ilmi bütün boyutlarıyla 
şahsında toplamış biri için “falanca hakkıyla/gerçekten âlimdir” denilir. Fakat 


A 


bu mertebede biri değilse, - fiilen “âlim” olmasına rağmen- “falanca hakkıyla/ 


22 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 1, 27. 

23 Ahmed b. Hanbel, Müsned, lll, 135. Ahmed b. Hanbel'deki rivayetin metni şöyledir: 
“Güvenilirliği olmayanın imanı yoktur; ahdi olmayanın da (Allah'a veya kullara verdiği 
sözü tutmayanın) dini yoktur.” (Çeviren) 
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gerçekten âlimdir” denilmez. Dolayısıyla bu sözle, ilim mertebelerinin zirve- 
sinde bir seviyeye ulaşmış olması kastedildiği için aynı şey, Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'in “Ne de kazanabilecek gücü olanların bu zekâtta 
hakkı vardır” beyanı için de geçerlidir. Yani onların burada, bunu hak edenle- 
rin mertebeleri arasında yer almalarını gerektirecek bir hakları yoktur. Çünkü 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, bu sözü, kazanmaya gücü, yeten iki 
güçlü, yiğit adama hitaben, bahsi geçen zekâtı “Dilerseniz size de vereyim” 
beyanıyla onlara mübah kıldıktan sonra söylemiştir. Bu itibarla yine onlara 
söylediği “Ne de kazanabilecek gücü olanların bu zekâtta hakkı vardır” 
sözündeki yasağın, kazanabilen fakat yine de fakir durumdaki kimselere yö- 
nelik değil, onların dışındakileri kapsadığını anlamaktayız. 


Öte yandan ilim ehli, buna benzer bir konuda -mesela; bir adamın “Ma- 
lımın üçte biri fakirlere, miskinlere ve falancayadır” şeklindeki vasiyetinde 
de- ihtilaf etmişlerdir. Nitekim Ebü Hanife bu hususta şöyle diyordu: “O üçte 
birlik vasiyet üç paya ayrılır. Bir payı o “falanca” dediği kişiye, diğer iki pay 
da fakirlere bir pay, miskinlere de bir pay olmak üzere taksim edilir.” Bize 
bu görüşü Süleyman, babasından, o da Ebü Yusuf yoluyla Ebü Hanife?den 
rivayet etmiştir. 


(Süleyman'ın babası) dedi ki: Ebü Yusuf da şöyle demiştir: “Fakirlere ve 
miskinlere bir pay verilir, o vasiyette bulunan falanca kişiye de bir pay ayrılır. 
Bu durumda üçte birlik vasiyet iki eşit paya bölünmüş olur.” 


Ancak bu görüş, Ebü Yusuf'tan aktarılan meşhur kanaat olmadığı gibi 
özellikle bu rivayetin dışında ondan böyle bir görüşün nakledildiğini bi!- 
miyoruz. 


Öte yandan Muhammed b. el-Abbâs'ın, Ali'den, onun da Ebü Yusuf yo- 
luyla, bir adamın, üç evladının annelerine, fakirlere ve miskinlere verilmek 
üzere malının üçte birinin verilmesini vasiyet etmesi meselesiyle ilgili olarak 
Ebü Hanife'den naklettiği ve herhangi bir ihtilaftan da söz etmediği görüş ise 
şöyledir: “Üçte birlik vasiyet, aralarında beş paya ayrılır. Üç payı adamın ço- 
cuklarının annelerine, bir payı miskinlere, bir payı da fakirlere verilir.” 


Buna göre, arzettiğimiz meselelerde eğer miskinlere bir pay ve fakirle- 
re de bir pay ayrılması gerekiyorsa, miskinlerin fakirlerden farklı bir sınıf 
olması ve fakirlerin de miskinler kategorisinde yer almaması gerekecektir. 
Eğer “meskenet” kavramının farklı düzeydeki miskinleri ortak bir zeminde 
buluşturduğu gibi -zekât ihtiyaçları birbirlerinden farklı olmakla birlikte- 
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sırf “ihtiyaç” ortak paydasında buluştukları için fakirlerin miskin, miskinle- 
rin de fakir sayılması gerekseydi, sözünü ettiğimiz vasiyet meselesinde Ebü 
Yusuf'tan da rivayet ettiğimiz gibi fakirlere ve miskinlere sadece bir payın 
verilmesi gerekirdi. 


ali İİ YARN İZE İİ İE  Aş SİZ e Sis - vir 
İN İy25 il iyi İN EE Gİ 3) e içi gi 5 yö çil 
İl ip gari A İz Lİ e yeğ is gz ele dl 3 
Ji öEİ WE gisi cdi! İğ in CİLER İS ie (GS cl Zal 2S) 
Gi Bi DE AMİ sağ İZ edi da; 
Sİ ie EĞ ÖĞ GEZİ izi ii ll ia Map gölali 
Ağla Eksi el 5-YI 
763-... Ziyad b. Nuaym'ın, Ziyad b. el-Hâris es-Sudâyi şöyle derken 
işittiği maldedil mektedir Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, beni, kavmi- 
me emir olarak atadı. Ben de “Ey Allah'ın Rasülü! Bana onların zekâtlarından 
bir miktar ver” dedim. O da dediğimi yaptı ve benim için bu konuda bir tali- 
mat da yazdı. Daha sonra bir adam gelip “Ey Allah'ın Rasülü! Bana zekâttan 
bir miktar ver” dedi. Bunun üzerine Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem 
şöyle buyurdu: “Kuşkusuz Allah azze ve celle, zekâtlar(ın sarfedileceği yer- 
ler) konusunda ne Peygamber'in ne de bir başkasının vereceği hükme razı 
olmuş; o konuda bizzat kendisi gökten hükmünü indirerek sekiz kısma ayır- 
mıştır. Eğer sen bu kısımlardan birine giriyorsan, ondan sana vereyim.” 


*** 


İşte bu hadiste Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, zekâtlar(ın sar- 
fedileceği yerler) konusunu, Allah azze ve celle'nin ayırmış olduğu kısım- 
lara bağlamış; es-Sudâfyi de kendi kavmine emir tayin ettikten sonra, ona 
zekâtlardan bir pay ayırmıştır. Allah Rasülü”nün onu, kötürüm biri olmasına 
rağmen emir tayin etmesi ise imkânsızdır. 


“Ve'1-*âmiline aleyhâ (zekât memurları)” ise, zekâtları toplamakla gö- 
revli olan ve bu görevlerinden dolayı zekâtlardan pay alan kimselerdir. 


24 Ebü Dâvüd, Zekât 24; İbn Zencüye, EmvdJ, s. 1100-1101. 
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Onların buradan aldıkları payın artıp eksilmeyen sabit bir oranı yoktur. Gö- 
rev esnasında hem kendilerine hem de onların bu vazifedeki yardımcılarına 
yetecek ölçüde bir zekât payı verilir. Nitekim bize Muhammed, Ali'den, o da 
Muhammed kanalıyla Ebü Yusuf'tan nakille Ebü Hanife'nin -4//ah'ın rah- 
meti üzerine olsun- böyle söylediğini aktarmış ve bu konuda herhangi bir ih- 
tilaftan da söz etmemiştir. Ebü Hanife -4//ah'ın rahmeti üzerine olsun- “Eğer 
bu memurun “belirli bir ücret (semen) alma hakkı vardır? denilirse, bu söze 
itibar edilmez ve gerek ona gerekse yardımcılarına yetecek kadar bir zekât 
payı verilir” demiştir. 


“Ve'T-müellefeti kulübuhum (gönülleri ısındırılacak olanlara)” gelin- 
ce; bunlar da Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, İslâm'a ısındırma- 
ya/kazandırmaya çalıştığı kimselerdi. Çünkü (o gün için) İslâm toplumunun 
buna ihtiyacı vardı. Ancak Allah azze ve celle, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in hayatının belirli bir evresinde ve onun vefatından sonraki dönemde 
Müslümanları böyle bir ihtiyaçtan kurtarmıştır. 


“Ve fi'r-rikâb (kölelere)” gelince; ilim adamları- Allah hepsine rahmet 
etsin- bundan neyin kastedildiği konusunda ihtilaf etmişlerdir. Bir grup “Bun- 
lar mükâteb köle olup kendilerine kölelikten azad olmalarını ve mükâteplik 
kapsamından çıkmalarını sağlayacak ölçüde zekâttan pay verilir” demiştir. 
Ebü Hanife, Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed ve Şâfii bu görüşü benimseyen- 
lerdendir. 

Diğer bir grup ise şöyle demiştir: “Köleleri özgürlüğüne kavuşturmak 
için zekâttan harcamada bulunan görevliler vardır. Bu sayede azad olan köle- 
lerin velayeti, özellikle onları azad edenlere değil, Müslümanlara ait olur.” Bu 
görüş, Mâlik'ten ve Medine ehlinin çoğunluğundan nakledilmektedir. Ayrıca 
bu konuda ilk dönem ulemasından (mütekaddimin) nakledilen birtakım riva- 
yetler de şöyledir: 


SE YİİZ YU van Yi isaş SE İSİ İüdğ is - vi 
hal İİ İĞ Gİ yal DE eyer el 8 GREY BİZ Gİ e 
YU Sİ a Zİ 
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764- ... el-A'meş'in İbn Ebi Necih'ten rivayet ettiğine göre, Mücâhid dedi 
ki: İbn Abbâs şöyle dedi: “Malının zekâtıyla (köle) azad et.” 


ela SE AYI şâz BİZ JE ÖLLE gi (Sis Ji ği BİZ - vie 


EYİ sö Ol GL 45318 a EY SÜS EZ yeli LE İN ep 


765-... Atâ b. es-Sâib'in rivayet ettiğine göre, Said b. Cübeyr dedi ki 
“Velayet hakkı doğuracağından dolayı zekâttan (köle) azad etme!” 


#AX 


Âlimler bu konuda ihtilaf ettikleri ve Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'den gelen “Velayet ancak azad edene aittir?” hadisiyle de bu me- 
selenin delili sabit olduğuna göre, bir adam tarafından azad edilen kölenin 
velayetinin başkasına ait olamayacağını kavramaktayız. Dolayısıyla bir kı- 
sım Müslümanın azad ettiği kölelerin velayetinin bütün Müslümanlara ait ol- 
ması imkânsızdır. Bu itibarla arzettiğimiz bu görüş geçersiz olduğuna göre, 
birinci görüş kesinlik kazanmakta; (âyette geçen) “köleler”den maksadın 
“mükâtebler” olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem de bu konuda teşvikte bulunmuştur: 


Zİ zl AE e ee 3315 Gİ SİS dü zl glğie — van 
Lİ oi. EE Şi ği yas ez öl hi yi aa 
ÜYE İİ bazi) Sİ Öİ a Jel İz adi İŞ) e 
AB YI JE Yale öd dibi İz iz 2 paşa ği yle 
766- Bize Ebü Ümeyye, Ebü Dâvüd et-Tayâlisi > Amr b. Sâbit > Abdul- 

lah b. Muhammed b. Akil isnadıyla aktardığına göre Abdurrahman b. Sehl b. 


Huneyf ona, babasının kendisine Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
şöyle buyurduğunu haber verdiğini bildirdi: “Kim bir mükâteb köleye köleliği 


” 122.4 , . 


İd iz Siz 


25 İbn Zencüye, Emvâ/, 1176. 

26 Azadedilenkölenin velayet hakkı azad edene aittir. Buna göre, miras bırakabilecek durumdaki 
bir kölenin ölmesi durumunda mirası velisine geçer. Böylece onu zekât malıyla azad etmiş 
olan velisi, bir nevi kendine bir fayda sağlamış olacaktır. Oysa zekât, ödenmesi gereken bir 
hak olup kişinin bundan kendi çıkarına bir şey elde etmemesi gerekir. (Çeviren) Rivayetin 
kaynağı için bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef; IV, 291. 


27 Buhâri, Mükâteb 4; Müslim, Itk 5. 
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esnasında veya bir borçluya darlık anında ya da bir mücahide Allah azze ve 
celle'nin yolundayken yardım ederse, Allah da onu, kendisine ait gölgeden 
başka hiçbir gölgenin bulunmadığı o günde kendisine mahsus gölgesinde 
gölgelendirir.'”8 


DE yak diye Siz İĞ kü ii İS 28 süğilğiZ - vav 
2 İN Yy2) gö sl 2 ABE iŞ İİ b öl MASA a 
Alda la ale âl 
767- Yine bize Fehd, Ali b. Ma'bed > Ubeydullah b. Ömer > Abdullah b. 


Muhammed b. Akil > İbn Sehl b. Huneyf > babası isnadıyla Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem”den bu hadisin aynısını rivayet etti.” 


-** 


Bu hadisten hareketle zekâtın, kölelikten azad olmaları maksadıy- 
la mükâteblere yardım olarak verilebileceğini anlamaktayız. Öte yandan 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den rivayet edilen bir başka hadis de 
şöyledir: 

İĞ AİN e İİ çe BE İl ei gl SİZ Jİ ği GİS - va 
İĞ ji İl EAA yi AZN EE eyi zik diz 
AĞN Gliğ Zi gzl lal & Bİ 2ğİ AZN By ES ölş Gİ 
b esk Ol ağ Siz alğzim 334 O âli Şise YG ellezi <0 
çi ANA ğe ŞİÖ el il şb Şİ Eğ BEZİ AZİŞİNŞ elğizi 
3 İNS ği İÖ SİRİN yp İğ by, İğ «öleli 513 e 
5 e YL EL 
768- ... Abdurrahman b. Avsece'nin rivayet ettiğine göre, el-Berâ b. Âzib 


dedi ki: Bir bedevi Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'e gelerek “Cennete 
girmemi sağlayacak bir ameli bana öğret!” dedi. Allah Rasülü şöyle buyurdu: 


28 Ahmedb. Hanbel, Müsned, III, 487. 
29 Beyhaki, es-Sünenü'i-kübrâ, 1, 320. 
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“Kısa konuşmana rağmen meramını ifade ettin. Köleyi azad et ve bir boynu 
(kölelik zincirinden) kurtar.” Bunun üzerine bedevi “İkisi aynı şey değil mi 
ki?” diye sordu. Hz. Peygamber “Hayır, değil” dedi. (Sonra da şöyle buyur- 
du:) “Köle azad etmek (ıtku'n-neseme) bizatihi kendin azad etmen, bir boynu 
kurtarmak (fekku'r-rakabe) ise kölelikten kurtulması için ödenmesi gereken 
ücretine yardımcı olmandır. Ayrıca (seninle akrabalık bağını koparan) zalim 
akrabana ilgi ve iyiliğini kesmeden sütü ve yünü bol hayvanı, faydalanması 
için bağışla. Eğer buna gücün yetmezse açları doyur ve susuz kalmışlara su 
ver; iyiliği emret ve kötülükten sakındır. Şayet bunu da yapamazsan, hayır 
(sözleri) haricinde dilini tut.9 


#k# 


Bu hadiste Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, “köle azadını” “bir 
boynun kurtarılması”ndan farklı değerlendirmiş; kölenin özgürlüğüne kavuş- 
turulmasını da onun “azadı Çıtak)” saymıştır. Nitekim Allah azze ve celle'nin, 
Kitab'ında zıhar, hata yoluyla öldürme ve yeminlerle alakalı koyduğu keffa- 
retlerde ve Ramazan ayında (bilerek) oruç bozmanın Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in diliyle teşri kılınan keffaretinde bu (köle azadı) hükmü yer 
almaktadır. 


Allah Rasülü, “bir boynu kurtarmayı (fikâku'r-rakabe)” kendisiyle azad 
olacağı ücrete yardımcı olmak şeklinde değerlendirmiştir. Tıpkı borçlar karşı- 
lığında rehin verilmiş bir malın kurtarılması gibi. 


Buradan da anlıyoruz ki Allah azze ve celle'nin “Fakat o, sarp yokuşu 
aşmaya girişmedi. O sarp yokuş nedir bilir misin? Bir boynu (kölelik zin- 
cirinden) kurtarmak?””' şeklindeki beyanının te'vili, bir kölenin satın alınıp 
azad edilmesi değil, dediğimiz anlamda (yardımcı olunarak) kölelik zincirinin 
çözülmesidir. Yine de doğrusunu en iyi bilen Allah'tır. 


Ayrıca rivayet ettiğimiz bu hadisteki “yardım” ve “kölenin ücreti”nden 
kastedilen şey de -doğrusunu yine de en iyi Allah bilir ya- kendisiyle köle- 
nin satın alınacağı ücret (semen) değildir. Çünkü eğer öyle olsa, bu gerçek 
anlamda köleye değil, onu satın alacak olan kişiye yardım sayılır. Kaldı ki 
söz konusu alıcı da zekât alması helal sayılan biri olabileceği gibi olmayabilir 
de. Ayrıca satın alan kimse, bu köleyi satın aldıktan sonra azad edebilir veya 


30 Ahmedb. Hanbel, Müsned, IV, 299. 
31 Beled90/11-13. 


ZEKÂT 25 


azad etmeden önce ölürse, o köle onun mirası olarak geridekilere kalabilir. 
Yahut satın alan kişi, hayatı boyunca onun azad etmek istemeyebilir, bu se- 
beple azad etmesi için mecbur edilemez ve adamın aleyhinde kölenin azad 
olduğuna dair bir hüküm verilemez. Veya henüz azad gerçekleşmeden, satın 
alanın aklını yitirmesi gibi azad etme ehliyetini engelleyecek birtakım hadi- 
seler yaşanabilir. Bütün bunlardan çıkardığımız sonuç şudur: Kölelik zinci- 
rinin çözülmesi/kurtarılması, ancak o kölenin kendi mülkiyeti olup o sayede 
kendini kurtarma yetkisine sahip olmasıyla gerçekleşir. Bu ise ancak daha 
önce de geçtiği gibi kölelerin, kölelik zincirinden kurtulmalarını sağlayacak 
şekilde ellerindeki mala tam anlamıyla sahip olmalarıyla mümkündür. Bu da 
kitabetten” başkası değildir. 


Aynı şekilde Allah azze ve celle'nin, sözünü ettiğimiz âyetinde geçen 
“köleler” de bu türden olup “kölelerin sahip olduğu şeyler” anlamındadır. Zira 
köleler, kendi kendilerini azad edebilmek için yapacakları ödemelere ancak 
daha önce yaptıkları mükâtebe akdiyle sahip olabilmektedirler. 


Nitekim Allah azze ve celle, ilgili âyette “Zekâtlar, fakirlere ve miskin- 
leredir...” buyururken, bununla o fakir ve miskinlerin o zekâta “sahip olup 
onu bizzat elde etmeleri” kastedilmektedir. Bu itibarla “köleler” konusunda 
da en doğru yaklaşım, orada bizzat onların “sahip oldukları şeyler”in kastedil- 
miş olmasıdır. Bu ise ancak daha önce yapılmış olan “mükâtebe akidleri”yle 
mümkündür. Dolayısıyla Allah azze ve celle'nin “ve kölelere...” âyetiyle ilgili 
en doğru te'vil, “mükâteb köleler” hakkında indiğini savunanların görüşüdür. 


“Ve'i-gârimin” ise borçlulardır. Bildiğimiz kadarıyla ilim adamları ara- 
sında bu hususta herhangi bir ihtilaf yoktur. 


“Ve fi sebilillah (Allah yolunda)” ifadesi de Allah yolunda olanlara yar- 
dımdır. Bu da O'na (Allah'a) itaat demektir. Bunlardan biri de mücahidlerdir. 
Cihadlarına destek sağlayabilecek şekilde onlara zekâttan bir pay ödenir. Bu 
ödenen pay da onların mülkü sayılır ve eğer bir mücahid, bu payı henüz cihadı 
için gerekli olan ihtiyaçlarına harcayamadan vefat edecek olursa, söz konu- 
su pay, terikesinden” sayılarak terikesiyle ilgili geçerli olan diğer işlemlerin 
hepsi buna da uygulanır. 


32 Kitabet: Ffendi ile kölesi arasında bir bedel karşılığında özgürlük elde etme üzerine kurulu 
olan bir akit. Buna “mükâtebe” de denilmektedir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 
249. (Çeviren) 

33 Terike: Bir ölünün kendisine ait olmak üzere terk etmiş olduğu mal ve bazı haklar. Bk. 
Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 456. (Çeviren) 
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Eğer biri “Kendisine bu payın verildiği kimse nasıl bu payın mâliki sayı- 
labilir ki? Zira bu pay ona, Allah azze ve celle'nin yolunda olduğundan dolayı 


verilmiştir!” derse, ona şöyle cevap verilir: 


Bu pay ona, onun mâliki olmasın diye verilmez. Aksine onun mülkiyetini 
elde etsin diye ona verilmiştir. O da daha sonra onu Allah azze ve celle'nin 
yolunda harcar. 


Dikkat edersen eğer o kişi zengin ise bu zekâttan hiçbir pay alamaz. Çün- 
kü zekât ona haramdır. Sadece fakir olması hâlinde ve zikrettiklerimiz içeri- 
sinde, o payı alacak kimsenin kendini gizleyip belli etmediği için fakir veya 
zengin olduğunun anlaşılamaması durumunda ona bu pay verilebilir. Ancak 
her hâlükârda kendisine verilen payın mâliki sayılır. 


Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den, Allah azze ve celle 
yolunda olduğu için kendisine pay verilen kimsenin, verilen payın mâliki sa- 
yıldığını gösteren bir hadis rivayet edilmektedir: 

KE e Vİ 36 el 3 bize iy ak Mİ 

Mez yk la; az öl İle İE ab 3 edi dez Sİ adl 25 5 Ne 

EİD ağ is İN aliya; Şak olanin S3 Aa) öğ dizi 
sl İN laz eN İN İ25 JE 


769-... Sâlim b. Abdullah'ın Abdullah b. Ömer'den rivayet ettiğine göre, 
Ömer, bir atı Allah yolunda tasadduk etmiş, daha sonra onun satılığa çıkarıldı- 
ğını görünce satın almak istemişti. Bu hususla ilgili olarak Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem'e gelip görüşünü sormuş, Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem de ona şöyle buyurmuştur: “Sadakana artık bir daha dönme.” 


İİ 3 43 gö İS İİ ds İİ İĞ ig BİZ - vve 
EM ii pe ile Gİ iğ EZA çö) za işi Jİ azl gö 
AN İşl) İN e SİL e a İSE ve DS gl Lİ İs 
GİBİDİR YI el ça #SÜe2İ öl3 a5 Yİ aj sd | 2 
ŞE EC ğe re 


34 Buhâri, Zekât 59; Nesâi, Zekât 100. 
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770-... Zeyd b. Eslem'in rivayet ettiğine göre, babası (Eslem) dedi ki: 
Ömer radıyallahu anh'ın şöyle dediğini işittim: Allah azze ve celle yolunda 
(kullanılmak üzere birine) bir at bağışlamıştım. Ancak o kişi ata iyi bakamadı- 
ğı için (cılız bırakarak) hayvanın değerini düşürdü. Onu ucuz bir fiyata (bana) 
satabileceğini düşündüm. Meseleyi Rasülullah sa//al/lahu aleyhi ve sellem'e 
arzettiğimde bana şöyle dedi: “Onu sana bir dirhem karşılığında satacak 
olsa bile sakın satın alıp da sadakana geri dönme! Çünkü verdiği sadakası- 
na geri dönen kimse, kusmuğunu tekrar yemeye kalkışan köpeğe benzer.” 


İĞ ŞİĞİ ella ii GİS 6 b pr İda İZ - vw 
e e dü 3 ear ege vi Mağ eli ge Giz 
pls iz İl İş Gİ Gar 
ele Şasi ll Gİ çi ei sed Es A e) BİS 
3 İyİ dg İİ EİN 3 A İŞ salli Dİ ga MEZ 
İZ İNG RA EN İĞ al İŞ DSİ laz İz İN a 


771- ... Nâfi'in İbn Ömer'den rivayet ettiğine göre, (Ömer radıyallahu 
anh)” dedi ki: Allah yolunda (kullanılmak üzere birine) bir at bağışlamıştım. 
Biz Allah yolunda bir şeyleri bağışlamak istediğimiz zaman onu Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'e getirip teslim ederdik. O da onu Allah azze ve 
celle'nin kendisine gösterdiği uygun yerlere verirdi. (Bir gün yine böyle) bir 
atı getirip ona teslim ettim, o da onu ashâbından birine bağışladı. Sonra teva- 
fuken o adamın atı, pazarda satmaya çalıştığını görünce atı ondan satın almak 
istedim. Bunun için Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'e geldim ve mese- 
leyi ona arzettim. Bana şöyle buyurdu: “O atı satın alma ve sadakana da bir 
daha dönme.” 


Sala BEİ G6 ayi iy Bis İl die Bİ - vw 
a vi ie öz e 


35 Mâlik, Zekât 49; Buhâri, Zekât 59; Müslim, Hibât 1. 

36 o Seneddeki Hz. Ömer kaydı, eserin yazma ve basılı nüshalarında bulunmamakla birlikte biz 
bunu Tahâvi'nin diğer eseri Şerhu müşkili'-âsâr'ından (XII, 19) tespit edip buraya aldık. 
Diğer rivayetlerle benzerlik arzettiği için doğru olan da budur. (Çeviren) 


37 Buhâri, Vasâyâ3i; Müslim, Hibât 3. 
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772- ... Ebü Osman en-Nehdi'nin Abdullah b. Ömer'den rivayet ettiğine 
göre, ez-Zübeyr b. el-Avvâm, Allah azze ve celle yolunda (kullanılmak üzere) 
bir atı bağışlamıştı. Daha sonra (bu atın soyundan gelen) bir at veya tayın sa- 
tıldığını görünce onu satın almak istemiş fakat bunu yapması yasaklanmıştı." 


op ili İĞ 4315 5 EİN SİZ İl ez gla Gi J> - VYP 

laz inle LE: sulak gidi eğ ÖZ ZİŞAN 3 ği gp di Sİ 

GN lg AŞİ GAR OİSYÜ İSA ei iz hs öİE 
pil a 


773- Muhammed b. Ali'nin bize, el-Leys b. Dâvüd > Şube > el-Hakem 
b. Uyeyne > Yahya b. el-Harrâz > Abdullah b. Ma'kıl yoluyla rivayet ettiğine 
göre, Üsâme b. Zeyd b. Hârise, Allah azze ve celle yolunda bir atı bağışlamış, 
daha sonra da o atın tayını satın almak isteyince Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem onu nehyetmişti.” 


gb kk yp ep b LA) BİZ İĞ eğağğa gal Bis - vve 
Gi SAA pie 3 Lİ Edl ES 
Jİ gi 
774- Bize İbrahim b. Merzük, Vehb b. Cerir > Şube > el-Hakem kanalıy- 
la Abdullah b. Üsâme veya Zeyd'in bir at bağışladığını rivayet ettikten sonra 
hadisin aynısını zikretti. Fakat (senedde) Yahya b. el-Harraz'a yer vermedi. 


#*#* 


Dikkat edersen, Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem, kendisine at ba- 
ğışlanmış olan kimsenin, atın mülkiyetini ele geçirdikten sonra onu kendisine 
bağışlayan kişiden başkasına satmasına engel olmamıştır. O sadece o atı ken- 
disine bağışlayana tekrar satmasını yasaklamıştır. Zira bu durumda o kimse- 
nin, kendi mülkünden Allah azze ve celle'nin yoluna bağışlamış olduğu bir 
şeyi tekrar kendi mülküne katması tehlikesi bulunmaktadır. 


(Âyetteki “fi sebilillah: Allah yolunda olanlar”) sınıfına girenlerden biri 
de yolda kalmış olan hacılardır. Bunlara, hac farizalarında faydalanabilecekleri 


38 İbn Mâce, Sadakât 2; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 164; Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, XL, 24. 
39 Benzer birrivayet için bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 306. 
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miktarda zekât payı verilir. Ayrıca bunlara ödenen pay da tıpkı Allah yolun- 
daki mücahidlere ödenenlerle ilgili olarak söylediğimiz gibi bizatihi bunların 
mülkü sayılır. Nitekim bu manada İbn Ömer radıyallahu anhumâ'dan şöyle 
bir rivayet nakledilmiştir: 


ie di il ği ik İS İĞ izi İS Jİ iggğİS — vvo 
İLE ENB zak 2 İLİ el bez İRİ 63 aş İİ ğİ JÜ 


Ae AİR İS İZ pi e İNİ 

775-... Şube'nin rivayet ettiğine göre, Enes b. Sirin dedi ki: Bir adam 
bana malını vasiyet ederek “Onu Allah yolunda kullan” dedi. Ben de bu mese- 
leyi İbn Ömer'e sordum. Bana şu cevabı verdi: “Hac da Allah azze ve celle'nin 


yolundan sayılır. O malı oraya kullan.” 


BİZ 2İĞ Lİ yi aksa a İz SİZ İĞ «3415 Çİ DİE — vw 
gili gl il ER el dl İŞ İZ GİS İĞ di Şi ğa 
İİ İLEN ağ Vİ gzl İzer ASİĞŞ az iz e ES İĞ 
EM EZE İP İİ İİ İZA 2 öd yaşli bu 
za! 3 
776- ... Muhammed b. Abdullah b. Ebi Ya'küb'un aktardığına göre, İbn 
Ebi Nuaym dedi ki: İbn Ömer'in yanında oturduğum bir sırada bir kadın ge- 
lip “Ey Ebü Abdurrahman! Eşim vefat etti ve malını Allah azze ve celle'nin 
yolunda kullanılmak üzere vasiyet etmişti” dedi. Bunun üzerine İbn Ömer 


“O hâlde onu, Allah azze ve celle'nin Beyt-i Atik'ini (Kâbe) ziyarete gelen 
hacılara infak et” dedi." 


Görüldüğü gibi İbn Ömer, haccı “Allah yolu”ndan saymaktadır. Öte yan- 
dan Muhammed b. el-Hasen de es-Siyeru "I-kebir adlı eserinde, malının üçte 
birini Allah yolunda kullanılmak üzere vasiyet eden bir adamla ilgili olarak, 
bu vasiyet gereği söz konusu malın yolda kalmış hacılara verilmesi yönünde 


40 Beyhaki, es-Sünenü '/-kübrâ, V1, 275. 
4l Benzer bir rivayet için bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef, X, 422. 
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görüş belirtmiştir. Üstelik bu hususta onunla talebesi arasında herhangi bir 
ihtilaftan da söz edilmemiştir. 


Ancak Ebü Yusuf'tan bunun aksi bir görüş nakledilmektedir. Şöyle ki: 
Süleyman'ın bize babası yoluyla naklettiğine göre, Ebü Yusuf, bu konuda 
kendisine sorulan bir soruya şu cevabı vermiştir: “Allah azze ve celle'nin yo- 
lunda olanlar, savaşçılardır.” 


Biz de bu hususta Ebü Yusuf'un görüşünden daha çok Muhammed'in 
görüşünü tercih ediyoruz. Zira Muhammed'in kanaati, hem İbn Ömer'in gö- 
rüşüne hem de bu konuda Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'den rivayet 
edilen hadislere uygun düşmektedir. Şöyle ki: 


EY ER YE İĞ ği er galğ | SİZ - vvy 


gla ği SŞİSİİ ARNE Esi OP eli ii çal 
Peri ea NOMMEĞİİ (da > La Yİ Mpa ci a olğza şi İRİ 


edi 4-3) LİLİ özal e3İ3 ca) a 2 El ye G3) 5İ 
El 0 | 203 diğe öİ 052 eek aker 


777-... Ebü Bekir b. Abdurrahman b. el-Hâris b. Hişâm dedi ki: “Mervân, 
Ümmü Mafkıl el-Eşcaiyye'ye haber gönderip söz konusu hadisi sordu. O da 
ona, eşinin, su taşımada kullanılan bir deveyi Allah yolunda kullanılmak üze- 
re bağışladığını ve kendisinin de (Ümmü Ma'kıl) umreye niyetlenip eşinden o 
deveyi (umrede kullanmak üzere) istediğini ancak kocasının buna yanaşmadı- 
ğını; bu sebeple durumu Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e arzettiğini ve Al- 
lah Rasülü'nün de “Hac ve umre Yüce Allah'ın yolundan sayılır? buyurarak 
kocasına, o deveyi kendisine vermesini emrettiğini anlattı.” 


Gis :Jü :: <A e ata İĞ 5405 Denağız —- VA 
öp e 7 3 ie 


E34$ LİG Jak İsis ge ie pi İĞ GAĞE  gşi gr 
SE bi eşi ARİ zi Biz gan İİİ Lİ 3 ği şa 


42 Ebü Dâvüd, Menâsik 79; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 405. 
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İl e EİN İK Hz İNİ laz dl le e gil eş 
İM 
718-... Yine İsa b. Ma*kıl'ın rivayet ettiğine göre, nenesi Ümmü Ma*kıl 
şunu anlattı: Medine'ye geldiğimizde çiçek hastalığına yakalandık. Bu yüz- 
den Ebü Ma'kıl vefat etti ve geriye Allah azze ve celle'nin yolunda kulla- 
nılmak üzere bir deve bıraktı. Ben de bu durumu Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem'e sorduğumda şöyle buyurdu: “Devene bin. Çünkü hac da “Allah azze 
ve celle'nin yolu'ndan sayılır.”” 
İĞ el BİZ Ji gi ya RE İSİ JE ği SİS — vve 
olis sblülek adi > ib isa ii Siz 
G5 3 Jar İS) eğ İğ 55 İĞ 2 LİL vel gb gi ls 
ii il caz Geleli ASİ Medeni Öl İLLA « bazi Jİ aş SEN Çİ 
Sasi azla cl heç da Sİ) ME İLAĞ « pdks 
Y 2Jlğ3 Hİ ie ci ei ASU çi Rİ slelaği 5İ iy U Ji 
EA Ji e ei las e 333) 
gil öl e e ğe YE ale a) ye di! İya) Eİ BE İĞ 
Gİ A Gi, İZİ çiğ dl a İyi) cl 6 çk b 
İSU Girls şi cahil sz 8 0S JaZİI izleri 3İ ZİL eğe di EE sil 
Mi JE İs ZE gizi vaa » Lizdezl s3 cil ez e 2SŞ ES 
OLA) Li özAk İĞ Zİ dağ Gal İç b 
779- ... Ebü Talik'in rivayet ettiğine göre, hanımı Ümmü Talik kendisine 
“Ebü Talik! Hac mevsimi geldi çattı” dedi. Çünkü Ebü Talik'in bir erkek, bir 


de dişi devesi vardı. Dişi deveyi hac için kullanıyor, erkek deveyle de savaşa 
çıkıyordu. Ümmü Talik de haccını ifa etmek üzere erkek deveyi kendisine 


43 Ebü Dâvüd, Menâsik 79; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 72-73. 
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vermesini istedi. Bunun üzerine Ebü Talik “Benim o deveyi Allah azze ve cel- 
le yolunda kullanılmak üzere tahsis ettiğimi bilmiyor musun?” dedi. Ümmü 
Talik de cevaben “Hac da Allah azze ve celle yolundan sayılır. Ne olur onu 
bana ver, Allah seni bağışlasın!” dedi. Ancak Ebü Talik “Onu sana vermek 
istemiyorum” diye karşılık verdi. Bunun üzerine kadın “Peki bana dişi deve- 
ni ver, sen de erkek deveyle haccet” dedi. Bu defa da Ebü Talik “O konuda 
da seni kendime tercih etmem” dedi. Bu sefer Ümmü Talik “Öyleyse bana 
bir nafaka ver” dedi. O da “Elimde, kendime ve çoluk-çocuğuma ayırdıkları- 
mın dışında size bırakabileceğim fazladan bir nafakam yok” karşılığını verdi. 
Ümmü Talik ise “Eğer bana o nafakadan verirsen, Allah da sana aynısını ba- 
ğışlar” dedi. 


Ebü Talik devamla (olayı) şöyle anlattı: Sonra ben Ümmü Talik”le başba- 
şa kaldığımda bana “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in huzuruna var- 
dığında ona benim selamımı arzedip sana söylediklerimi ona anlatıver” dedi. 


Ebü Talik dedi ki: Ben de Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in huzu- 
runa vardığımda ona Ümmü Talikin selamını ilettim ve söylediklerini aktar- 
dım. Bunun üzerine şöyle buyurdu: “Eğer o erkek deveyi ona verirsen, yine 
Allah yolunda sayılır. Şayet dişi deveyi verirsen, o da sen de Allah yolunda 
sayılırsınız. Eğer nafakandan bir şeyleri ona verirsen, Allah azze ve celle 
onun aynısını sana bağışlar.” 


Daha sonra Ebü Talik “Ey Allah'ın Rasülü! Ümmü Talik sana hangi ame- 
lin hac (sevabına) denk olduğunu da soruyor?” dedi. Hz. Peygamber de şöyle 
karşılık verdi: “Ramazan'da umre yapmaktır.” 


#4X 


Burada da görüldüğü gibi Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, haccı da 
“Allah yolu”ndan saymakta ve Allah azze ve celle'nin kendi yolu için tahsis 
ettiği şeyi oraya harcamaya cevaz vermektedir. Böylece bizim söylediğimiz 
de kesinlik kazanmış olmaktadır. 


“Ve'bni's-sebil (Yolda kalmışlar)” ise, mallarından çok uzakta oldukları 
için onlara ulaşamayan ve bu yüzden zekâta ihtiyaç duyan kimselerdir. Böy- 
le bir durumda zekât onlara mübahtır. Ayrıca mallarına ulaşıncaya dek, daha 
önce sözünü ettiğimiz hiçbir malı mülkü olmayan fakirlerin hükmündedirler. 


44 Benzer birrivayet için bk. Ebü Dâvüd, Menâsik 79. 


ZEKÂT 33 


Bildiğimiz kadarıyla da bu konuda ilim adamları arasında herhangi bir görüş 
ayrılığı yoktur. 


Ancak ilim adamları, zekâtların, zekât memurları ve müellefe-i kulüb dı- 
şındaki sınıflardan birine tahsisi ile ilgili olarak ihtilaf etmişlerdir. Ebü Hanife, 
Mâlik, Ebü Yusuf ve Muhammed gibi âlimler bunun caiz olduğunu belirtmek- 
tedirler. Nitekim bize Muhammed'in Ali?den, onun da Mücâhid'den rivayet 
ettiğine göre, Muhammed şöyle demiştir: Ya'küb'un bize aktardığına göre, 
Ebü Hanife dedi ki: Zekâtı sadece bir sınıf insana versen de bu senin için caiz 
ve yeterlidir.” Bu hususta herhangi bir görüş ayrılığından da söz edilmemiştir. 


Yine bize Yunus'un İbn Vehb'den rivayet ettiğine göre, Mâlik ona şu bil- 
giyi vermiştir: “İlim adamlarının ve (ilmine) güvendiğim kimselerin şu konu- 
da ihtilaf etmediklerine şahit oldum: Zekâtların paylaşımı konusundaki karar, 
valinin içtihadına bağlıdır. (Zekâtın dağıtılacağı yılda) hangi sınıfın ihtiyaç 
ve sayısı daha fazla ise imkânlar ölçüsünde dağıtımda o sınıf tercih edilir. 
Ancak bir veya birkaç yıl sonra bu ihtiyaç başka bir sınıf insanda görülebilir, 
dolayısıyla aynı şey onlar için de yapılır ve zekât oralara aktarılır. Diğer bir 
ifadeyle, gerektiğinde ihtiyaç sahibi ve sayıca daha fazla bir başka sınıf tercih 
edilebilir.” 


Nitekim İbn Abbâs ve Huzeyfe'den de bu manada görüşler rivayet edil- 
miştir: 
GİB 0 İz İS İadesi iğ va: 
gil gö GE ği dn ŞB eN 2 Be GİS İĞ el ii Sa İS 
EE Sİ Ek 5) İĞ EZİN el ik EĞİN Ğİ) el 
780-... Atâ b. es-Sâib'in Said b. Cübeyr'den rivayet ettiğine göre, İbn 
Abbâs “Zekâtlar, Allah'tan bir farz olarak ancak, fakirlere, miskinlere...” 


âyetiyle ilgili olarak şöyle demiştir: “Bu sınıflardan hangisine verirsen ver, 
caizdir.” 


b BİZ İĞ yea ii İz BİZ İĞ a as Gİ VA) 


İL YE İDE A Yİ İMEİ ö izİ E <beEİ vii 


45 Mâlik, Zekât29. 
46 Beyhaki, es-Sünenl'i-kübrâ, Vİ, 8. 
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İEÜ 3 ül: ÜS zili LAN LİN İz EŞ 
Ml Emr kel 2 Ği3 GARİ Lal ola 


781-... Zirr b. Hubeyş'in rivayet ettiğine göre, Huzeyfe, “Zekâtlar, 
Allah'tan bir farz olarak ancak, fakirlere, miskinlere...” âyetiyle ilgili ola- 
rak şöyle demektedir: “Allah azze ve celle, bu sınıfları tanıyasın diye zikret- 
miştir. Dolayısıyla hangisine verirsen ver, caizdir.” 


Kk 


Ayrıca bu görüş sahipleri, söz konusu “Zekâtlar, Allah'tan bir farz ola- 
rak ancak, fakirlere, miskinlere...” âyetinin iniş sebebi sayılan rivayeti de 
delil olarak öne sürmektedirler. Şöyle ki: 


iğ BİZ JE A el gi dn yi ESA İN İp GİS — VAN 

Şİ Gİ EE İG üz yl EYİ gö sal gi e Gi — 
AE, sil ki ae e nl ii em pe 
İZÜ SdaZİ 21 181 İsi yak işl ele ll İNN İL LİNE ül SL 


Leş lâ) DELEN İŞ) 3 Ea 
782-... Kaysb. er-Rabi'in el-A“meş'ten rivayet ettiğine göre, Ebü Süfyân 
dedi ki: Bir bedevi, bir mal paylaşımı esnasında Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem'e gelerek ondan bir şeyler istedi. Ancak Allah Rasülü onunla ilgilen- 
medi ve taksimatta bulunmaya devam etti. Bedevi “Sen koyun çobanlarına 
mı veriyorsun yoksa? Allah'a yemin olsun ki adaletli davranmadın!” dedi. 
Bunun üzerine Nebi sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Eğer ben 
adil davranmıyorsam kim adil davranır ki?” Daha sonra Allah azze ve celle 
“Zekâtlar, Allah 'tan bir farz olarak ancak, fakirlere, miskinlere...” âyetinin 
tamamını indirdi. 


##X 


(Bu görüş sahibi) dedi ki: “Bu rivayet, ilgili ayetle, söz konusu sınıfların 
haricinde kalanların kapsam dışında bırakıldığını göstermektedir.” 


Bazıları da şöyle demişlerdir: “Aksine, malların zekâtı ve fıtır sadaka- 
sı gibi bütün tasadduk çeşitlerinin yeri, Allah azze ve celle'nin, okumuş 


47 Ebü Ubeyd, Emvdl, TI, 254; İbn Zencüye, Emvd1, s. 1175. 
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olduğumuz bu âyette açıkladığı sınıflardır. Ancak bu sınıflardan birinin -me- 
sela; müellefe-i kulübun- fiili bir gerçekliği kalmamışsa, o zaman tasadduk 
türlerinin tamamı geri kalan Müslüman sınıflara harcanır.” Bu görüşü savu- 
nanlardan biri de Şâfiidir. 


Âlimler bu hususta ihtilaf ettikleri ve söz konusu âyet de (teorik olarak) 
her bir grubun te'viline elverişli olduğu için, bu noktada bize düşen en doğru 
yaklaşım, ilgili âyeti, bu konuda İbn Abbâs ve Huzeyfe'den nakledilen ri- 
vayet doğrultusunda te'vil etmektir. Ayrıca bildiğimiz kadarıyla Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in ashâbı içerisinde bu görüşe karşı çıkan kimse 
de yoktur. Üstelik Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem”den bu kanaatimizi 
destekleyecek nitelikte bir rivayet de nakledilmektedir. Şöyle ki: 


ii dia Biz 1 oğla İğ Baz İG ei hylaZ - Var 
diri OE yi Oulu e eşli gi yi ünl b eğ 
üz YES EB aş İSİ O İL gü e İl a 8 :JĞ 
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çk EE, İİ EİL SE gül el İ yağ GL :İE ES Ee öabli :İ 
Aİ) dili 5) gi Bİ la İN Gİ İĞ ab Beli ZİN 
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dl Ji) ile DİŞ) asi EŞ) Ş.A gile biz sile eği Edb 
AYA SİMİ Bİ2 3) ABİ O ES za 18 Sİ REN gz ei la 
lal Ge Lİ, El e şid e 
783-... Süleyman b. Yesâr'ın naklettiğine göre, Seleme b. Sahr dedi ki: 
Kadınlarla cinsel ilişki konusunda kimseye verilmeyen bir güç bana verilmiş- 
ti. Ramazan ayı girince eşime yaklaşıp sabah oluncaya kadar bu işi devam 
ettiririm endişesiyle “Sen bana anam gibisin” diyerek ona zıhar yaptım. Fakat 
bir gece bana hizmet ederken bir tarafı açılıverdi ve ben de (dayanamayıp) 
hemen onun üzerine atıldım. Sabah olunca erkenden kendi kavmime gidip 
durumu anlattım ve “Benimle Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'e kadar 
gelin de ona meseleyi arzedeyim” dedim. Bana “Hayır, vallahi biz seninle 
gelmeyiz. Çünkü hakkımızda Kur'ân inmesinden veya Rasülullah sa//lallahu 
aleyhi ve sellem'in bizi utandıracak bir söz söylemesinden korkuyoruz. Sen 
kendin git ve dilediğini yap” dediler. Bunun üzerine ben de Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'e gelip durumu anlattım. “Bunu yapan sen misin?” 
dedi. “Evet, bunu ben yaptım” dedim. Yine “Bunu sen yaptın, öyle mi?” 
dedi. Ben de “Evet, bunu ben yaptım” dedim. Tekrar “Bunu yapan sensin, 
öyle mi?” dedi. Bunun üzerine “O işi yapan benim. İşte huzurundayım, hak- 
kımda dilediğini yap, cezama razıyım, sabredeceğim” dedim. 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Bir boynu (köleyi) esaretten kur- 
tar” buyurdu. Bunun üzerine kendi boynuma vurarak “Seni hak üzere gönde- 
ren (Allah) hakkı için şu boyundan başkasına sahip değilim” dedim. “O hâlde 
iki ay oruç tut” buyurdu. Ben de “Ey Allah'ın Rasülü! Bu başıma gelenler 
zaten oruçluyken gelmedi mi?” dedim. O da “O zaman altmış fakiri doyur” 
buyurdu. Ben de “Seni hak üzere gönderen (Allah) hakkı için, biz zaten bu 
gece aç yattık, hiçbir yemeğimiz yoktu” dedim. Bunun üzerine Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Öyleyse Züreykoğulları'nın 
zekât memuruna git ve ona, onlardan tahsil ettiği zekâtları sana vermesini 
söyle. Bu zekâttan kendi adına (keffaret olmak üzere) altmış fakiri birer 
ölçek hurma vererek doyur, gerisini de çoluk çocuğunu yedirirsin.” 


Bunun üzerine kavmime döndüm ve onlara “Sizlerde sığlık ve olumsuz 
kanaat, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in yanında ise genişlik ve be- 
reket buldum. O, zekâtınızı bana vermenizi emretti” dedim. Onlar zekâtlarını 
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bana verdiler, ben de altmış fakiri birer ölçek hurma ile doyurdum, gerisini de 
ben ve ailem yedik.“ 


*w* 


Görüldüğü gibi Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Seleme b. Sahr'ın 
kavmine, zekâtlarını Seleme b. Sahr'a vermelerini emretmektedir. Hâlbuki 
Seleme, okuduğumuz ayette geçen sınıfların tamamına değil, bunların sadece 
birine dâhildir. Bu söylediklerimiz de daha önce naklettiğimiz İbn Abbâs ve 
Huzeyfe'nin te'villerinin doğruluğunu göstermektedir. 


Nitekim daha önce de bu kitabımızda aktardığımız ve Ubeydullah b. Adiy 
b. el-Hıyâr'dan"? gelen rivayete göre, Ubeydullah'ın kavminden iki adam 
Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'in zekât taksimatı yaptığı bir esnada 
huzuruna gelip o zekâttan kendilerine de vermesini istemiş; Allah Rasülü de 
gözlerini yukarı doğru kaldırıp sonra tekrar indirmiş, onların güçlü kuvvet- 
li adamlar olduklarını görünce “Dilerseniz size de vereyim. Fakat (bilin ki) 
ne zenginin ne de kazanabilecek gücü olanların bu zekâtta hakkı vardır” 
buyurmuş ve onlara zekât ehlinden bahseden söz konusu ayetteki sınıflardan 
hangisine dahil olduklarını sormamıştır. Hâlbuki onlara vereceği zekâtın, o 
sınıftakilere verilmiş zekât payından sayılabilmesi için, onların, ilgili sınıflar- 
dan birine dâhil edilmesi gerekiyordu. 


Yine daha önce bu kitabımızda rivayet ettiğimize göre, Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem, Muâz'ı zekât toplamak üzere Yemen'e gönderirken 
ona, “zekâtı zenginlerden alıp fakirlere vermeyi” emretmiştir.'* Bu da göste- 
riyor ki zekât ehli olanlar, “fakirler”dir. Bu ismin kapsamına giren herkes de 
zekât almaya hak kazanmış demektir. 


Eğer biri “Sizin daha önce bu kitapta rivayet ettiğiniz es-Sudâi hadisine 
göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, ona hitabeni' şöyle buyurmuştu: 
“Kuşkusuz Allah azze ve celle, zekâtlar(ın sarfedileceği yerler) konusunda 


48 Tirmizi, Tefsir 59; Ebü Dâvüd, Talâk 17; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 37. 

49 Eserin yazma ve basılı nüshalarında buradaki isim yanlışlıkla Abdullah b. el-Hıyâr olarak 
geçmektedir. Doğrusu, 759 no'lu hadiste de geçtiği üzere Ubeydullah b. Adiy b. el-Hıyâr 
olmalıdır. (Çeviren) 

50 Bk. 750no'lu hadis. 

51 Aslında 763 no'lu hadiste geçtiğine göre Rasülullah sa/allahu aleyhi ve sellem, bu sözünü 
doğrudan es-Sudâi'ye değil, o esnada gelen bir başkasına hitaben söylemektedir. Bu husus ya 
müellifin ya da müstensihin dikkatinden kaçmış olmalıdır. (Çeviren) 
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ne Peygamber'in ne de bir başkasının vereceği hükme razı olmuş; o konuda 
bizzat kendisi gökten hükmünü indirerek sekiz kısma ayırmıştır. Eğer sen 
bu kısımlardan birine giriyorsan, ondan sana vereyim. ? Buna göre zekâtlar, 
sözünü ettiğimiz ayette geçtiği şekliyle sekiz kısma paylaştırılmıştır” derse, 
ona şöyle cevap verilir: 


Bu hadiste bizim söylediklerimize deli! olabilecek bir husus vardır. O da 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in şu beyanıdır: “Eğer sen bu kısımlar- 
dan birine giriyorsan, ondan sana vereyim.” Dikkat edersen, Allah Rasülü 
şöyle dememiştir: “Eğer sen bu kısımlardan birine giriyorsan, o zekâttan ilgili 
kısma düşen payı sana vereyim.” 


AA 


Ayrıca bu hadiste Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, es-Sudâi'ye 
kendi kavminin zekâtlarından bir kısmının verilmesine dair bir talimat yazar- 
ken, ona, Allah azze ve celle'nin ilgili âyette zikretmiş olduğu borçlu veya di- 
ger zekât ehli sınıflardan biri olup olmadığını da sormamıştır. Zira eğer böyle 
bir şey olsaydı, oraya gönderdiği zekât memuruna, es-Sudâi'ye verdiği payın, 
o sınıftaki zekât ehline verilen paydan mahsup edilmesine dair talimat verir- 
di. Bu da gösteriyor ki Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in es-Sudâi'ye 
hitaben söylediği” “Şüphesiz Allah azze ve celle zekâtları sekiz kısma ayır- 
muştır” sözünden maksadı, zekâtların adı geçen kısımlardan her birine veril- 


mesinin cevazıdır. 


Öte yandan imam (İslâm devlet başkanı), elinde toplanan zekâtları, ver- 
mesi gereken yerlere kullanmak durumundaysa ve eğer toplanan zekâtlar ara- 
sında, -mesela; sâjime hayvanların zekâtı olarak verilmesi gereken iki yaşına 
basmış bir dişi deve yavrusu veya üç yaşına basmış dişi deve yahut dört yaşı- 
na basmış dişi deve ya da beş yaşına basmış dişi deve veya altı yaşına basmış 
dişi deve yahut da bunlara denk- ayni mallar varsa, bunları, olduğu hâliyle ve- 
rilmesi gereken yerlere vermekle yükümlüdür. Yoksa Allah azze ve celle'nin 
zikrettiği sınıfların tamamına paylaştırılabilecek biçimde bu malların dirhem 
veya dinar olarak bedellerini tahsil ettikten sonra vermekle mükellef değildir. 
Çünkü imamın, eline geçen ayni malları, sadece verilmesi gereken yerlere 
olduğu hâliyle vermek gibi bir sorumluluğu vardır; o malları söz konusu sı- 
nıflardan istisnasız her birine dağıtmakla yükümlü değildir. Bu da âyetteki 
maksadın, İbn Abbâs ve Huzeyfe'nin daha önce aktardığımız te'villeri doğ- 
rultusundaki kanaat olduğunu göstermektedir. 


52 Bir önceki dipnota bk. 
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Yine bu konuyla ilgili olarak rivayet ettiğimiz Seleme b. Sahr'ın hadisin- 
de Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, ona, “kendi kavmine gidip onla- 
rın zekâtlarından almasını emrettiğinden” bahsetmiştik. Bu da gösteriyor ki, 
miskinlere ayrılan payın, onlardan herhangi birine verilmesi caizdir. Nitekim 
Ebü Yusuf -A/lah'ın rahmeti üzerine olsun- sayılamayacak ölçüde kalabalık 
olan filancaoğullarına verilmek üzere malının üçte birini vasiyet etmiş bir 
adamın bu vasiyetiyle ilgili olarak, vasinin (vasiyeti yerine getirmekle görevli 
kişinin) bu malı o kabileden bir fakire vermesinin caiz olduğu yönünde görüş 
belirtmiştir. Bu görüşü bize Muhammed, Ali?den, o da Muhammed yoluyla 
Ebü Yusuf”tan rivayet etmiştir. Ancak Muhammed b. el-Hasen bu konuda ona 
muhalefet ederek şöyle diyordu: “Söz konusu vasiyet malının, kendilerine 
vasiyette bulunulan filancaoğullarının fakirlerinden en az ikisine olmak üzere 
daha fazla kişiye verilmesi caizdir.” Bu görüşü bize Muhammed, Ali yoluyla 
Muhammed'den nakletmiştir. 


Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem'in, Seleme b. Sahr'a, kendi kavmi- 
ne ait olan ve fakirlere verilmesi gereken zekâtları almasını emretmesi, fakir 
ve miskinlere verilmesi kararlaştırılmış olan bir şeyin gerçekte Allah azze ve 
celle'ye ait olduğunu göstermektedir. 


Dikkat edersen fakir ve miskinlere, -sayılamayacak kadar çok da olsalar- 
bu şekilde vasiyette bulunmak caizdir. Ancak bu durum, sayılamayacak kadar 
çok sayıdaki fılancaoğullarına yapılan mal vasiyetine benzemez; zira bu tarz- 
da bir vasiyette bulunmak geçersizdir. Ne var ki filancaoğullarının fakirlerine 
bir şeyin verilmesini vasiyet etinek böyle değildir. Çünkü bu, -nihayetinde- 
Allah azze ve celle*ye aittir. Allah azze ve celle'ye ait olan bir şeyin de tek bir 
miskin ya da fakire verilmesi caizdir. 


Öte yandan -dikkatini çektiyse- Muhammed de malının üçte birini falan- 
ca kişiye ve filancaoğullarının fakirlerine verilmek üzere vasiyette bulunan bir 
adam hakkında şöyle demiştir: “Söz konusu üçte birlik mal, o falanca kişiyle 
filancaoğullarının fakirleri arasında ikiye bölünür; yarısı falancaya, diğer yarısı 
da filancaoğullarının fakirlerine ait olur. Eğer o falanca kişiyle filancaoğullarının 


53 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu ve bundan önceki isim, “Ali'nin oğlu Muhammed” 
manasına gelen Muhammed bin Ali şeklinde kaydedilmiştir. Oysa “Muhammed'in Ali'den 
rivayeti” anlamında Muhammed an Ali olması gerekmektedir. Zira Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve 
Muhammed b. el-Hasen'in görüşlerini Ali vasıtasıyla rivayet eden Muhammed, Muhammed 
b. el-Abbâs b. er-Rabi' el-Lü'lüi (6. 7), Ali de Ali b. Ma'bed b. Şeddâd el-Abdi er-Rakki (6. 
228) olup aralarında baba oğul ilişkisi yoktur. (Çeviren) 
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fakirlerinden sadece ikisine vasiyette bulunmuş olsaydı, o zaman üçte birin o iki 
fakir ile sözü geçen kişi arasında üç paya bölünmesi gerekirdi.” 


Fakirlere vasiyetin hükmü Allah azze ve celle”ye ait kılındığından dolayı, 
bu görevi üstlenenlerin, ilgili vasiyeti/malı uygun gördükleri ihtiyaç nokta- 
larında kullanmaları mübahtır. İhtiyaç sahibi bir kişi de olsa böyle yapabilir. 
Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem de Seleme b. Sahr'ı diğer fa- 
kirlere tercih etmiştir. 


Öte yandan ilim adamları, Hâşimoğulları'nın fakirlerinin de bu âyette 
sözü edilen fakirler sınıfına mı, miskinler sınıfına mı veya diğer gruplara mı 
dâhil oldukları konusunda ihtilaf etmişlerdir. 


Bir kısmı, onları diğer Müslüman fakirler gibi kabul ederek “(fakirler sı- 
nıfına) girerler” demiştir. Bu görüş Ebü Hanife'den rivayet edilmekle birlikte 
onun bilinen, yaygın kanaati bu değildir. 


Diğer bir kısmı da “Hâşimoğulları fakir de olsalar, buraya girmezler” de- 
miştir. Bu görüşü ise Ebü Yusuf ve Muhammed dile getirmişlerdir. 


Nitekim Süleyman'ın bize babası yoluyla rivayet ettiğine göre, Ebü Yu- 
suf ve Muhammed; yine Süleyman'ın, babası yoluyla Muhammed'den aktar- 
dığına göre Ebü Hanife, bahsi geçen görüşlerini ifade etmişlerdir. 


Hâşimoğulları?na zekât“ vermenin mübah olduğunu söyleyenlerin ve 
onları, diğer (fakir vb.) insanlar gibi ilgili âyetin kapsamına dâhil edenlerin 
delillerinden biri de şudur: 


BİZ İĞ eşkal dala b Aaa BİZ İĞ 55 Çİ DİZ — vAş 

ğa Aİ Aİ 5 Lai JE yl gl ys Se e la psi 

ENİ İğ ip Ga a Gİ gü eli ği le 
vşle Hai İğ ri lg ARİ GİS Zİ Yİ gi laz 


54 Burada “zekât” kelimesi Arapça metinde “sadaka” olarak geçmektedir. Sadaka, farz ve nafile 
olan bütün zekât ve sadaka çeşitlerini içine alan bir kelimedir. Ayrıca Hâşimoğulları'nın 
alması yasaklanan sadakanın hangisi olduğu meselesi alimler arasında tartışmalı bir konu 
olmasına rağmen (bk. Yusuf el-Karadâvi, Fıkhu'z-Zekât, II, 728-739, Beyrut 1998) biz 
kelimenin Türkçe?deki daralmış anlamıyla sadece “nafile sadaka” olarak anlaşılmaması için 
çoğu yerde “zekât” olarak çevirmeyi, “nafile sadaka” anlamının muhtemel olduğu yerlerde de 
“sadaka” olarak bırakmayı tercih ettik. (Çeviren) 
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784- ... Simâk'ın İkrime'den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: 
Medine kervanı gelince Nebi sallallahu aleyhi ve sellem oradan (veresiye) bir 
eşya satın aldı. Daha sonra belli miktarda bir gümüş karşılığında satıp kâr etti 
ve bu kârı da Abdülmuttaliboğulları'nın ihtiyaç sahibi kadınlarına sadaka olarak 
bağışladı. Sonra da şöyle buyurdu: “Bundan sonra yanımda parası olmadan 
hiçbir şeyi satın almayacağım. * 

#4* 

Diğerlerinin bunlar aleyhinde öne sürdükleri delil ise şudur: Bu hadis, İbn 
Abbâs'tan rivayet edilmiştir. Ancak bu konuda İbn Abbâs'tan nakledilen meşhur 
kanaat, Hâşimoğulları'na zekât verilmesinin haram olduğu yönündedir. Şöyle ki: 


Gİ İma Sis GİS İĞ Zİ SİZ İĞ «alzall &ağl ĞİZ — vao 

EİES İĞ yeli İİ a dl ab DE İS iğ İl b 8) 

YE İl 033 ea pl) EĞ İZİ İŞ EEE lu İİ Le 
EİN ÇİZ SALİ gz V öl lan Jİ Y BİZ se İN gep iy 


785- er-Rabi* el-Murâdi'nin bize, Esed > Zeyd'in oğulları Hammâd ve 
Said > Ebü Cehdam Musa b. Seleme isnadıyla rivayet ettiğine göre, Ubeydul- 
lah b. Abdullah b. Abbâs dedi ki: “İbn Abbâs'ın yanına girdik. Bize şöyle dedi: 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem bize sadece şu üç konuda diğer insan- 
lardan farklı bir muamelede bulunmuştur: Bunlar da abdest azalarını güzelce 
yıkamak, zekât malı yemememiz ve eşekleri atlarla çiftleştirmememizdir.”!6 


Sp sağ) EBE LİNE İG laz k (BİZ Ju 33 İEİİE — va 


gi si 
786- Yine bize Ahmed b. Dâvüd, Süleyman > Hammâd b. Zeyd yoluyla 
Ebü Cehdam”dan, onun isnadıyla bu hadisin aynısını zikretti. 
*okok 
Görüldüğü gibi İbn Abbâs, bu hadiste, Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve 
sellem'in onlara, zekât malı yememe konusunda farklı muamelede bulunduğu- 
nu ve bu hususta onları diğer insanlardan ayrı tuttuğunu haber vermektedir. Bu 


55 Ebü Dâvüd, Büyü 9; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 235. 
56 Ebü Dâvüd, Salât 127; Tirmizi, Cihâd 23; Nesâi, Tahâret 106. 
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hadis, yine bu konuyla ilgili olarak İkrime yoluyla İbn Abbâs'tan rivayet etti- 
imiz hadisten daha tercihe layıktır. Çünkü İbn Abbâs burada, (Hâşimoğulları 
olarak) Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in vefatından sonra geçerli olan 
hükümlerini bildirmektedir. Şu da var ki, daha önceleri zekât almaları mübah 
iken daha sonra Allah azze ve celle tarafından bu konuda bir yasak ve engelin 
konulmuş ve bu yasakla onları yüce mertebeye çıkarmış olması dai” ihtimal 
dahilindedir. 


Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bir kısım ashâbı yo- 
luyla bizzat Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den, İbn Abbâs'a ait sözü- 
nü ettiğimiz bu rivayeti destekleyen ve İkrime'nin de ondan naklettiği diğer 
rivayete aykırı düşen birtakım rivayetler de nakledilmiştir. Bunların birkaçı 
şöyledir: 


imi BİS dö LAŞ Bİz dö dsjğA di deal Sis — VAV 
Ul gi yazli SİS Sİ ağar RİN Çİ pa İk 
Aİ öy 73 biZİ il eaka3 ie il ld Jy2) e bsi 
gi İĞ ela GİZİA İZ İyi) GE e ai Biz 
ÜL GİLİR özal KİŞİ ZN eda gi İZ İS Gl İş) İZİ 
BAN kir Yasa Jİ 
787- Bize İbrahim b. Merzük'un, Vehb b. Cerir > Şu'be > Yezid b. Ebi 
Meryem isnadıyla rivayet ettiğine göre, Ebu'l-Cevzâ es-Sa'di dedi ki: el- 
Hasan b. Ali*ye “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den hatırında kalan 
neler var?” diye sordum. Şöyle konuştu: “(Bir gün) zekât hurmalarından bir 
tanesini alıp ağzıma götürdüğümü ve Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
derhal onu tükrüklere bulaşmış bir vaziyette ağzımdan çıkarıp diğer hurma- 
ların arasına bıraktığını hatırlıyorum. Hatta bir adam “Ey Allah'ın Rasülü! Şu 


yavrunun bir tek hurmayı yemesinin sana ne zararı vardı ki?” deyince ona “Biz 
Muhammed ailesine zekât helal değildir? cevabını vermişti.”58 


57 Kanaatimizce buradaki yüce mertebeden kasıt, insanların zekât/sadakalarıyla geçinmemek ve 
“alan el” olmamak olsa gerektir. (Çeviren) 


58 Ahmedb. Hanbel, Müsned, I, 200. 
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ii Na ipe yi keys YU PEEE ir pa'zb GR gi Giz — VAA 
gi le yy İM eeliğin Şİ 53 ÖLEE yi dn SE ZE 
İba AY Şikel Yİ :J6 Gİ YI A 


788- Yine bize Ebü Bekre ve İbrahim b. Merzük'un, Ebü Âsım > Sâbit 
b. Umâra yoluyla rivayet ettiklerine göre, Rabia b. Şeybân -ki o da Ebw”|- 
Cevzâ'dır,- “el-Hasan b. Ali'ye dedim ki” ifadesinden sonra hadisin aynısını 
zikretti. Sadece hadisin sonunda “Bu (zekât), ne Muhammed'e ne de ailesin- 
den herhangi birine helaldir” dedi.” 


BİZ İĞ ekl gi aim İğ de BİS İĞ 4515 İİ SİZ - VAR 

Bale yade ŞAN d azl yi lu gö öl Epa 
IE se gö Ak öle iş öİ er çal ği SARİ gi 
Ğİ yila Ey: İL İZİ e İİ ARİ İİ 2 Âkğ EEE 
A 2 ağ İğ e İN g3) ü GS ll İyi gi hag 
GEZ 4 Sİ eagle vii b gil gile Ab gla ud JU 
dil SL VA LİR daisy İLİ «Jel GA diği A Vaiz İĞ 
zle JE öle zl Kab çağ İz İZ Yy) ze Gİ di 
dedi İz a İyi iz Gİ gi (ĞÜSü LAYŞİ kü 
ue İ ZİLİ Agi ise ii İN İİ hk a çl 
Gs İS « Ge e Lİ e dei yağ calis İSS3 İ3 GS sülizal 

Gl Gk 3 ii k3İ3 li 5 isi sl İl) Gİ GİZLİ İSE 

Gİ yön VS aaiğ Güy3ğ GS ŞİŞİ İN aki le Üzağ Be Sö 
Yİ Aİ 3 ie KE ği LEŞ MİS 3İ Gİ Su 
HEŞİ ga bi eşkal İY a Vİ İİ İŞ 
sella EE vi İİ ği 3 ekil ÇİZ 03 dizel Şİ Şİ ee 


59 İbn Huzeyme, Sahih, IV, 60. 
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ŞI İĞ, eli iŞ SE a ŞO Ga Sİ süzen) İL elele 
İİSSNİS ARİN e AŞİE BAZİ 0öy 4 Sİ a Sİ 
789- İbn Ebi Dâvüd'un bize, Abdullah b. Muhammed b. Esmâ > Cüveyri- 
ye b. Esmâ > Mâlik b. Enes > ez-Zühri > Abdullah b. Abdullah b. Nevfel b. el- 
Hâris b. Abdülmuttalib yoluyla rivayet ettiğine göre, Abdülmuttalib b. Rabia 
b. el-Hâris ona şunu anlattı: Rabia b. el-Hâris ve el-Abbâs b. Abdülmuttalib 
bir araya gelip beni ve el-Fadi b. Abbâs'ı kastederek “Biz bu iki delikanlıyı 
(Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e) göndersek de o da onları zekât 
memuru olarak tayin etse ve onlar da diğer memurlar gibi görevlerini yapıp 
onlar gibi maaşlarını alsalar (ne iyi olur)” dediler. Onlar bu meseleyi konu- 
şurken Ali b. Ebi Tâlib çıkageldi ve yanlarında durdu. Konuyu ona da açtılar. 
Ancak Ali “Yapmayın! Allah'a yemin olsun ki o da (Allah Rasülü sallallahu 
aleyhi ve sellem) bunu yapacak değildir” dedi. Bunu duyan Rabia şöyle dedi: 
“Allah'a yemin olsun ki sen bizi kıskandığın için bize böyle davranıyorsun! 
Hâlbuki sen Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in damadı olma şerefine 
erdiğinde biz seni kıskanmadık!” Bunun üzerine Ali “(Pekâlâ) işte ben de 
Ebü Hüseyin'im (Hüseyin'in babasıyım)!“! Gönderin bakalım onları!” dedi. 
Gençler gittiler, Ali de uzanıp yattı. 


(Bundan sonrasını anlatan Abdülmuttalib b. Rabia ve el-Fadl b. Abbâs) 
şöyle dediler: Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem, öğleyi kıl(dır)ınca on- 
dan önce davranıp odaların önüne geldik ve beklemeye başladık. Nihayetinde 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem geldi ve kulaklarımızı tutarak “Gönlü- 
nüzden geçenleri söyleyin bakalım” dedi. Sonra içeri girdi, biz de huzuruna 
girdik. O gün kendisi Zeyneb bint Cahş'ın yanında bulunuyordu. Önce birbi- 
rimize söz hakkı verdik, daha sonra da birimiz şöyle konuştu: 


“Ey Allah'ın Rasülü! Sen insanların en iyisi ve en yardım severisin. 
Biz artık evlilik çağına girmiş bulunuyoruz. Şu zekât işlerinin bir kısmı- 
na bizi memur tayin etmen için sana geldik. (Eğer tayin edersen) biz de 


60 Eserin yazma ve basılı nüshalarında, gençleri Allah Rasülü'ne gönderme temennisini ifade 
eden “lev” edatı bulunmamaktadır. Oysa bu rivayetin geçtiği, Tahâvi'nin Şerhu meâni 'İ-âsâr 
(IL, 7) ve Şerhu müşkili '-âsâr (NI, 129) adlı eserlerini ve diğer kaynakları dikkate aldığımızda, 
mananın doğru anlaşılabilmesi için bu edatın tercümeye yansıtılması zorunludur. (Çeviren) 

61 Tahâvi'nin diğer eserleri Şerhu meâni'i-âsâr (ll, 7) ve Şerhu müşkili'-âsâr (XIL, 197)'da ve 
daha başka kaynaklarda (Müslim, Zekât 168; Ebü Dâvüd, Harâc 20) buradaki künye hep “Ebü 
Hasan” (Hasan'ın babası) olarak geçmektedir. (Çeviren) 
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diğer memurlar gibi görevimizi yerine getiririz ve onlar gibi maaş alırız.” 
Bunun üzerine Rasülüllah sallallahu aleyhi ve sellem uzun bir süre sustu 
hatta biz onunla konuşmaya yeltendiğimizde Zeyneb bize perdenin arka- 
sından “Onunla (şimdilik) konuşmayın!” diye işaret etmeye başladı. Sonra 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Şüphesiz ki zekât Muhammed aile- 
sine yakışmaz. Zira o, insanların kirleridir. Siz, bana Mahmiye ile Nevfel 


b. Haris b. Abdilmuttalib'i çağırın!” buyurdu. 


Mahmiye ganimetlerin beşte birinden sorumlu bir memurdu. Bunlar 
(çağrılıp) geldiler. Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem Mahmiye'ye “Bu 
gence kızını ver!” diyerek Fadl b. Abbâs'ı gösterdi. Mahmiye de kızını ona 
nikâhladı. Nevfel b. Hârise de “Sen de şu gence kızını ver” buyurarak bana 
işaret etti; o da kızını bana nikahladı. Mahmiye'ye “Her iki kıza ganimetlerin 
beşte birinden şu kadar ve şu kadar mehir ver” buyurdu. 


JE 5) © yim Giz Ji 45413 g ŞE yasa i5 - vas 
Ea İle İİ İİ Taği O İZ lg il DE İN GİS 
A e 
790- Yine bize Muhammed b. Ali b. Dâvüd'un, Said b. Dâvüd b. Ebi Zü- 
beyr > Mâlik > İbn Şihâb“3 isnadıyla rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Rabia 
ona bu hadisi rivayet etmiş ve İbn Ebi Dâvüd'un hadisinin tamamen aynısını 

zikretmiştir. 

bi Olazle Bİz oylğz ği öğ GİS al Şi zi BE — van 
gi Giz :Jü dai Li Msi Bis ği gAzI e Gis JE bae 
izi JE dde Ahl GE) İM iğ ye ai Mi pi kle RE öğ 
ale 4 İZ İNİ OE ip GİRİ BAN Sebi eğ İİ 
Zİ JS y Ğ Gale Gİ e gali gs e slaj 


791-... Şu'be'nin Muhammed b. Ziyad'dan rivayet ettiğine göre, Ebü 
Hureyre radıyallahu anh dedi ki: el-Hasan b. Ali, zekât hurmalarından birini 


62 Müslim, Zekât 167. 
63 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim sadece “Şihâb” olarak kaydedilmekle birlikte, bir 
önceki rivayetten bunun İbn Şihâb ez-Zühri olduğu anlaşılmaktadır. (Çeviren) 
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alıp ağzına koyduğunda Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ona hemen şöyle 
seslendi: “Kaka, kaka, at onu, at! Sen bizim zekât malından yemediğimizi 
bilmez misin?” 


LİL Bİ YU öp ll dee il Bis - var 
AN dil İşl) başi Lİ çk DE el gö Çi Com 
8 pa BEİ Şa ği dl ASLEN NI a İyi alaz als 
Yl Yi iğ) olağE iye 538 al iniz a üs ĞE gal az aşil 
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792-... Behz b. Hakim'in, babası kanalıyla naklettiğine göre, dedesi dedi 

ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in sâime develer hakkında şöyle bu- 

yurduğunu işittim: “Her kırk (devede) üç yaşına basmış bir dişi deve vardır. 

Kim onun sevabını umarak verirse, ecrine nail olur. Kim de onu vermekten 

kaçınırsa, mutlaka biz Rabbimizin emrettiği farzlardan bir farz ve hak ola- 

rak onu, develerinin yarısıyla birlikte ondan alırız. Bize de ondan hiçbir şey 
helal değildir.” 


Sİ a İİ 8 BİZ İĞ öz asl yi gal a gi iz Gs — var 
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793- Ali b. Abdurrahman b. el-Mugire'nin bize, Ali b. Abdülhakim el- 
Ezdi > Fehd > Muhammed b. Said > Şerik > Abdullah b. İsa isnadıyla naklet- 
tiğine göre, Abdurrahman b. Ebi Leylâ, babasının (Ebü Leylâ) şöyle dediğini 
rivayet etti: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'le zekât mallarının tutulduğu 
bir depoya girdik. O sırada (torunu) Hasan bir hurmayı ağzına götürdü. Allah 
Rasülü, hemen onu ağzından çıkartıp “Biz Ehi-i Beyt'e zekât helal değildir” 
ve “Biz sadaka malı yemeyiz? buyurdu.” 


64 Buhâri, Zekât 60; Müslim, Zekât 161. 


65 Ebü Dâvüd, Zekât 5, Nesâi, Zekât 4, 7; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V,2, 4. 
66 Dârimi, Zekât 16; İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 349. Ancak bu kaynaklardaki rivayetin 
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Ali b. Abdurrahman rivayetinin lafzı böyledir. Ancak Fehd'in rivayetin- 
deki lafız, hiçbir tereddütlü ifadeye yer vermeksizin aynen şöyle geçmektedir: 
“Biz Ehl-i Beyt'e zekât helal değildir.” 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den gelen ve zekâtın kendilerine 
haram kılındığını ifade eden rivayetler mütevatir olarak nakledilmiştir. Bunun 
yanı sıra diğer bir kısım rivayetlerde Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem'in 
“Biz Muhammed ailesi olarak zekât malı yemeyiz” şeklindeki sözlü beyan- 
ları da nakledilmektedir. 


Biz burada birilerinin, Ehl-i Beyt'in zekât malı yememesinin tahrimen de- 
Bil tenzihen olduğu yönünde bir te'vile yönelmesine fırsat vermemek için ilk 
rivayetlerle yetindik. Bu rivayetler, bu bölümün başında İbn Abbâstan naklet- 
tiğimiz ve Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'in Abdülmuttaliboğulları'nın 
ihtiyaç sahibi kadınlarına tasaddukta bulunduğunu ifade eden hadisten daha 
tercihe layıktır. Şu da var ki bu hadiste Abdülmuttaliboğulları'nın ihtiyaç 
sahibi kadınları (erâmil) diye söz edilen kadınların da diğer Arap eşleri ve 
ümmühâtü”l-evlad“ gibi nesep olarak Abdülmuttalib soyundan gelmemiş ol- 
maları ihtimalleri de söz konusudur. 


İlim adamları Hâşimoğulları"nın mevâlisine (azadlılarına) zekât veri- 
lip verilemeyeceği ve onların bu bölümün başında zikretmiş olduğumuz 
zekâtla ilgili âyetin kapsamına dâhil olup olmadıkları konusunda ihtilafa 
düşmüşlerdir. 


Bazıları şöyle demiştir: “Sözünü ettiğimiz Hâşimoğulları'na verilecek 
zekât (...7) ve Hâşimoğulları nesline zekât vermenin haram olduğunu savu- 
nan bazıları (...7)” © 


senedinde Abdullah b. İsa'nın, babası İsa yoluyla Abdurrahman b. Ebi Leyla'dan rivayette 
bulunduğu belirtilmektedir. (Çeviren) 

67 Fehdrivayeti Tahâvi'nin Şerhu meâni 'l-âsâr'ında (111, 298). Fehd b. Süleyman > Muhammed 
b. Said el-Isbahâni > Şerik isnadıyla aynı hadis olarak nakledilmektedir. (Çeviren) 

68 Efendisinin yatağında, onun ikrarı ile birlikte çocuk doğurmuş olan ve efendisi ölünce hür 
sayılan cariye. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 470. (Çeviren) 

69 Parantez içinde gösterdiğimiz kısımlardaki bazı kelime veya kelimelerin düşmüş olmasından 
dolayı bu cümleden ne kastedildiği tam olarak anlaşılamamaktadır. Ancak yine Tahâvi'ye 
ait olup Ebü Bekir Cessâs (ö. 370) tarafından ihtisar edilen İhtilâfu'1-Ulemâ (I, 477, thk. 
A. Nezir Ahmed, Dâru'l-Beşâiri”l-İslâmiyye, Beyrut 1995) adlı eserde bu konuya dair 
şöyle denilmektedir: “Bizim mezhep mensupları (Hanefiler), zekât/sadaka alması haram 
olanların Abbâs, Ali, Ca'fer ve Akil aileleri ile el-Hâris b. Abdülmuttaliboğulları ve 
Abdülmuttaliboğulları'ndan oluşan Hâşimoğulları'nın hepsi ve azadlı köleleri olduğunu 
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Kimi de “Zekât onlar için haramdır. Zekâtın onlara haram oluşu mese- 
lesinde tıpkı Hâşimoğulları'ndan efendilerine benzerler” demiştir. Bağdat'ta 
imla ettirdiği görüşler arasında bu görüşü savunanlardan biri de Ebü Yusuf”tur. 
Üstelik bu hususta kendisiyle ne Ebü Hanife ne de (Ebü Hanife'nin) diğer ta- 
lebesi arasında herhangi bir görüş ayrılığından söz etmektedir. 


Nitekim Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem”'den Ebü Yusuf'un bu ko- 
nudaki görüşünün doğruluğunu gösteren birtakım rivayetler de nakledilmek- 
tedir: 


a Edi yi daa GİS İĞ a Masa Bİz — vat 
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794- ... el-Hakem'in, Miksem'den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi 
ki: Erkam b. Ebi Erkam ez-Zühri zekât toplamakla görevlendirildi. Erkam, 
(Hz. Peygamber'in azadlı kölesi) Ebü Râfi'in de kendisiyle beraber gelme- 
sini istedi. Ebü Râfi' gelip Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'e sorun- 
ca, Allah Rasülü şöyle buyurdu: “Ebâ Râfi“! Şüphesiz zekât, Muhammed'e 
ve Muhammed'in ailesine haramdır. Ayrıca bir kavmin azadlı kölesi de 
onlardandır.” 


belirtmişlerdir. Ancak burada farz olan zekâtı almalarının haram olduğu, diğer nafile 
sadakayı almalarının ise sakıncası bulunmadığı da ifade edilmektedir. Mâlik ise şöyle 
demiştir: “Muhammed ailesine zekât vermek helal değildir. Fakat azadlı kölelere vermekte 
sakınca yoktur. Muhammed ailesine haram olan şey, nafile sadaka değil, zekâttır.” Sevri ise 
“Hâşimoğulları”mn azadlı köleleri zekât/sadaka alamaz” demiş ve farz olan zekât ile nafile 
olan sadaka arasında herhangi bir ayrım gözetmemiştir. Şâfii de “Fıtır sadakası Hâşim ve 
Muttaliboğulları'na haramdır. Nafile sadaka ise Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem 
haricinde herkes için caizdir” demiştir. Buradan hareketle Tahâvi'nin söz konusu cümlesinde 
bahsedilen görüşün, ikinci sırada naklettiği Hanefiler'in dışındaki Mâliki ve kısmen de 
Şâfiilere ait olması muhtemeldir. Çünkü Mâlikiler'in, Hanefiler?'in aksine Hâşimoğulları'nın 
azadlılarına zekât vermekte sakınca görmedikleri; Şâfiilerin de bunlara nafile sadaka vermeyi 
caiz gördükleri anlaşılmaktadır. (Çeviren) 


70 İbn Zencüye, Emvdl, s. 1143; Beyhaki, es-Sünenü '/-kübrâ, VL, 32. 
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795- ... el-Hakem'in İbn Ebi Râfi yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem'in azadlı kölesi olan babasından (Ebü Râfı*) rivayet ettiğine göre, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem Mahzumoğulları”ndan bir adamı zekât 
toplamak üzere gönderdi. O da Ebü Râfıi'e “Benimle birlikte gel de sen de on- 
dan pay alırsın!” dedi. Ebü Râfi ise “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e gidip 
sormadıkça (olmaz)” dedi ve gidip ona sordu. Allah Rasülü de “Muhammed 


ailesinin zekât alması helal değildir. Ayrıca bir kavmin azadlı kölesi de on- 
lardandır” buyurdu.” 


e ENE İĞ İĞNE <0 el İİ Çi Siz - var 
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796- ... Verkâ b. Ömer'in rivayet ettiğine göre, Atâ şöyle dedi: Ali radı- 
yallahu anh'ın kızı Ümmü Külsüm'ün yanına vardım. O, şöyle dedi: Hürmüz 
veya Keysân adında azadlı bir kölemizin bana haber verdiğine göre, kendisi 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in yanından geçerken Allah Rasülü onu 
çağırmış ve şöyle buyurmuştur: “Ey falancanın babası! Biz Ehl-i Beyt ola- 


rak zekât yemeyiz. Bir kavmin azadlı kölesi de onlardan olduğuna göre, sen 
de zekât malı yeme!”? 


71 Ebü Dâvüd, Zekât 29; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 10. 


72 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr,11, 9. 
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797- ... Süfyân'ın, Atâ b. es-Sâib yoluyla Ümmü Külsüm'den rivayet 
ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Meymün ya da Mihrân denilen 
azadlı bir kölesine şöyle buyurdu: “Ey Meymün (veya ey Mihrân)! Biz Ehli 
Beyt'e zekât malı yasaklandı. Azadlı kölelerimiz de bizdendir. Bu sebeple 
sen de zekât malı yeme!” 


##* 


Bunlar, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den geldiği sabit olan ri- 
vayetlerdir. Bu sebeple hiç kimsenin bunlara aykırı davranma hakkı olmadığı 
gibi bunların dışındaki bir görüşü savunması da söz konusu olamaz. Şu kadar 
var ki Ebü Hanife'nin talebesi dışında Hâşimoğulları'na zekât verilmesini ha- 
ram sayan bazı kimseler, onların azadlı kölelerine bunu mübah görmüşlerdir. 
Hâlbuki Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hususta naklettiğimiz 
rivayetlere göre bu zekâtın onlara da haram kılınması daha uygundur. 


İlim adamları, Muttaliboğulları”nın hükmü konusunda da ihtilaf etmiş ve 
Hâşimoğulları'na olduğu gibi onlara da zekâtın haram olup olmadığını tartış- 
mışlardır. Ebü Yusuf ve Muhammed, Muttaliboğulları?na zekâtın haramlığı 
hükmüne dahil olmadıkları ve Kureyş'in Hâşimoğulları dışındaki diğer kolla- 
rı gibi zekâtın onlara da helal olduğu kanaatindeydiler. 


Öte yandan Şâfii, onlara zekât vermenin haram olduğu görüşündeydi ve 
onları bu hususta Hâşimoğulları gibi sayıyordu. Bu hususta kullandığı delil- 
lerden biri de Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in akraba paylarını pay- 
laştırdığı bir sırada Muttaliboğulları'nı Hâşimoğulları'yla birlikte taksimata 
dahil etmesi, onları diğerleri gibi sayması ve onların haricinde Kureyş'in geri 
kalan kollarından hiçbirini onlardan saymamasıydı. Bu konuda Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem”den rivayet edilen hadislerden biri de şöyledir: 


73  Abdurrezzâk, Musannef; IV, 51; İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 348; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, TI, 448. 
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798-... ez-Zühri'nin İbnü'l-Müseyyeb'den rivayet ettiğine göre, Cübeyr 
b. Mut'im dedi ki: Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem, akraba (zevi”l-kurbâ) 
paylarını”! dağıttığı bir esnada Hâşimoğulları?na ve Muttaliboğulları”na ver- 
mesine rağmen Ümeyyeoğulları'na ve Nevfeloğulları'na hiçbir şey verme- 
di. Bunun üzerine ben ve Osman, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e 
gelerek “Ey Allah'ın Rasülü! Şu Hâşimoğulları"nı Allah azze ve celle senin 
sayende üstün kıldı da bizim Muttaliboğulları”ndan farkımız ne? Zira biz ve 
onlar nesep itibariyle aynıyız!” dedik. Allah Rasülü şöyle buyurdu: “Muttali- 
boğulları cahiliyede de İslâm'da da beni asla yalnız bırakmadılar.” 
##X 


(Tahâvi) dedi ki: Dikkat edersen Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem 
akrabalara ayrılan pay konusunda Muttaliboğulları"nı, Kureyş'in diğer kolları 
gibi değil, Hâşimoğulları gibi saymıştır. 


Diğerlerinin bu görüş sahipleri aleyhinde öne sürdükleri delillerden biri 
de şudur: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, akrabaya ayrılan paydan 
Muttaliboğulları”na vermesinin sebebi, onların da tıpkı Hâşimoğulları'nın ya- 
kınlığı derecesinde kendisine akraba olmalarından kaynaklanmamakta, tam 
aksine onlara vermesinin temelinde Osman b. Affân ve Cübeyr b. Mut'im'e 
karşı öne sürdüğü gerekçe yatmaktadır. 


74 Burada sözü edilen akraba payı, “... Bilin ki ganimet olarak aldığınız herhangi bir şeyin 
beşte biri Allah'a, Rasülü'ne, onun akrabalarına, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir. 
Allah her şeye hakkıyla kadirdir” (Enfâl 8/41) âyetinde geçen ganimet payıdır. (Çeviren) 


75 Ebü Dâvüd, Harâc 20; Nesâi, Fey 1. 


52 o AHKÂMU'LKUR'ÂN 


Ayrıca Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, o ikisinin (Hz. Osman 
ve Cübeyr) “Şu Hâşimoğulları”nı Allah azze ve celle senin sayende üstün kıldı 
da bizim Muttaliboğulları?ndan farkımız ne? Zira biz ve onlar nesep itibariy- 
le aynıyız!” şeklindeki sözlerini tepkiyle karşılamaması, Muttaliboğulları'na, 
nesepleri açısından vermediğine delildir. Çünkü nesep itibariyle onlar gibi 
olanları mahrum bırakmıştır. Bu sebeple onlara vermiş olması başka bir ge- 
rekçeye dayanmaktadır. 


Öte yandan Muttaliboğulları dışında, Hâşim'in evladı içerisinde 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e hem cahiliye hem de İslâm döne- 
minde muhalefet etmiş olan Ebü Leheb gibiler ile Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem zamanında doğup Müslüman olanlar, zekâtın kendilerine haram olması 
hükmüne dahildirler. Zira bunlar Hâşimoğulları”ndandırlar ve hem cahiliye 
hem de İslâm döneminde Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in yanın- 
da yer almış değillerdir. Bu da göstermektedir ki, zekât haramlığının kap- 
samına, Hâşimoğulları haricinde cahiliye döneminde Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in yanında yer alanlar girmemektedir. Söz konusu haram- 
lık hükmü, cahiliye döneminde onun yanında yer alsın veya almasın sade- 
ce Hâşimoğulları'na mahsustur. Bu durumda nasıl ki Ebü Leheb'in evladı, 
Hâşim'in soyundan gelmeleri itibariyle bu kapsamda yer alıyorsa, aynı şe- 
kilde Muttaliboğulları da Haşim'in nesebi dışında kalmalarından dolayı bu 
hükmün kapsamına girmemektedir. 


Ayrıca ilim adamları -4//ah hepsine rahmet etsin- Hâşim b. Abdimenâf 
soyundan geldikleri için zekât alması haram sayılan kişilerin, zekât toplama 
işinde görev alarak komisyonlarını/ücretlerini yine oradan almasının caiz 
olup olmayacağı konusunda ihtilaf etmişlerdir. 


Bir kısmı “Böyle bir işte görev almasının dışında ücret olarak herhan- 
gi bir şey alması uygun değildir” demiştir. Bu görüşü benimseyenlerden biri 
olan Ebü Yusuf, bu hususta Ebü Hanife ile arasında herhangi bir görüş ayrılı- 
ğından söz etmemiştir. 


Diğer bir kısmı ise şöyle demiştir: “Yaptığı iş karşılığında o zekâttan 
ücretini almasında bir sakınca yoktur. Nitekim zekât alması helal olmayan 
zenginin de zekât toplama işinde çalışıp bunun karşılığında ücret almasında 
herhangi bir sakınca bulunmamaktadır.” 


Hâşim'in soyu içerisinde daha önce sözünü ettiğimiz konumda bulunan 
kimselerin, zekât toplama işinde çalışmalarının ve bunun karşılığında ücret 
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almalarının uygun olmadığı görüşünü savunanların öne sürdüğü delillerden 
biri şudur: 
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799-... Abdullah b. Ebi Rezin'in babası yoluyla rivayet ettiğine göre, 

Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh dedi ki: (Amcam) Abbâs'a “Nebi sallallahu 

aleyhi ve sellem'den, seni zekâtları toplamakla görevlendirmesini talep et” 

dedim. O da talepte bulundu ancak Allah Rasülü “İnsanların günahlarının 
yıkandığı kirli suya seni memur tayin etmem” buyurdu.” 

KEK 


Daha önce bu kitabımızda zikrettiğimiz Abdülmuttalib b. Rabia'nın hadi- 
sinde de geçtiği üzere, Abdülmuttalib, el-Fadl b. el-Abbâs ile birlikte Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'e gelip ona, kendilerini zekât memuru olarak tayin 
etmesini ve diğer memurlar gibi görevlerini yapıp onlar gibi maaş alma talep- 
lerini ilettiklerinde Allah Rasülü onlara hitaben “O, insanların kirleridir” bu- 
yurmuş ve kendilerine bu görevi vermemişti.” Ayrıca Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem'in zekât toplamakla görevlendirdiği Mahzumlu kişinin, zekât malından 
pay alabilmek için Ebü Râfi'e teklifte bulunduğundan söz edilen rivayette Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem, Ebü Râfi'e hitaben “Şüphesiz zekât, Muhammed'e 
ve Muhammed'in ailesine de haramdır. Ayrıca bir kavmin azadlı kölesi de on- 
lardandır” buyurmuştu.” Biz biliyoruz ki Ebü Râfi'in o kişiyle birlikte yaptı- 
ğı görevde alacağı ücret, ancak emeğinin karşılığı olacaktı. Ancak Allah Rasülü 
buna rağmen onun, söz konusu emek karşılığında ücret alacağı o zekât toplama 
görevinde yer almasına engel olmuştur. 


Öte yandan bunu mübah sayanların delillerinden biri de Ali b. Ebi Tâlib'in 
Rasülullah sa//al/lahu aleyhi ve sellem zamanında Yemen'e zekât toplama göre- 
viyle gönderildiğine dair rivayetlerdir. Bunlardan birkaçı şöyle: 


76 İbn Huzeyme, Sahih, IV, 79. 
77 Bk. 789 no'lu hadis. 
78 Bk.795no'lu hadis. 
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800- ... İbn Cüreye'in rivayet ettiğine göre, Atâ dedi ki: Câbir b. 
Abdullah'ı, yanımdaki bir grupla birlikte şöyle derken işittim: Ali, zekât top- 
lama görevini tamamlayarak Allah Rasülü'nün yanına geldi. Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem de ona “Ali! Hangi niyetle ihrama girdin?” diye sordu. O da 
“Nebi sallallahu aleyhi ve sellem neye niyetlendiyse ben de ona niyet ettim” 


dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber “Öyleyse kurbanlık hediye et ve böylece 
ihramlı olarak kal” buyurdu.” 
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801- ... Hâtim b. İsmail'in rivayet ettiğine göre, Sa'd b. İshâk dedi ki: 
Ebü Said'in hanımı Zeyneb'in bana bildirdiğine göre, Ebü Said el-Hudri ona, 
Ali b. Ebi Tâlib ile birlikte Yemen'e zekât toplamak üzere giden ekibin için- 
de olduğunu haber vererek şunu anlatmış: “Ali ile birlikte yolculuk yaptık. 
Fakat yolculuğumuz o kadar uzun sürdü ki Medine'den çıkarken bindiğimiz 
bineklerimiz yorulmaya ve sırtları aşınıp incelmeye başladı. Bu yüzden biz 
de ondan develerimiz dinleninceye kadar zekât develerine binme izni istedik. 
Ancak o -4/lah ona rahmet etsin ve ondan razı olsun- bize şiddetle karşı çı- 
karak “Siz de diğer Müslümanların payları gibi bir paya sahipsiniz (başka bir 
hakkınız yok)!” dedi.” 


79 Buhâri, Hac 32; Müslim, Hac 141. 
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(Bu görüş sahipleri) dediler ki: “Câbir ve Ebü Said'in hadislerinde Ali ra- 
dıyallahu anh'ın Nebi sallallahu aleyhi ve sellem döneminde Yemen'e zekât 
toplama göreviyle gönderildiği görülmektedir. Kuşkusuz Ali'nin yaptığı bu 
iş, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in onu bu vazifeye getirmesi sebebiyle 
olmuştur.” Söz konusu görüş sahipleri, daha önce bahsettiğimiz görüşlerine 
delil olarak bu rivayeti kullanmışlardır. 


Âlimler bu konuda ihtilaf ettikleri için, öne sürdükleri görüşler arasında 
tercihe şayan kanaatin hangisi olduğuna baktığımızda şunu gördük: Zekât top- 
lama görevini mekruh sayanlar, bizzat görevin kendisinden dolayı bunu kerih 
görmüş değillerdir. Nasıl mekruh sayılsın ki? Zira Allah azze ve celle'nin bu 
konuda indirmiş olduğu “Onların mallarından sadaka (zekât) al; bununla 
onları (günahlardan) temizlersin, onları arıtıp yüceltirsin. Ve onlar için dua 
et. Çünkü senin duan onlar için sükünettir (onları yatıştırır)...” âyetine 
göre bizatihi Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bu görevi üstlenmiş ve 
zekâtları ona getirdikleri zaman onlar için dua etmesi emredilmiştir. Nitekim 
İbn Ebi Evfâ da oğlunun zekâtını getirip Allah Rasülü'ne verdiğinde o, “A£- 
lahım, Ebü Evfâ'nın ailesine salât eyle!” demiştir. Biz bu rivayeti bu kitabı- 
mızın Namaz Bölümü'nde isnadıyla zikretmiştik.3! Bu durumda zekât işinde 
görev almanın mekruh oluşu, sözünü ettiğimiz Hâşimoğulları”na mensup ol- 
makla ilgili değil, bu görevden dolayı ücret alma talebiyle alakalıdır. 


Bu itibarla ücret alma niyet ve talebi bulunmayan zekât toplama göre- 
vi mekruh sayılmaz. Bu mesele bizzat Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem 
açısından böyle olduğuna göre, onun dışındaki halife ve valileri için de aynı 
şekilde geçerlidir. Dolayısıyla konuyla ilgili rivayetlerdeki problemleri bu 
yaklaşımla düzeltmek ve Ali radıyallahu anh'ın zekât toplama görevini yü- 
rütmesini, kendisinin ücret alma niyet ve talebinin olmadığı bir görev olarak 
yorumlamak gerekir. Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem de bu gö- 
revi yürütmüş ve herhangi bir ücret almadan, zekât vermekle yükümlü olan- 
lardan zekâtlarını alıp hak sahiplerine vermiştir. Böylece sözünü ettiğimiz 
Hâşimoğulları?”na mensup birinin, herhangi bir ücret talep etmeksizin, zekât 
toplama görevinde bulunmasının mübah olduğu ve Hâşimoğulları'na men- 
subiyetten dolayı bu görevine karşılık ücret almasının haram olduğu hususu 


80 Tevbe 9103. 
8Il Bk.313 no'lu hadis. 
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netlik kazanmakta, dolayısıyla bu konuda naklettiğimiz rivayetler de doğru 
anlaşılmış olmakta ve birbirleriyle çelişmemektedir. 


Ancak zengin birinin zekât toplama göreviyle görevlendirilmesi- 
nin ve bu görevinden dolayı ücret almasının caiz olduğunu öne sürerek 
(Hâşimoğulları”nın da) bu ücreti alabileceklerini savunanların yaklaşımla- 
rındaki benzeyen faktör ile kendisine benzetilen husus birbirinin aynı de- 
ğildir. Çünkü sözünü ettiğimiz Hâşimoğulları”na mensup olmayan bir zen- 
ginin, fakirleşerek zekât almayı hak edecek bir duruma düşmesi mümkün 
olabildiği gibi zekât toplama görevinden dolayı ondan bir pay alması da 
caizdir. Oysa Hâşimoğulları”na mensup birinin fakir olsa bile bu fakirliğin- 
den dolayı zekât alması caiz olmadığı gibi onu toplama görevinden dolayı 
zekât alması da caiz değildir. 


Öte yandan Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh, Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem tarafından Yemen'e, sadece zekât toplama görevi için değil, onun 
dışındaki yargı gibi görevler için de tayin edilmiştir. Şöyle ki: 


OE, Biz :JU NO) gök İl izE Siz asl Siz Asr 
Öztaş ai SM ie taşi Ğİ ği 


Bİ gide er NE Seal: MEİN Maga 


802-... Ebü İshâk'ınAmrb. b. Hubşi *den rivayet ettiğine göre, Ali radıyal- 
lahu anh dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem beni Yemen'e gönder- 
diğinde ona “Ey Allah'ın Rasülü! Siz beni yaşı ilerlemiş, ihtiyarlardan oluşan 
bir topluluğa gönderiyorsunuz” dedim. O da bana “A/lah azze ve celle senin 
dilini sabit kılacak ve yüreğini doğruya eriştirecektir” buyurdu.9 


çel öö ii Gi İSİ JE OLE Gİ lAs :J6 ip Sİ asr 
gi EN İZ İş) eğ ani e il 
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82 Ahmedb. Hanbel, Müsned,1, 83. 
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803- ... Yine Ebü İshâk'ın Hârise b. Mudarrib”ten rivayet ettiğine göre, 
Ali radıyallahu anh dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem beni 
Yemen?e gönderdiğinde ona “Siz beni, benden daha yaşlı bir topluluğa gön- 
deriyorsunuz. Ben (onlar arasında) nasıl hüküm vereceğim?” dedim. Bana 
“Git! Şüphesiz Allah azze ve celle yüreğini doğruya eriştirecek ve dilini sa- 
bit kılacaktır” buyurdu. 


shy BİZ 0lü ez elek 5415 İSİ EE Şİ Asi 
dd) s2) gis o > Ya a Ar ii > iöLals KALE 
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804-... Şerik, Zâide ve Süleyman b. Muâz'ın Simâk b. Harb yoluyla Ha- 
neş (b. el-Mu'temir)*den rivayet ettiklerine göre, Ali radıyallahu anh dedi ki: 
Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem bana şöyle buyurdu: “İki adam, araların- 
da karar vermen için sana müracaat etmişse sakın birinin söylediklerini din- 
lemeden ötekinin lehinde karar verme. Zira eğer ötekini de dinlersen nasıl hü- 
küm vereceğini bilirsin.” Ali radıyallahu anh dedi ki: “O günden bu yana kadılık 
görevini sürdürürüm.” (Hadisin ravisi) Süleyman şu ilavede bulundu: Bu hadise 
göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem Ali radıyallahu anh'a şöyle buyurdu: “AL 
lah azze ve celle senin dilini sabit kılacak ve yüreğini doğruya eriştirecektir.”** 

il EE Ğİ dö mz ai BİZ JE işi İs - Aso 
İl gije İN ÇİZ AN İş) İĞ İĞ duz 
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JİN yali Yö laz İZ Bİ LZ GİS la İz İz j2 


83 Ahmedb. Hanbel, Müsned, I, 88. 
84 Ahmedb. Hanbel, Müsned,1, 143. 
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805-... Şerik b. Abdullah'ın, Simâk yoluyla Haneş'ten rivayet ettiğine 
göre, Ali dedi ki: Yaşım küçük olduğu hâlde Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem beni Yemen'e gönderdi. Ben de “Yaşım küçük olduğu hâlde beni gön- 
deriyorsunuz ve benim kaza (yargı) görevinin nasıl yapılacağı hakkında hiç- 
bir bilgim yok” dedim. Bunun üzerine “4//ah azze ve celle senin yüreğini 
ve dilini doğruya iletecektir. Eğer iki davacı sana müracaat ederse, sakın 
diğerinin sözünü dinlemeden ötekinin lehine karar verme” buyurdu. (Ali 
dedi ki:) “Ondan sonra hiçbir davada tereddüde kapılmadım.”** 


ooo 


(Yemen ile ilgili olarak Hz. Ali?ye verilen görevlerden) biri de madenle- 
rin idaresidir. Şöyle ki: 
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806- ... Abdurrahman b. Ebi Nu'm'un89 Ebü Said el-Hudri radıyallahu 
anh'dan rivayet ettiğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem Ali'yi 
Yemen'e gönderdi. Ali de Allah Rasülü'ne henüz toprağından ayıklanmamış 
bir altın parçası gönderdi. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, onu dört 
kişi arasında paylaştırdı: el-Akra* b. Hâbis, Uyeyne b. Bedr, Zeyd el-Hayl et- 
Tâi ve Kilâboğulları'ndan Alkame b. Ulâse el-Âmiri. Kureyşliler bu duruma 
öfkelendiler ve “Necid ahalisinin büyüklerine veriyor da bizleri bırakıyor” 
dediler. Bunun üzerine Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: 
“Ben onlara, gönüllerini kazanmak için veriyorum. ”*7 


85 Ahmedb. Hanbel, Müsned,1, 111. 

86 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, yanlışlıkla “Abdurrahman b. Nuaym” şeklinde 
kaydedilmiştir. (Çeviren) 

87 Buhâri, Enbiya 9, Müslim, Zekât 143. 
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Yine (Hz. Ali'ye verilen görevlerden biri) o bölge ahalisinin kâfirlerine 
karşı yapılan savaşın sevk ve idaresiydi. Nitekim; 
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807- ... Said b. Cübeyr'in İbn Abbâs'tan rivayet ettiğine göre, İbn Bü- 
reyde şöyle demiştir: Ali ile birlikte Yemen'e karşı gazveye çıkmıştım. 
Ali'nin biraz sert davrandığına şahit oldum. Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in huzuruna gelince Ali'den bahsederek onu eleştirdim. Bunun üze- 
rine Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in yüzünün değiştiğini gördüm. 
Sonra da bana “Ey Büreyde! Ben mü'minlerin nazarında, kendi canların- 
dan daha öncelikli değil miyim?” diye sordu. Ben de “Tabii ki ey Allah'ın 


Rasülü, öylesiniz” cevabını verdim. Bunun üzerine “Ben kimin velisi isem, 
Ali de onun velisidir” buyurdu. 


Bütün bu zikrettiklerimiz Ali radıyallahu anh'ın, zekâtların toplanması 
görevi de dahil olmak üzere birçok vazifeyi yürütmek üzere Yemen?e gön- 
derildiğini göstermektedir. Ali radıyallahu anh, bu görevleri yerine getirme 
konusunda tıpkı Hâşimoğulları”ndan bir halife gibi sayılır. Söz konusu halife, 
kendi sorumluluğundaki zekât toplama görevini ifa etmek üzere, kendi so- 
yundan olmayan birini tayin ederek ona oradan pay ayırabilir. Ancak bizzat 
kendisi bu işi yürütmek istiyorsa hiçbir ücret ve karşılık beklemez ve bu va- 
zifelerin dışında kalan görevlerden elde ettiği rızkın yanı sıra savaş yoluyla 
kazandığı ganimetteki payla ve akrabalık (zevi”1-kurba) payı ile yetinir. 


Sözünü ettiğimiz Hâşimoğulları”na mensup birinin zekât toplama görevi- 
ne karşılık ücret almasını caiz görenlerin lehine birileri, Rasülullah sa//allahu 
aleyhi ve sellem'in Berire'ye sadaka olarak verilmiş olan hediyeden yemesi 


88 Ahzab 33/6. âyetine telmihen. (Çeviren) 
89 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 347. 
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hâdisesini ve bu mesele kendisine “Siz sadaka yemiyordunuz” sözüyle ha- 
tırlatılınca da “O, ona (Berire'ye) verilmiş bir sadakadır ancak bizim için 
bir hediyedir” şeklindeki cevabını delil olarak kullanmak suretiyle “Aynı şey 
Hâşimoğulları'na mensup zekât toplama görevini yürüten birinin, kendisin- 
den zekât alınan kimseden ücret alması meselesi için de geçerlidir. O görevi 
yürüten için bu bir ücret sayılır” tarzında yorumlarsa, ona şöyle cevap verilir: 


Bu mesele, senin benzettiğin duruma benzememektedir. Çünkü zekât me- 
murluğu yapan kimsenin ücreti zekâttan verilir ve bu ücret, artık o zekâtı veren 
kimsenin mülkünden çıkarak başka hiçbir aracı unsur olmaksızın, doğrudan o 
memurun mülküne girmiş sayılır. Ancak zekâtın bizatihi kendisinin memura 
temlik suretiyle verilmesi haramdır. Zira o, memura temlikinin haram olması 
itibariyle “zekât” sayılmaktadır. Berire”ye sadaka olarak verilenleri ise Berire, 
bizzat kendisine sadaka olarak verilmiş olması dolayısıyla mülk edinmiştir. 
Bu itibarla ona o sadakayı verenin mülkünden çıkarak kendi mülkiyetine 
girmiş olmakta, daha sonra da Berire'nin kendisi onu hediye etmek istediği 
kimseye hediye etmiş bulunmaktadır. Nihayetinde o hediyeyi alan kimse de o 
malı bir hediye olarak mülk edinmiş olmaktadır. 


Bu noktada o sadakayı verenin mülkünden bu şekilde çıkışı ile Berire'nin 
onu hediye olarak verdiği kimsenin mülkiyetine geçişi arasındaki süreçte söz 
konusu mülkiyet Berire'nin elinde olmaktadır. Dolayısıyla sadaka olarak al- 
dığı ve başkasına hediye ettiği malın, ilgili kimsenin mülkiyetine geçişi, daha 
önceden tahakkuk edip kesinleşmiş bir husustu. Ancak zekât memurunun biz- 
zat o zekâttan alacağı ücrete mâlik olması, o zekâtın, zekâtı verenin mülkün- 
den tamamen çıkıp ayrışmasından öncedir. Yani memurun o ücrete malik ol- 
masından dolayı, söz konusu ücretin, hiçbir aracı unsur olmaksızın, doğrudan 
zekât verenin mülkünden çıkışı kesinleşmektedir. 


Ayrıca ilim adamları, altın ve gümüşlerin zekâtlarıyla ilgili olarak, bizzat 
imamın (İslâm devlet reisinin) bu görevi üstlenerek Yüce Allah?ın verilmesini 
emrettiği sınıflara vermesi mi, yoksa bu işi sahiplerine bırakarak Allah azze 
ve celle'nin verilmesini emrettiği yerlere vermelerine müsaade edilmesi mi 
gerektiği hususunda ihtilaf etmişlerdir. 


Çoğunluğun kanaatine göre imam, bizzat bu görevi üstlenerek Allah azze 
ve celle'nin verilmesini emrettiği sınıflara verebilir. Ebü Hanife, Mâlik, Sevri, 
Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed ve Şâfii bu görüşü benimsemektedirler. 
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Diğer bir kısmı ise “Aksine imam, altın ve gümüş sahiplerine, yükümlü 
oldukları zekâtları, Yüce Allah'ın verilmesini emrettiği yerlere vermelerine 
müsaade etmelidir” diyerek bu görüşlerini Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem”den rivayet edilen şu hadislerle delillendirmişlerdir: 


gi a YI sila ka e Sis :JĞ «3315 Çİ Zal Gız A'A 
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808- ... Harb b. Ubeydullah'ın,” anne tarafından dedesinden,” onun da 
babasından rivayet ettiğine göre Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem şöyle 
buyurdu: “Müslümanların üzerine öşür yoktur. Öşür sadece zimmet ehline- 
dir. » 92 


kaz ila ale il İLEİZ İN «315 İZE İIE — Aş 
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809- ... Hammâd b. Seleme'nin Humeyd kanalıyla el-Hasan”dan rivayet 
ettiğine göre, Osman b. Ebi”l-As dedi ki: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sel- 
lem, huzuruna gelen Sakifli heyete şöyle buyurdu: “(Belli bir süreye kadar) 


cihad seferberliğine çağrılmayacaksınız (lâ tuhşerü) ve sizden öşür (zekât) 
alınmayacak (lâ tu'şerü).”3 


90 Buradaki “Ubeydullah” ismi, eserin yazma ve basılı nüshalarında yanlışlıkla “Abdullah” 
olarak kaydedilmiştir. (Çeviren) 

91 Eserin yazma nüshasında “an ceddihi an ebi ümmihi: dedesinden, o da annesinin babasından” 
şeklinde ikinci bir “an” kaydının eklenmesinden kaynaklanan bir yazım yanlışı vardır. Basılı 
nüshada ise “an ebi ümmihi” ibaresindeki hata, “an ebi emetin/ümmetin” tarzında daha da 
büyümüştür. Doğrusu çevirdiğimiz şekildedir. (Çeviren) 

92 Ebü Dâvüd, İmâre 33; Tirmizi, Zekât 11; Ahmed b. Hanbel, Müsned, Ul, 474, IV, 322. 
Tirmizi'nin açıklamasına göre buradaki “öşür”den maksat, Müslümanların onda bir veya 
yirmide bir oranında ödemek durumunda oldukları zekât türü değil, gayr-i müslimlerden 
alınan cizye, baş vergisidir. Çünkü bu vergi Müslümandan alınmaz. (Çeviren) 


93 Ebü Dâvüd, İmâre 26; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 218. 
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İbn Seleme dedi ki: “Buradaki “/â #uhşerü,? “lâ tüclebü (cihada celbiniz 
yapılmayacak)? anlamındadır.” 


ii BİZ İĞ ĞEİY ll 23 YAZIN b SİZ İĞ İSİ SİZ AY 
bö İİ eN yi al BE ii gi İİİ DE İİ 
ÜN 2 Al İl) İĞ İĞ Gİ yi 3 Mİ yi kl YE İYİ Gİ yi 
gla GE 2338) İğ İZE a ozal EAA işl le 
810-... İbrahim b. el-Muhâcir el-Beceli"nin Amr b. Hureys”den rivayet 
ettiğine göre, Said b. Zeyd b. Amr b. Nufeyl dedi ki: Rasülullah sallallahu 


aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Ey Araplar! Üzerinizden öşrü kaldırdığı 
için Allah azze ve celle'ye hamd edin.” 


Kali DE Gİlz2) Gİ BİS İĞ ARİ İIE İĞ İS — anı 
Sky İİ e yi eee ii ği aşik gp ES DE e 
ala S8 Lİ kğ le a İş) 
811-... Yine İbrahim b. el-Muhâcir'in bir adam yoluyla Amr b. Hureys'ten 
rivayet ettiğine göre, Said b. Zeyd “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'i 


şöyle buyurken dinledim” deyip bu hadisin aynısını zikretti.” 


##X* 


(Birinci görüş sahipleri) dediler ki: “Bizim kanaatimize göre, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, imamların insanlardan alma görevini üstlendikleri 
öşürleri, Müslümanlardan kaldırmış değildir.” 


(Buna karşılık diğer görüş sahipleri) “Ancak bu hususta İbn Ömer'den 
gelen bir rivayet de bulunmaktadır” diyerek şunu nakletmişlerdir: 


DE RE YE OL Ğİ Sİ nz ARA BİZ JE İŞSİZ AY 


Yİ SğeŞLLRİN kaş ya O iza YY Lİ di li içli 


94 Ahmedb. Hanbel, Müsned, 1, 190. 
95 Abhmedb. Hanbel, Müsned, 1, 190. 
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812-... Süfyân'ın Amr'dan rivayet ettiğine göre, Müslim b. Yesâr dedi 
ki: Ben İbn Ömer*e “Ömer Müslümanlardan öşür alır mıydı?” diye sordum. 
“Hayır” dedi.? 


*** 


Birinci görüş sahiplerinin lehine ve diğerlerinin aleyhine olan delillerden 
biri de şudur: Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in Müslümanlardan kal- 
dırmış olduğu öşürler, cahiliye toplumunda yürülükte olan “meks” vergisidir.” 
Nitekim Ukbe b. Âmir?in hadisinde de bundan bahsedilmektedir: 


el dp BİZ YU aa gizil JüdpGi-mr 

EMA BA e gl ği ie gö İİ yi kl dö eği olar 

EİN EY iakğ eli b İZİ, İĞ JE ipl ük Eki 
ME 


813- ... Abdurrahman b. Şimâse'nin rivayet ettiğine göre, Ukbe 
b. Âmir dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: 
“Meks sahibi cennete giremez.” Burada öşür vergisi toplayan görevli 
(âşir) kastedilmiştir. 
*#* 


İşte bu ümmetten kaldırılan öşür budur, başkası değil. 


Nitekim Harb b. Ubeydullah'tan es-Sevri ve Hammâd b. Seleme kanalıy- 
la gelen hadiste de bu manaya gelen lafızlar rivayet edilmiştir: 


sağ VE GOR İS Sİ eğ SİZ İG epi aze Gİ an 

Edi sella YE SE ağlak ii e ili 
ELA NEYİ İĞ MAYİ İŞ Yi 2 ela Gi da 
LERİ İZ İğ vazlaiğ > 


96 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 139. 

97 Meks: Alınan haksız vergi. Sultanın avanelerinin alışveriş sırasında aldıkları haraç. Ticaret 
mallarından öşür ve bac namıyla alınan vergi. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 285. 
(Çeviren) 


98 Ebü Dâvüd, Harâc 7; Dârimi, Zekât 28; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 143. 
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814-... Süfyân'ın Atâ b. es-Sâib kanalıyla Harb b. Ubeydullah es- 
Sekafi'den, onun da Bekir b. Vâil oğullarına mensup bir dayısından 
rivayet ettiğine göre, dayısı dedi ki: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e 
geldim ve ona “deve ve davarlardan öşür alayım mı?” diye sordum. O da 
şöyle buyurdu: “Öşürler yalnızca Yahudi ve Hıristiyanlar için geçerlidir. 
Müslümanların öşür yükümlülüğü yoktur.” 


a YAKA goz üz :J6 ul. a anl İS :Jü oz Yİ a 
MİZAN İz Öİ siŞEİ e JE) DE al a ii DB İLİN las 
İz SİL ei La özeİğ ML dale ağ İzak gla ls 
sele İN a al JE) İL Söçelezi ŞABİ Gill YERE LEY İS 
sağ Bağl 32AŞ Gi salaş 
-meo ... Hammâd b. Seleme'nin Atâ b. es-Sâib yoluyla Harb b. 
Ubeydullah es-Sekafi'den, onun da dayılarının birinden rivayet ettiğine 
göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem onu (dayısını) zekât toplamak 
üzere görevlendirmiş ve ona İslâm'ı öğreterek, alacağı şeyleri bildirmişti. 
Bunun üzerine dayısı “Ey Allah'ın Rasülü! Ben zekât dışında İslâm'ın 
her şeyini öğrendim. Müslümanlardan öşür alayım mı?” diye sordu. 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem de “Sadece Yahudi ve Hıristiyanlar 
öşür vergisine tabidirler” buyurdu.' 
*xok 


Bu da gösteriyor ki ilk hadiste sözü edilen “öşür”den kasıt, zekât dışında 
bir şeydir. Nitekim Yahya b. Âdem, Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem”in 
“Sadece Yahudi ve Hıristiyanlar öşür vergisine tabidirler” sözünü, “Yahudi 
ve Hıristiyanların ödemekle yükümlü oldukları ve karşılığında ecir alama- 
yacakları cizye” olarak yorumlamaktadır. Müslümanlardan alınan zekât ise 
kendileri için bir arınma sebebi olup onun sayesinde ecir kazanırlar. Onun 
kanaatine göre, Müslümanlardan kaldırılan vergi, insanlardan alınan ve karşı- 
lığında ecir alamadıkları şeydir. Muvaffakiyet Allah'tandır. 


99 Ebü Dâvüd, Harâc 33; Ahmed b. Hanbel, Müsned, HE, 474, IV, 322; Tahâvi, Şerhu meâni'l- 
âsâr 11, 32. 

100 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, Il, 32; Beyhaki, es-Sünenü '(-kübrâ, IX, 335. Benzer bir sened ve 
metin için bk. Ebü Dâvüd, Harâc 33; Ahmed b. Hanbel, Müsned, TII, 474, IV, 322. 
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İbn Ömer'in sözü olarak aktardığımız “Hz. Ömer'in Müslümanlardan 
öşür almadığını” bildiren rivayetteki öşürden maksat ise, bu ümmetten kal- 
dırılan ve yine bu bölümde Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem”den nak- 
lettiğimiz hadise göre Yahudi ve Hıristiyanlara uygulanan “öşür” vergisidir, 
malların zekâtı değil. Bunun delili ise şöyledir: 


plğe e e Nak :Jü sölağa öğ Gill iş Giz anı 


e siz Sü eşle AA ak 
JB Eİ3 dü ELE, GERİ Ek ES, lab gö dil, pe 
GAİN Aİ Sağ oL) ER İpi İS e Beki a 2 İĞ ab 
Lİ İG (ka) sal)3 özlE J iz dü Y öyaaz ka) Gal ayle r 
EN Ge İİ İS Ral İSİ 5 Y a 

816-... İbn Avn'ın rivayet ettiğine göre, Enes b. Sirin dedi ki: Enes b. 
Mâlik, yanına gitmem için bana haber yolladı. Ben biraz gecikince tekrar 
haber gönderdi. Yanına vardığımda şunları söyledi: “Ben senin, şöyle şöyle 
bir taşa dişlerinle sıkıca tutunmanı emretsem sırf benim hatırım için onu bile 
yapacağını düşünüyordum. Ne var ki senin için en hayırlı bir görevi tercih 


etmeme rağmen sen bunu kabul etmemişsin. Bu hususta Ömer'in sünnetini 
yazmamı ister misin?” 


(Enes b. Sirin) dedi ki: “Evet bana Ömer'in sünnetini yazıver” dedim. 


(Enes b. Sirin) dedi ki: O da bunun üzerine “Müslümanlardan, her kırk 
dirhemden bir dirhem al. Zimmet ehlinden de her yirmi dirhemden bir dirhem 
al. Zimmet ehlinden olmayanlardan ise on dirhemden bir dirhem al” diye yazdı. 


(Enes b. Sirin) dedi ki: “Zimmet ehli olmayanlar kimlerdir?” diye sor- 
dum. “Şam?dan gelmekte olan Rumlardır” cevabını verdi."9' 
* ok 
Dikkat edersen Ömer radıyallahu anh'ın sünnetinden biri de Enes'in ha- 


disinde de işaret edildiği üzere Müslümanların gümüşlerinden (dirhem) zekât 
almaktı. Bu da gösteriyor ki onun Abdullah b. Ömer'in hadisinde de almadığı 


101 Ebü Ubeyd, Emvâl, 1, 204; Beyhaki, es-Sünenü'/(-kübra, IX, 210. 
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ifade edilen “öşür” vergisi, cahiliye döneminde olanıdır. Ancak İslâm geldikten 
sonra Müslümanlardan, kendileriyle arınıp temizlenecekleri zekâtları alınmıştır. 


Ayrıca Enes b. Mâlik'in Ömer radıyallahu anh ile ilgili olarak aktarmış 
olduğu bu rivayetten de anlaşıldığı kadarıyla, Ömer radıyallahu anh bu uygula- 
mayı Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in diğer ashâbının da bulunduğu bir 
ortamda yürürlüğe koymuş ve hiç kimse ona bu hususta itiraz etmemiş ve karşı 
çıkmamıştır. Bu durum, diğer ashâbın da bu konuda ona uyduklarını gösterir. 
Kaldı ki onun bu uygulamasını onaylayanlar arasında, Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in “Müslümanlara öşür yoktur” hadisini işitenler de vardı. 


O hâlde nasıl olur da birileri “Ümmetin idarecisi, altın ve gümüşün 
zekâtlarım alma yetkisine sahip değildir” diyebilir ki? Çünkü Yüce Allah, Ne- 
bisi sallallahu aleyhi ve sellem'e “Onların mallarından sadaka (zekât) al; 
bununla onları (günahlardan) temizlersin, onları arıtıp yüceltirsin... ”2 bu- 
yurmuştur. Allah Teâlâ, Rasülü”ne Müslümanlardan bu zekâtları alma emrini 
vermesine rağmen ona, Müslümanlara bu zekâtları hak edenlere vermelerini 
emretmesi yönünde bir emirde bulunmamıştır. 


Ayrıca Allah azze ve celle “Zekâtlar, Allah'tan bir farz olarak ancak, fa- 
kirlere, miskinlere, (zekât toplayan) memurlara...” buyurmaktadır. Burada 
zekât toplayanların görevi, zekâtları insanlardan alıp Allah azze ve celle'nin 
verilmesini emrettiği sınıflara vermek üzere imamlara takdim etmektir. 


Üstelik bu noktada birilerinin, hiçbir delile dayanmaksızın, hayvanların 
zekâtı ile zirâi mahsullerin zekâtı ve altın ve gümüşün zekâtları arasında ayrı- 
ma giderek, imamlara söz konusu hayvan ve ziraat ürünlerinin zekâtını alma 
selahiyetini tanırken, altın ve gümüşün zekâtını alma yetkisini tanımaması 
nasıl mümkün olabilir? 


Muvaffakiyet Allah'tandır. 


102 Tevbe 9/103. 


İNSANLAR ÜZERİNDE HÂKİMİYET KURUP 
ONLARDAN MALLARININ ZEKÂTLARINI ALMAYA 
KALKIŞAN HÂRİCİLER 


Bir grup müteevvil' Hârici, bir topluluk üzerinde hakimiyet kurarak onlar- 
dan mallarının zekâtlarını alacak olsalar, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed 
bu hususta şöyle demişlerdir: Bu durumda zekâtı veren kişilerin zekâtı geçerlidir. 
Çünkü ehl-i adi'in'9* onları, Hâriciler?'den koruması gerekirdi. Şu kadar var ki adı 
geçen âlimler, Hâriciler?e zekâtlarını veren söz konusu kişilerin, (ferdi planda) 
Rableri?ne karşı kulluk vazifelerinin ve samimiyetlerinin bir gereği olarak, -ehi-i 
adin imamına teslim edilmek veya Yüce Allah'ın verilmesini emrettiği sınıflara 
dağıtılmak üzere- zekâtlarını yeniden ödemelerini müstehap saymışlardır. 


Ayrıca şunu da söylemektedirler: “Eğer Hâriciler, biraz önce ifade ettiğimiz 
şekliyle ehl-i adl üzerinde hakimiyet kurmadan onlardan zekâtlarını almaya kal- 
kışsalar ve ehl-i adl de onların bu yaptıklarına boyun eğerek zekâtlarını onlara 
teslim etse, bu durumda verdikleri zekâtlar geçersiz sayılır. Bu sebeple zekâtı, 
Allah azze ve celle'nin verilmesini emrettiği sınıflara yeniden vermeleri veya 
(meşru devletin) imamına teslim etmeleri gerekir.” 


Bu aktardıklarımızı bize Muhammed, Ali'den, o Muhammed'den, o da 
Ya'küb (Ebü Yusuf) yoluyla Ebü Hanife'den rivayet etmiştir. Ayrıca Muhammed 
bu hususta herhangi bir görüş ayrılığından da söz etmemiştir. Üstelik bu konuda 
İbn Ömer'in sözünden de daha önce bahsetmiştik. Şöyle ki: 


alı öz BİZ İG lü BİZ İĞ ağ dal Süz - av 
YE diğ ğa İl İİ özak öl Şİ öle palaz Gİ İG 


103 Müteevvil: Lafzı, zahir manasından alarak bir delile dayanmak suretiyle muhtemel olduğu 
başka bir manaya yoran kimse. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 351. (Çeviren) 

104 Burada “ehl-i ad)”den kasıt, salt “adil insanlar” değil, Hâriciler gibi meşru İslâm devletine 
isyan eden ehl-i bağy'in dışında kalan ve meşru İslâm idaresini temsil eden insanlardır. 
(Çeviren) 
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İZE SASİ Kli mii Şa LZ İRİ SİN ük imi vb 
ie Nİ Eskil ği 8 
817- İbrahim b. Merzük'un bize, Affân > Hammâd b. Seleme > Humeyd 
yoluyla rivayet ettiğine göre, Hibbân veya Hayyân es-Sülemi (İbn Merzük bu 
isimde tereddüt etmiştir) dedi ki: İbn Ömer'e “Bir yandan İbnü'z-Zübeyr'in 
zekât toplayan memuru gelip malımın zekâtını alıyor, öbür yandan da 
Necde'nin'99 memuru gelip zekât alıyor, (hangisi geçerlidir?)” diye sordum. 
Şöyle cevap verdi: “Hangisine verirsen ver, geçerli sayılır.”!“9 


İbn Seleme dedi ki: “Buradaki ismin doğrusu “Hayyân es-Sülemi” olup bu 
kişi tâbiinin seçkin şahsiyetlerinden biridir.” 


105 Necde el-Harüri olarak da bilinen Hanifeoğulları'ndan Necde b. Âmir el-Harüri (ö. 69/688) 
Hâriciler'in bir kolu olan Harüriye'nin “en-Necdiyye Fırkası”nm başını çekmiştir. Birtakım 
görüşleri sebebiyle Hâriciler'den ayrılmış olan Necde, Hicri 66 senesinde Abdullah b. ez- 
Zübeyr'in halifeliğini ilan ettiği günlerde, kalabalık bir kitleyi de peşinden sürükleyerek 
Bahreyn taraflarına yerleşmiş ve kendine “Emirü'l-mü?minin” sıfatını yakıştırmıştır. Valileri 
ile birlikte Bahreyn ve Yemâme civarında yaklaşık beş yıl boyunca hüküm sürdükten sonra 
Mus'ab b. ez-Zübeyr'in gönderdiği ordularla hezimete uğratılmıştır. Kaynaklar, İbn Ömer 
gibi sahâbilerin Necde'nin arkasında namaz kıldıklarını belirtmektedir. Bilgi için bk. Zirikli, 
el-A4'lâm, VU, 10. (Çeviren) 


106 İbn Zencüye, Emvâl, s. 1215. 


ZEKÂTLARI, ZEKÂTIN VERİLEBİLECEĞİ 
SINIFLARDAN BİRİNE VERMEK 


Bu kitabımızda daha önce “Zekâtlar, Allah'tan bir farz olarak ancak, 
fakirlere, miskinlere...” âyetiyle ilgili olarak ilim adamlarının te'villerini 
zikretmiş olmamıza rağmen, burada biraz daha ayrıntıya girmek maksadıyla 
konuyu yeniden ele alma ihtiyacı hissetmekteyiz. Şöyle ki: Şâfii radıyallahu 
anh, sekiz sınıf zekât ehline içinde bulundukları duruma uygun şekilde öde- 
me yapılması gerektiğini savunarak şöyle demektedir: “Fakirlere, miskinlere 
ve borçlulara fakirlik veya meskenet ve borçluluk durumları ölçüsünde zekât 
verilir; yolda kalmışlara (memleketlerine) ulaşabilecekleri kadar, zekât me- 
muruna da -kendisinden zekât alınan ve kendisine zekât verilenin yararı dik- 
kate alınarak- ona yetecek şekilde, mükâteb kölelere ise azad olabilecekleri 
miktarda verilir. Diğer bir ifadeyle hiçbir sınıfa, içinde bulunduğu durumdan 
kurtarıp başka bir statüye çıkaracak oranda bir pay verilemez. Dolayısıyla fa- 
kir ve miskine, onları fakirlik ve meskenetten kurtarıp zengin olmalarını sağ- 
layacak miktarda bir pay verilemeyeceği gibi borçluya da onu borçlarından 
tamamen kurtararak elinde fazladan bir miktarın kalmasını temin edecek bir 
pay da verilemez. Keza yolda kalmışa da kendini ailesine, yuvasına kavuştu- 
racak miktardan daha fazlası verilmemelidir.” 


Şâfii -Allah'ın rahmeti üzerine olsun- dedi ki: “Bu sınıflardan herhangi 
birine verilmesinde sakınca yoktur” diyenler, aslında “Filanca, fılanca ve fa- 
lancaya vasiyette bulunan yahut filanca, fılanca ve falancaya (malımın) üçte 
birini vasiyet ediyorum” diyen bir adamla ilgili kanaatlerinde de (farklı bir gö- 
rüş belirtmeleri gerekirken) böyle davranmamışlardır. Zira bu tür bir vasiyette 
bulunan kişinin bıraktığı ve üçe bölünen malın tamamı nasıl ki içlerinden 
sadece birine bırakılamazsa, aynı şekilde Allah azze ve celle'nin âyette sözü 
edilen sınıflar için ayırdığı paylar da, bunlardan sadece bir sınıfa verilemez. 


(Şâfii devamla) dedi ki: “Kulların bağışladıkları şeylerde durum söyle- 
diğimiz gibi olduğuna göre, Allah azze ve celle'nin bağışladıklarında böyle 
olması daha uygun ve önceliklidir.” 
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(Şâfi'nin) görüşünün bizzat lafızları böyle olmasa da manası budur. 


Ancak birinci görüş sahiplerinin lehine ve Şâfi'nin aleyhine olmak üze- 
re, onun kullandığı vasiyet deliline karşı şöyle bir delil öne sürülmüştür: 


Filanca, filanca ve falancaya vasiyet edilen mal, aralarında hiçbir farklı- 
lık gözetilmeksizin eşit bir biçimde paylaştırılır. Oysa Allah azze ve celle'nin 
zekât âyetinde sözü edilen sınıflara verilmek üzere farz kıldığı zekâtlar böyle 
değildir. Çünkü o hususta birbirlerinden farklı seviyededirler. Şöyle ki: AJ- 
lah Teâlâ'nın zikrettiği sınıfların her birine (Şâfii'nin de belirttiği gibi) ilgili 
âyetteki konumları ölçüsünde verilir. Buna karşılık bahsi geçen vasiyet mese- 
lesinde, kendisine vasiyette bulunulan kişilerden (müsâ leh) birisi, vasiyette 
bulunandan (müsi) önce ölecek olsa, vasiyetten çıkmış olur ve hayatta kalma- 
sı hâlinde hak ettiği pay diğerlerine verilmez. Hâlbuki zekât âyetinde geçen 
sekiz sınıftan biri, müellefe-i kulübda olduğu gibi ortadan kalkacak olsa ve o 
sınıftan tek bir kişi bile kalmasa, -ortadan kalkmadan önceki- mevcut payları 
kaybolmaz ve bunlar, diğer zekât paylarının verildiği yerlere devredilir. 


Bu da gösteriyor ki eğer Yüce Allah?ın, zekât âyetinde zikredilen sınıflara 
tahsis ettiği zekâtlar, bir müsinin kendilerine vasiyette bulunduğu vasiyet me- 
selesi gibi olsaydı, Allah Teâlâ*nın bahsi geçen sınıflardan birine tahsis etmiş 
olduğu zekât payının, diğerine devredilmemesi gerekirdi. Çünkü Yüce Allah, 
o payı o âyette belirttiği kimseye ayırmıştır. Ondan başkasına verilebilmesi de 
ancak Allah azze ve celle'nin Kitabı'ndaki bir âyete veya Rasülullah sa/la/- 
Jahu aleyhi ve sellem'in diliyle yapacağı bir beyana ya da bu manaya gelebi- 
lecek başka bir (açıklayıcı ve bağlayıcı) hükme bağlıdır. Bu noktada bizatihi 
Allah azze ve celle, bu sekiz sınıfa, ilgili âyetteki niteliklerine göre zekât ve- 
rtilmesini hükme bağlamışsa, üç kişiye paylaştırılması öngörülen vasiyetlerde 
de söz konusu kişilerin farklılık arzeden ihtiyaçlarının değil, onları eşit statü- 
ye getiren “birey (a*yân)” oluş gerekçelerinin göz önünde bulundurulması ge- 
rekir. Bu durumun açıklaması şöyledir: Daha önce de zikrettiğimiz gibi eğer 
bir müsi vasiyette bulunacak olsa ve kendilerine vasiyette bulunulanlardan 
biri o müsiden önce ölse, daha sonra da -mesela- müsi de vefat edecek olsa, bu 
durumda diğerlerine verilmesi öngörülen vasiyetler geçersiz hâle gelir. Çün- 
kü o geri kalan iki kişiye vasiyetten ne düşeceği bilinemez. Zira kendilerine 
verilmesi kararlaştırılan paylar, müsinin hayatta olduğu evre için söz konusu 
olup üçte bir oranında taksim edeceği payı, o iki kişinin ve kendisinin ihtiyaç- 
larını dikkate alarak belirleyecekti. Ancak kendisi vefat ettiğine göre henüz 
hayattayken malum olan ihtiyaçları, ölümüyle birlikte artık meçhul hâle gelmiş 
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olmaktadır. Durum böyle olunca da diğer iki kişiye vasiyetten ne kadarının 
düştüğü hususu bilinemeyeceği için öngörülen vasiyetler geçersiz sayılır. 
Hâlbuki Allah azze ve celle, zekât âyetinde bu manayı kastetmekten münez- 
zeh ve yücedir. Dolayısıyla Allah azze ve celle'nin ilgili âyetteki maksadının 
bu olmadığı kesinleştiğine ve bu noktada âyetin te'viliyle alakalı olarak ilim 
ehlinin, geçersizliği anlaşılmış olan şu görüşü ile İbn Abbâs ve Huzeyfe'den 
rivayet edilen diğer görüş (780 ve 781 no'lu rivayetler) dışında başka bir ka- 
naat de bulunmadığına göre, bu iki sahâbiden nakledilen görüş sabit olmakta- 
dır. Ayrıca bu ikincisine karşı gelmek yerine uymak, daha çok benimsenmesi 
gereken bir yaklaşımdır. Zira bildiğimiz kadarıyla başka sahâbilerin muhalif 
görüşlerinin de söz konusu olmadığı bir meselede Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem'in ashâbından birine uyulmuş olmaktadır. 


Öte yandan, diğer görüş sahiplerinin karşı geldiği, ancak bildiğimiz ka- 
darıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ashâbından hiçbir muhali- 
fin olmadığı bir meselede İbn Abbâs ve Huzeyfe'nin görüşlerini destekleyen 
bir diğer delil de, daha önce rivayet ettiğimiz Seleme b. Sahr'ın hadisinde 
geçtiği üzere, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in Seleme'ye, -ilgili 
zekât âyetinde sözü edilen diğer sınıflara verilme gerekçeleri dışında- sade- 
ce fakirliği sebebiyle kendi kavminin zekâtlarını alma iznini verdiğinden söz 
eden (783 no'lu) rivayettir. Buna göre nasıl olur da bu âyet, “Allah azze ve 
celle'nin, kullarını, ölüm sebebiyle kaybedilen ve artık ulaşılma imkânı kal- 
mayan kimselere bile mallarının zekâtlarını vermekle mükellef tuttuğu” yö- 
nünde te'vil edilebilir ki? Nitekim müellefe-i kulüb da böyle ortadan kalkmış- 
tır. Aynı şekilde mükâteb kölelerin ve yolda kalmışların da artık bulunmaması 
mümkündür. 


Bu te'vile göre Allah azze ve celle, kullarını, herhangi bir şekilde ulaşıla- 
mayacak olan kimselere zekâtlarını vermekle mükellef tutmaktadır. Hâlbuki 
Allah azze ve celle'nin farzlarının uygulandığı durumlar itibariyle kullarına 
farz kıldığı hükümlerin nitelikleri böyle değildir. Üstelik fakir ve miskinler de 
hiçbir zaman ortadan kalkmayacağına göre, âyette kastedilen sınıfların bunlar 
olduğu kesinlik kazanmaktadır. Bunların yanı sıra zikredilen diğer gruplar ise, 
kendilerine zekât verilen fakir ve miskin kategorilerinden birine dâhildirler. 


Şüphesiz doğruya muvaffak kılan Yüce Allah'tır. 


ORUÇ VE İTİKÂF 
BÖLÜMÜ 


ALLAH AZZE VE CELLE'NİN 
Çİ eli Za Saip di geğ 2SİZ E$  geil 
“EY İMAN EDENLER! ORUÇ SİZDEN ÖNCE GELİP 
GEÇMİŞ ÜMMETLERE FARZ KILINDIĞI GİBİ SİZE 
DE FARZ KILINDI...” ÂYETİNDEN “... DİĞER 
GÜNLERDEN SAYISINCA TUTAR” 
BEYANINA KADARKİ 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah azze ve celle “Ey iman edenler! Oruç sizden önce gelip geçmiş 
ümmetlere farz kılındığı gibi size de farz kılındı. Umulur ki korunursunuz. 
Sayılı günlerde olmak üzere (oruç size farz kılındı)...” beyanında bulunduk- 
tan sonra “Öyleyse sizden Ramazan ayını idrak edenler onda oruç tutsunlar. 
Kim o anda hasta veya yolcu olursa (tutamadığı günler) sayısınca başka 
günlerde kaza etsin” buyurmaktadır. 


Yüce Allah buradaki (ilk) âyette, bizden öncekilere orucu farz kıldığı gibi 
bize de farz kıldığını haber vermekte, hemen peşinden de bu orucun sayılı 
birtakım günlerden ibaret olduğunu bildirmektedir. Ne var ki Allah azze ve 
celle bu sayılı günlerin hangi günler olduğunu bize beyan etmediği gibi kaç 
gün olduğunu da açıklamamıştır. Ancak daha sonra Allah azze ve celle, Ki- 
tab'ındaki bu âyetlerin haricinde, Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle 
bunları bize izah etmiştir. Nitekim ileride kitabımızın ilgili bölümlerinde bu 
husustan bahsedilecektir. 


Daha sonra Allah azze ve celle “Öyleyse sizden Ramazan ayını idrak 
edenler onda oruç tutsunlar...” buyurmaktadır. Bu âyet ise müteşâbihlerden 


107 Bakara 2/183-185. 
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sayılır ve âyette kastedilen mananın ne olduğu konusunda görüş ayrılıkları 
vardır. 


Kimileri Ramazan ayına ailesinin yanında (yolcu değil mukim iken) gi- 
ren kimsenin, “Ramazan ayını idrak edenlerden (şehide'ş-şehr)” sayılacağını; 
bu kişilerin oruç tutmakla mükellef olup oruç tutmama ruhsatlarının olmadı- 
ğını; ancak yolculuğa çıkmış olduğu için Ramazan ayını o vaziyetteyken id- 
rak etmiş ise o durumda oruç tutmama ruhsatı bulunduğunu savunmuşlardır. 
Ayrıca bu hususta Ali b. Ebi Tâlib*den de şöyle bir rivayet nakletmektedirler: 


ala İEMS GİS İĞ üç yi GİS İĞ söle İS AYA 
1S33İ ba Gİ GİZA ya) EE ib b liye yi Mİİ e DE 
bab) siki İğ İZA Öİ 55 Vİ özal a) İĞ il aşak 3 öğ 
azal ŞAN 4S şi 
818-... Muhammed b. Sirin'in Ubeyde'den rivayet ettiğine göre, Ali ra- 
dıyallahu anh dedi ki: “Henüz mukim iken Ramazan ayını idrak eden sonra 
da yolculuğa çıkan kimsenin oruç tutması gerekir. Zira dikkat edersen Allah 
azze ve celle “Öyleyse sizden Ramazan ayını idrak edenler onda oruç tutsun- 
lar...” buyurmaktadır.”!98 
kk* 


Başkaları da âyette kastedilenin, bütün bir Ramazan ayını ailesinin yanın- 
da geçiren kimse olduğunu; ailesiyle birlikteyken Ramazan'ı idrak edip daha 
sonra yolculuğa çıkan kimsenin de ailesinin yanında bulunduğu süre içinde 
Ramazan?ı idrak etmiş kişi hükmünde olduğunu ve yolcu olarak kabul edil- 
diği müddet zarfında da yolcu hükmünde sayılacağını savunmaktadırlar. Bu 
görüşlerine delil olarak da Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in Ramazan 
ayındaki yolculuğu sırasında orucunu bozduğuna ilişkin rivayeti öne sürmek- 
tedirler. Bu görüşü benimseyenler arasında Ebü Hanife, Mâlik, Süfyân, Züfer, 
Ebü Yusuf, Muhammed ve Şâfii vardır. Bu konuda Rasülullah sa//allahu aley- 
hi ve sellem'den rivayet edilen hadislerden bir kaçı şöyledir: 


ÇA! JE LA Si tim İĞ Şİ ol ye hil BİZ — AYA 
gl öl ZE İN AE dl a ği il İş ER e 


108 Benzer bir rivayet için bk. Abdurrezzâk, Musannef, IV, 269. 
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Aİ İŞE iğ e Mİ Yü iel 
pi SİZ Sİ ŞE ASİ de AE şak LA) 

819- er-Rabi* b. Süleyman el-Murâdi'nin bize, İbn Vehb > Yunus, Mâlik, 
Leys > İbn Şihâb isnadıyla Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe'den rivayet etti- 
ğine göre, İbn Abbâs dedi ki: “Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem, Fetih 
senesi Ramazan ayında Mekke'ye doğru yola çıktı. el-Kedid mevkiine'* ge- 


linceye kadar orucunu tuttu. Daha sonra kendisi orucunu bozdu, insanlar da 
oruçlarını bozdular.”!© 


MM İyi) İP elk İl ib 8 özal yade dl yas 
İsa3 Şİ Ya EY İENY öyAZİk İS 313 a şal dı İz 
iz EİN ia 
820- Yine Yunus bize, İbn Vehb > Mâlik > (İbn Şihâb > Ubeydullah b. 
Abdullah b. Utbe b. Mesüd|J'"! > Abdullah b. Abbâs kanalıyla bu hadisin ay- 
nısını rivayet etti ve şöyle bir ilavede bulundu: “(Sahâbiler) Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem”'den gelen en son hükme göre hareket ediyorlardı.” 
Ta yyl o e Biz JE z3 Giz :JĞ izl ig di rr —AN 
İĞ Ğİ zi lk çağ İZ İN İZ İl) Ye İİ b dal 
İN Ja Aİ e DİY BİZYY öy 15 li Sİ iğ öle İİ 


eziz a 


109 el-Kedid: Mekke'ye 42 mil mesafede bir su havzasının adı. (Çeviren) 


110 Buhâri, Savm 34; Müslim, Sıyâm 88. 

111 Bu isimler, eserin yazma ve basılı nüshalarında geçmemektedir. Muhtemelen, eserin 
istinsahı sırasında müstensihin gözünden kaçmış olmalıdır. Muhakkik de hadisin tahricini 
yapmış olmasına rağmen bu noktaya dikkat etmemiştir. Hâlbuki bu raviler, Mâlik'in 
Muvatta'ında (Sıyâm 21) ve bizzat Tahâvünin Şerhu meâni 'i-âsar'ındaki aynı rivayette (Il, 
64) zikredilmektedir. (Çeviren) 


112 Mâlik, Sıyâm 21; Müslim, Sıyâm 88. 
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821- Keza Ali b. Şeybe bize, Ravh > Şube > Mansür > Mücâhid > İbn 
Abbâs isnadıyla Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını 
zikrederken yalnızca “Usfân'a gelene kadar...” kaydını düştü ve “(Sahâbiler) 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den gelen en son hükme göre hareket 
ediyorlardı” ifadesinden bahsetmedi." 


ii BİS İĞ ele 5415 Şİ SİS Ji gi SİS arr 


822- Yine Bekkâr b. Kuteybe bizlere, Ebü Dâvüd et-Tayâlisi > Şu'be yo- 
luyla Ali b. Şeybe'nin bu hadisinin aynısını zikretti."* 


Lİ İZ LAZ âE3) GİSİS İl yil Sula Bİz -arr 
gil İğ a e 2 352 ÜZE İU iz liğe GİS Sİ eğ Aİ 
GİNE ZE İğ İZİ İZA İŞ Öİ eli yl e İS liz 
dd, Ek geli ie ga pil ol gi ASİ ge > PE «0Las) 
sala) İZ SAğ ŞENİZ ei ASL e a cd eleği LZ 
plaj 0 li Çİ Me ZLE zil İZ İN dio 
KE 
823- ... Ebwl-Esved'in, İbn Abbâs'ın azadlı kölesi İkrime'den rivayet 
ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Fe- 
tih senesi Ramazan ayında Mekke'ye doğru yola çıktı. el-Kedid mevkiine 
gelinceye kadar orucunu tuttu. Daha sonra bazı insanların oruç tutmakta zor- 
landıkları haberi kendisine ulaştı. Bunun üzerine Rasülullah sa//lallahu aleyhi 
ve sellem, bir tas süt getirtip eline aldı ve bineğinin üzerinde herkesin görebi- 
leceği bir şekilde o sütü içerek orucunu bozdu. Ardından o tası yanındaki bir 


adama uzattı, o da içti. Böylece Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem (önce) 
orucunu tuttu ve (sonra da) bozdu.” 


113 Buhâri, Savm 38; Müslim, Sıyâm 88. 
114 Tayâlisi, Müsned, IV, 368, thk. Muhammed b. Abdülmuhsin et-Türki, Dâru Hecer, 1999. 
115 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 261. 
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Öl 4433 İğ Lİ BİZ JE kz dl İZ İĞ ağla GE are 
Mİ İĞ Gl 3 GĞİZ el) el ii öle lak yi ga az 
ASİL GELİ) İk daş 42 OLA) gil ŞE çay ele il e 
O ygl AĞ Dy ali al 
824-... Muhammedb.Amrb. Atâ ve Atâ b. Ebi Rabâh'ın rivayet ettikle- 
rine göre, Câbir dedi ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Fetih senesi 


Ramazan ayında yola çıktı. el-Kedid'e gelince su dolu bir tası çıkardı ve her- 
kesin gözü önünde o suyu içti.” 


LR) BİZ İĞ AİN helal ği yay Bü İĞ ği BİZ — Ave 

İZİN ad İğ Öİ ilk sal ekiz 23 güne İS İĞNE İŞ 
İLLA ŞA) AĞ öğ ep ZE İLİ EE lala Ba e ça 
Gİ Ea a İN öy ğa iğ bl SEE NİŞ a 0893 
GN hb yak #ğ il yak za cal AN ZE el e di 


özal ii :J3 ed il 0) işl ale al pi 
825-... Ca'fer b. Muhammed'in babası yoluyla rivayet ettiğine göre, 
Câbir dedi ki: “Rasülullah sa//al/lahu aleyhi ve sellem, Fetih senesi Mekke'ye 
doğru yola çıktı. Kürâa”l-Gamim!" denilen yere kadar geldi. İnsanların kimisi 
piyade, kimisi de süvari olarak oruç tuttular. (Allah Rasülü'ne) “İnsanlar oruç 
tutmakta zorlanıyorlar ve sadece senin ne yapacağını merak edip gözlüyorlar? 
denildi. Bunun üzerine Allah Rasülü bir tas su getirtip herkesin görebileceği 
bir şekilde onu kaldırdı; bunu görenlerin bir kısmı orucunu bozarken, diğer 
bir kısmı tutmaya devam etti. Bazılarının oruç tutmaya devam ettiği bilgi- 
si kendisine iletildiğinde Nebi sallallahu aleyhi ve sellem “Onlar asidirler!' 
buyurdu.”7 


agi iza :JU LE Zİ) İZ Sİ vâki le BİL AYI 
le öğ İRİĞ GL) Be gz gi diş İlel g8 


116 Mekke ile Medine arasında, Usfan'a sekiz mil mesafede bir vadidir. (Çeviren) 
117 Müslim, Sıyâm 90; Nesâi, Sıyâm 49. 
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iz di 2 İN EĞ RİN ESİ şi Kİ SİRİ Zİ de 3 
Ag lasl Ül 85 ul elk Ek ce al eğ 

826-... Hammâd'ın Ebu?z-Zübeyr?*den, onun da Câbir'den rivayet etti- 
ğine göre, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, Ramazan ayında yolculuğa 
çıktı. Ashâbından bir adam oruç tutmakta zorlandı ve (dizginlerini tutama- 
dığı) devesi de başıboş bir vaziyette onu ağaçların altına doğru sürüklemeye 


başladı. Durumu haber alan Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, bir tas (süt veya 
su) getirtti. Bunu gören herkes de orucunu bozdu.!!8 


gile ği üylr ii Zİ 3 Zİ İĞ eya ip a — AYV 
çi İLASİ ele dp GARİ az Vİ Sİ İĞ de Eği yi ika) SE 
İl) İSİ ezel 4lü Öldü İğ iz İz ŞE İĞ A 
5 şi İLİ ZE Vİ EE iyi işa çiz lie İN İZ 
Uyu 8 3 aylak aj gul e eb Sİ pil laa ZİR ia 3 
e m e İĞ Yİ 
GİZİL aiş2İ Bİ MA li İZ İz İş ie 
ES Aş BN İs al 


827-... Muâviye b. Salih'in, Rabia b. Yezid'den rivayet ettiğine göre, Ka- 
zaa dedi ki: Ebü Said el-Hudri radıyallahu anha yolculuk esnasında oruç tut- 
ma meselesini sordum. Bana şöyle cevap verdi: “Rasülullah sa//lallahu aley- 
hi ve sellem ile birlikte Fetih senesi Ramazan ayında yola çıktık. Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem de oruç tutuyordu, bizler de oruç tutuyorduk. 
Konak yerlerinden birine geldiğimizde “Siz artık düşmanınıza yaklaşmış 
bulunuyorsunuz. Oruç bozmak size daha çok güç-kuvvet kazandıracaktır” 
buyurdu. Bunun üzerine kimimiz orucunu bozdu, kimimiz de orucuna devam 
etti. Daha sonra yeniden yola koyulduk ve yine bir konak yerine geldiğimiz- 
de şöyle buyurdu: “Siz yarın sabah düşmanınızla karşılaşacaksınız. Oruç 
tutmamak size daha çok kuvvet kazandıracağı için orucunuzu bozun!?' Bu 
emir, Rasülullah sa//a//ahu aleyhi ve sellem'in azimete dayalı bir hükmüydü. 


118 Tahâvi, Şerhu meâni 'l-âsâr, ll, 65. 
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Ancak ben kendim, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte hem bu 
emirden önce hem de sonra hep oruçlu kaldım.”!!* 


AA vE ği az BİZ İĞ iple SİS İĞ 3 İGİZ — AYA 
ŞE UL EE ülğü) ie a3 İN gz İz dl add 
olzğlali 25 ERİ Xİ EZİN Bağ 23 Baş Giz e İY GLA say 2 
İY Üzalğ ZARİ gal, EZİZİ 
828-... Yine Atiyye b. Kays'ın, Kazaa b. Yahya'dan rivayet ettiğine göre, 
Ebü Said el-Hudri dedi ki: “Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem ile birlik- 
te Ramazan ayı girdikten iki gece sonra oruçlu bir vaziyette yola çıktık. el- 
Kedid mevkiine gelince bize orucumuzu bozmamızı emretti. (Bu emir, ruhsat 
olarak algılandığı için) kimimiz orucunu bozdu, kimimiz de orucuna devam 
etti. Merruzzahrân mevkiine ulaştığımızda düşmanla karşı karşıya geleceği- 
mizi hatırlatarak orucumuzu bozmamızı emretti.”12 
*ook 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bizzat kendisinin ve ashâbının, 
henüz ailelerinin yanında iken Ramazan ayına girdikten sonra yolculuğa çık- 
tıklarını ve bu yolculukta hem kendisinin orucunu bozduğunu hem de baş- 
kalarına oruçlarını bozmalarını emrettiğini bildiren bu rivayetler, tevatür se- 
viyesine ulaşmaktadır. Bu durum, söz konusu âyetin te'viliyle ilgili olarak 
aktardığımız iki görüşten ikincisinin, birinci görüşe göre benimsenmeye daha 
elverişli olduğunu göstermektedir. Buna göre, Allah azze ve celle'nin “Öy- 
leyse sizden Ramazan ayını idrak edenler onda oruç tutsunlar...” âyeti, 
Ramazan'da yolculuğa çıkan kimsenin, yolcu olduğu sürece Ramazan'ın geri 
kalan günlerinde oruç tutmamasına engel teşkil etmez. 


Ayrıca kıyas da (genel kural) bunu gerektirir. Zira dikkat edersen, yol- 
culuk hâlindeyken Ramazan'ı idrak eden bir kimse, (Ramazan içinde) aile- 
sine dönmesi hâlinde orucunun hükmü itibariyle yolcunun değil, mukimin 
hükümlerine tabidir; başlangıçta mukim olduğu müddetçe oruç tutması farz 
olduğu gibi Ramazan ayının girmesinden itibaren mukim olan kimsenin de 


119 Müslim, Sıyâm 102. 
120 Beyhaki, es-Sünenü I-kübrâ, IV, 242. 
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oruç tutması farzdır. Buna kıyasen, Ramazan'a mukim olarak girip de son- 
radan yolculuğa çıkan kimsenin hükmünün de başlangıç itibariyle Ramazan 
boyunca yolcu olduğu sürece oruç tutma konusunda mukimin değil, yolcunun 
hükümlerine tabi olması gerekir. Dolayısıyla bu söylediklerimiz “Öyleyse siz- 
den Ramazan ayını idrak edenler onda oruç tutsunlar...” âyetinin “mukim 
olduğu müddetçe onda oruç tutsun” anlamında olduğunu göstermektedir. 


Daha sonra Allah azze ve celle “Kim o anda hasta veya yolcu olursa 
(tutamadığı günler) sayısınca başka günlerde kaza etsin” buyurmaktadır. 
Kanaatimizce buradaki “hastalık”tan kasıt, -doğrusunu yine de en iyi Al- 
lah bilir- oruçtan dolayı artacağından endişe edilen hastalıktır. Mesela; sıt- 
maya tutulmuş ya da göz ağrısı çeken veya bunların dışında oruç tutmaları 
hâlinde hastalıklarının artmasından endişe edilen hastalar oruç tutmayabilir- 
ler. Muhammed b. el-Abbâs'ın bize Ali*den, onun Muhammed'den, onun da 
Ya'küb'dan (Ebü Yusuf) rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife'nin bu konudaki 
görüşü böyleydi ve ondan bu hususta farklı bir kanaat de nakledilmemiştir. 
Sadece Ebü Hanife'nin bu rivayetinde göz ağrısı ve sıtmadan başka bir hasta- 
lıktan bahsedilmemiştir. Kanaatimizce bunların dışındaki hastalıklar da kıyas 
itibariyle bunlar gibidir. 


Öte yandan burada geçen “sefer (yolculuk)”tan ne kastedildiği mesele- 
si de tartışmalıdır. Nitekim Ahkâmu 7-Kur 'ân isimli bu eserimizdeki Namaz 
Bölümü'nün namazı kısaltma mesafesindeki yolculuk konusunda bu ihtilaf- 
lardan söz etmiştik. Bundan dolayı burada tekrar ele almaya ihtiyaç duyma- 
maktayız. Ancak şu kadarını belirtmekte fayda görüyoruz: Bu ayette kastedi- 
len “yolculuk” âlimlerin ittifakıyla özel bir yolculuk türü olup hakkında icma 
ettikleri bu türden yolculuklar içerisinde sadece Allah azze ve celle'nin kas- 
tettiğine icma edilen yolculuklar yer almaktadır. Bu noktada üç gün ve gece 
süren yolculukların da Allah Teâlâ'nın kastettiği yolculuklara dâhil olduğu 
konusunda icma etmişlerdir. 


Ancak âlimler, bunun dışındaki yolculuklar konusunda ihtilaf etmişlerdir. 
Bu sebeple kanaatimizce en doğru yaklaşım, ilgili âyetin kapsamına, âlimlerin 
söz konusu kapsama girdiği konusunda ittifak ettikleri yolculukların dışında 
kalanları dahil etmemektir. Nitekim Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed de 
Ramazan ayında kişinin oruç tutmamasını mübah kılan yolculuklar hakkında 
bu görüşü benimsemişlerdir. 
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Daha sonra Allah azze ve celle “(Tutamadığı günler) sayısınca başka 
günlerde kaza etsin...” buyurmaktadır. İlim adamları bununla ne kastedildiği 
konusunda ihtilaf etmişlerdir. 


Bir grup “Ramazan'da peş peşe oruç tutulduğu gibi başka bir zaman- 
da da peş peşe oruç tutulmasıdır” demişlerdir. Mâlik, bu görüşü benimseyen 
âlimlerden biridir. Ancak Mâlik şunu da ekliyordu: “Kişi, peş peşe değil de 
farklı günlerde tutacak olsa bu da caizdir. Fakat peş peşe oruç tutması kanaa- 
timce daha iyidir.” 


Diğer bir grup ise şöyle demiştir: “Kişinin (Ramazan) dışındaki günlerde 
peş peşe veya ayrı ayrı tutmasıdır.” Bu âlimlere göre, kişinin orucu peş peşe 
tutması ayrı ayrı günlerde tutmasından daha üstün ve faziletli değildir. Ebü 
Hanife, Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed ve Şâfii de bu kanaaati benimsemiş- 
lerdir. 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ashâbından da bu hususta ihtilaf- 
lı görüşler rivayet edilmiştir. Mesela; Ali ve İbn Ömer'den Mâlik'in kanaati- 
ni destekleyecek rivayetler nakledilmiştir: 


di ZA) AĞİZ İĞ das 5 le SİS İG 5 İN Ğİ — ara 
NA OLASI ea il DEN 8 Gil Şİ b la 
829- İbn Ebi Davüd'un bize, Ali b. el-Ca*'d > Züheyr b. Muâviye > Ebü 
İshâk kanalıyla el-Haris”ten aktardığına göre, Ali, Ramazan orucunun kazası- 
nın peş peşe tutulması gerektiği görüşündedir.'?! 


İyi İZ İĞ İRİ özle GİS JE 045 İN BİZ are 
OLA) yal iü EE ya) id Edi ii) si öö eb 
ER İZİ ES OB lt 
830-... Kaysb. er-Rabi'in Ebü İshâk yoluyla el-Hâris'ten rivayet ettiğine 
göre, Ali radıyallahu anh dedi ki: “Ramazan orucunu peş peşe kaza et. Eğer 
ayrı ayrı tutarsan bu da caizdir.” 


121 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 54. 
122 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 242. 
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far S.E iz dü e e Giz :J6 ŞA kl ĞIL-AFI 
ABS Yola edi İİEOS Sİ cal bö bii 
831-... Hanzala'nın Sâlim?”den işittiğine göre, Sâlim, Ramazan orucunun 


kazasıyla ilgili olarak babasının (İbn Ömer) şöyle dediğini rivayet etmiştir: 
“Onu ayırma!” 


Rİ ĞİZ İL EYİ gi demez ii İRSAİĞİZ GİĞ GİŞİ EĞE — Avr 
OLMAZ #LĞğ, Yİ OS Bİ za İİ Eee b al a DE e 
KENE 


832-... Ubeydullah b. Ömer'in Nâfi'den rivayet ettiğine göre, İbn Ömer, 
Ramazan orucunun kazasının peş peşe tutulmasını emretmiştir. 23 


GS İİ GESİ Gİ :İE Ağ gl BİS Gİ ğa AN SİZ — avr 
vi lal 3İ Goa ALA 3 08 OS yağ Ön döle 
833- ... Yine Leys'in Nâfi'den bildirdiğine göre, İbn Ömer, Ramazan 


orucunun kazasının ayrı ayrı tutulmasını veya kesintiye uğramasını hoş kar- 
şılamamıştır. 
#*-#* 

Nâfi'in bu sözü de gösteriyor ki İbn Ömer'in kaza orucunun peş peşe 
tutulmasıyla ilgili görüşü, Ali radıyallahu anh'ın bu husustaki görüşü gibidir 
ve sözünü ettiğimiz Mâlik'in kanaatine paralel olarak kesin emir (icâb) anla- 
mında değil, istihsan (kolaylıklar getiren, iyi ve güzel görülmüş uygulama) 
manasındadır. 

Öte yandan Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in başka ashâbından 
da bu konuda, daha önce bahsettiğimiz Ebü Hanife ve onunla aynı kanaati 
paylaşanların görüşünü destekleyen rivayetler nakledilmiştir: 


İğ BİZSE İZ İĞ AŞ ii gal me asl iz — art 


A3 ia azli İSİ gile iz Giz Yİ AN e Bİ gl 


123 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 242; İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 54. 


ORUÇ VEİTİKÂF Oo85 


JE al BE el ği is. çi ii lr ee a İLE a3 
gisi OL ii al İğ ALE vİ PL ye :J6 di ç esiri) 
LİR AS AL öö ye SL b şile 50 ZA cek Sİ 
834-... Muâviye b. Salih'in, Ezher b. Said'den rivayet ettiğine göre, Ebü 
Âmir el-Hevzeni dedi ki: Ebü Ubeyde”nin, Ramazan orucunun kazasıyla ilgili 
bir soruya şöyle cevap verdiğini duydum: “(Allah Teâlâ, ilgili âyette) bir yan- 
dan size oruç tutmama ruhsatı tanırken, öte yandan kazasında zorluk çıkarma- 


yı istemez. Sen tutamadığın günlerin sayısını hesapla ve dilediğin şekilde yap 
(orucunu tut).”2* 


Giz Gari ii Mz ii 
İk MM PM 


eği çi ER AS lal öle az ai La 


835-... Mâlik b. Yuhâmir (veya Yehâmir)'in rivayet ettiğine göre, Muâz 
b. Cebel, Ramazan orucunun kazasıyla ilgili olarak şöyle dedi: “Tutamadığı- 
nız günlerin sayısını hesaplayın ve kaza konusunda dilediğinizi yapın.”!> 


gil gE saa BİZ Gİ ez dis Bis JE Gİ amı 


özi LA, ii YY ZA lee İİ eee begi 

836- Fehd'in bize, Muhammed b. Said > Hafs > İbn Cüreyc kanalıyla 
Atâ'dan rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs ve Ebü Hureyre şöyle demişlerdir: 
“(Ramazan orucunun) ayrı ayrı günlerde kaza edilmesinde sakınca yoktur.”26 


valla ELA g3 yeliz GE işler 


124 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 53. 
125 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 52. 
126 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 51. 
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837- Yine İbrahim b. Merzük bize, Ebü Âsım > İbn Cüreyc > Atâ yoluyla 
İbn Abbâs ve Ebü Hureyre'den bu rivayetin aynısını nakletmiştir.!?7 
.J6 ola ? İğ YaSRAİ Giz :Jiü Ja ği OE Gis. el öl Gis -ArA 
EEE İLA) La Gİ şi Yİ buzil EKİ EE İZ 
838-... Bekirb. Abdullah'ın rivayet ettiğine göre, Enes, Ramazan orucu- 
nun ayrı ayrı günlerde kaza edilmesinde sakınca görmemekteydi.!?8 
il BİZ İĞ sa iŞİN az azl e SİZ Jİ « özal) SAS - AYA 
e eLa3 S dı yi v gi ia lİĞ iz 5 ekl 428 o” 
ALİR AS ağ öle yazi 
839-... Şu'be'nin Abdülhamid'den rivayet ettiğine göre, Abdülhamid'in 
nenesi dedi ki: Râfi* b. Hadic?in Ramazan orucunun kazası konusunda şöyle 


dediğini işittim: “Tutamadığın günlerin sayısını hesapla ve dilediğin şekilde 
orucunu tut.”29 


yö aş DNSİZ İĞ Ağ SİZ GİB ağa AN BİZ — At 
E3İE eli 5 ya dö) sg a gil gi Vİ ez İİ 
ÜN dil tör A Öç Ena 3g al kağ ele 
Lg AE İİ dha İLA SEY NA İĞ ka) ELA ÜSSİĞ çls ele 


KEP öİ si Y 


840-... İbn Lehia'nın rivayet ettiğine göre, el-Hâris b. Yezid, Ebü Temim 
el-Ceyşâni”nin!39 şöyle dediğini işitmiştir: “Amr b. el-Âs ile birlikte Trablus 


127 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 51. 
128 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 51. 


129 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 52. 

130 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu künye ve nisbe, “Ebü Yezid el-Hassâni” şeklinde 
yazılmıştır. Ne var ki ravi biyografileriyle ilgili yaptığımız araştırmada bu isimde birine 
rastlayamadık. Rivayetin geçtiği Taberân'nin e/-Mu'cemu'(-kebir'inde de (XXII, 206, thk. H. 
Abdülmecid es-Selefi, Kahire tsz.) söz konusu künye ve nisbe, tercümeye aldığımız şekliyle 
kaydedilmiştir. Bu noktada el-Hassâni nisbesinin yazım benzerliğinden dolayı “el-Ceyşâni” 
nisbesinden bozulmuş olduğunu tahmin etmek zor değildir. Ancak Ebü Temim künyesinin 
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savaşına katılmıştık. Birgün oturmuş sohbet ediyorduk. Aramızda Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in sahâbisi Hübeyb b. Muğfil"' de vardı. Ramazan 
orucunun kazasından bahsettiğimiz bir sırada Hübeyb “Ramazan orucu ayrı 
ayrı günlerde kaza edilemez? dedi. Amr da buna karşılık “Ayrı ayrı günlerde 
kaza edilmesinde sakınca yoktur? dedi.” 


##X 


Âlimler bu konuda ihtilaf ettikleri için görüş ayrılığına düştükleri bu me- 
seleyi incelediğimizde gördük ki, bizim ilk dönem (mütekaddim) mezhep 
âlimlerimiz, kaza orucunun ayrı ayrı tutulmasının mübah olup peş peşe tutma- 
nın, farklı günlerde tutmaktan daha üstün olmadığı konusundaki görüşlerine 
delil olarak şunu savunmaktadırlar: 


Ramazan ayında sadece bir günün orucunu bozup diğer günlerin orucuna 
devam eden kimsenin, bozduğu bu güne karşılık bir günlük kaza orucu tutma- 
sı gerekir. Ancak -bizzat Ramazan orucunu peş peşe tuttuğu gibi kaza orucunu 
da peş peşe tutmasını sağlamak amacıyla- kaza ettiği güne ek olarak Ramazan 
ayının geri kalan günlerini iade etmesi gerekmez. 


(Tahâvi) dedi ki: Bu da, bir kişinin Ramazan orucunu peş peşe tutma 
zorunluluğunun, bizatihi o Ramazan ayında bulunmaktan kaynaklandığını; 
dolayısıyla Ramazan'ın geçmesi hâlinde “peş peşelik” hükmünün de zorunlu 
olmayacağını! ve sadece tutulamayan günler sayısınca kaza orucu tutmak 
gerektiğini göstermektedir. 


(Bu sebeple sözü geçen âlimler) dediler ki: “Ramazan orucunun peş peşe 
kaza edilmesi zorunlu olsaydı, bir kişiyi hata sonucu öldürmekten ya da zıhar- 
dan veya Ramazan ayında kasıtlı olarak eşiyle cinsel ilişkide bulunarak orucu 
bozmaktan kaynaklanan keffaret oruçlarında da kişinin bir günlük orucunu 
bozması hâlinde, -tamamını peş peşe tutmuş sayılabilmesi için- o oruca yeni- 
den başlaması gerekirdi.” 


Ebü Yezid'e dönüşmüş olması, kanaatimizce müstensihten kaynaklanan bir tahriftir. (Çeviren) 

131 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, yazım benzerliği yüzünden yanlışlıkla “Ma'kıl” 
olarak kaydedilmiş olmalıdır. (Çeviren) 

132 Taberâni, e/-Mu'cemu'i-kebir, XXII, 206. 

133 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu ibare, “peş peşelik hükmünün zorunlu olacağı” 
anlamına gelecek tarzda kaydedilmiştir. Ancak bunun, konunun bağlamına uygun düşmediği 
ve “zorunlu olmayacağı” şeklinde düzeltilmesi gerektiği kanaatindeyiz. (Çeviren) 
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Kanaatimizce (mezhep âlimlerimizin) bu delili, bu hususta daha önce de 
sözünü ettiğimiz muhalif görüştekilerin hepsine karşı yeterli bir cevap sayılır. 
Zira bildiğimiz kadarıyla onların “Ramazan ayının kazasından bir günün oru- 
cunu bozan kimseye sadece o günün kazasının vacip olduğu ve o ayın diğer 
günlerinin kazasının gerekmediği” şeklindeki kanaatlerine muhalefet eden bir 
kimse yoktur. Yalnızca Said b. el-Müseyyeb'den bu konuda nakledilen bir 
rivayete değinmek gerekir. O da şöyledir: 


YE öl BİZ EĞ illa di Bİ EYE zi an 
vk öğ el olzağl OL Aa) iye Laği lal Şİİ b İĞ Sİ sn ip 3 
841- Yezid b. Sinan'ın bize, Muâz b. Hişâm > babası (Hişâm) > Katâde 
yoluyla rivayet ettiğine göre, Said (b. el-Müseyyeb), Ramazan'da bir gün 


kasıtlı olarak orucunu bozan kimse hakkında “Bir ay oruç tutması gerekir” 
demiştir."31 
*#* 

Bize göre Said, bu sözüyle, kişinin peş peşe tutmadığı Ramazan orucu- 
nun yerine başka bir ayda oruç tutmasını kastetmiş olmalıdır. Böylece Ra- 
mazan orucu, o kişinin peş peşe tutacağı oruçla kaza edilmiş olacaktır. Yahut 
(Said'in), Ramazan'ın saygınlığının çiğnenmiş olmasının bir keffareti olarak 
bir ay boyunca oruç tutulmasını kastetmiş olması ihtimali de vardır. Zira bu 
konudaki incelememizde (yine Said b. el-Müseyyeb'e ait olup aynı senedle 
gelen) şöyle bir rivayet tespit ettik: 


YE öl BİZ SİĞ iplla dl BİS JE ği A İS — her 
ABİ SOLDA) İİİ İZ gi İSİ EZİN pa 3S 


842-... Katâde'nin rivayet ettiğine göre, Said b. el-Müseyyeb, üzerinde 
Ramazan orucu kazası bulunan bir kimse hakkında “Eğer dilerse onu farklı 
farklı günlerde kaza edebilir” demiştir.'” 


#*#* 


134 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 197; İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 169. 
135 Benzer bir rivayet için bk. Abdurrezzâk, Musannef, IV, 242-243. 
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Bu da gösteriyor ki, Said'in ilk hadiste nakletmiş olduğumuz sözüyle kas- 
tettiği şey, sadece (Ramazan?m) saygınlığının çiğnenmiş olmasının bir keffa- 
retidir, başkası değil. 

Üstelik Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, Ramazan ayında gün 
ortasında cinsel ilişkide bulunarak orucunu bozan kimseye yalnızca bir günün 
kazasını yapmasını emrettiği rivayet edilmiştir. Bu hususta Allah Rasülü sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem”den nakledilen rivayetlerin bazıları şöyledir: 


bi YERİ AE ÜZE JE ii İz BİZ İĞ ii BİZ — ar 
ÜN 3 İZA gl DE AİN EE di bp li İİ Yİ 2 
SİNS öğ İĞ GE SİA Gİ öz Gİ İİ adl İyü5 3 Şİ İĞ iz 
A) İğ OLA) ŞE çö glam öz, özal La) Aİ e Eğ 
SA UŞ yas 
843-... İbn Şihâb'ın Humeyd b. Abdurrahman?dan rivayet ettiğine göre, 
Ebü Hureyre radıyallahu anh dedi ki: Bir adam Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem'e gelerek “Mahvoldum!” dedi. Allah Rasülü “Mesele nedir?” diye 
sordu. Adam “Ramazan'da (oruçluyken) eşimle cinsel ilişkide bulundum” 
dedi. Bunun üzerine Allah Rasülü ona, Ramazan ayında (oruçluyken) cinsel 


ilişkide bulunmanın keffaretini ödemesini emrederek şöyle buyurdu: “O güne 
karşılık bir gün kaza orucu tut. 79 


Gİ :Jü Jİ NE ĞzEl :JĞ seiza sl LAZ 2 sağı AE — 488 
GEZİN GEZ İZA İDE ELİN Sİ gp ZİN AL23 a 2 
Alb ela İZ adi ji) 
844-... Yahya b. Said ve Atâ el-Horâsâni”nin, İbnü”l-Müseyyeb”den ri- 


vayet ettiklerine göre, Ebü Hureyre radıyallahu anh, Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem”den bu hadisin aynısını nakletmiştir.!*7 


*** 


136 Ebü Dâvüd, Savm 38. 
137 İbn Mâce, Sıyâm 14. 
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Bu noktada Said b. el-Müseyyeb'den rivayet etmiş olduğumuz bu hadis, 
daha önce onun “Ramazan ayında tuttuğu oruçlardan birini kasıtlı olarak bo- 
zan kimseye bir aylık kaza orucu emretmesi”'8 görüşüyle alakalı yaptığımız 
yorumu da pekiştirmektedir. 


ağn BİZ GİB MİRİ gl Gİ ĞİZ GİB ğyiza gal BİS — Ato 
İİ İ25 ÖZ GESİ NİŞ İZA vel 8 İİ Şİ DE AĞANN al 
GİR İRAN akl Sa ağ > Sİ İĞ azlağ e İz 
845-... Yine ez-Zühri'nin Ebü Seleme'den bildirdiğine göre, Ebü Hu- 
reyre bu hadisi ve Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in o adama şöyle 


buyurduğunu rivayet etmiştir: “O (güne) karşılık bir gün oruç tut ve Allah 
azze ve celle'den af dile.”9 


BİZ 2İĞ «GİRİN SİZ 2) zl BİZ leg ci SİZ - Att 
Gİ İİ ö3İ 038 iy e am Dp ği | YE ika ipliği 
SİMS aş la İN Jel dizdi İmiş İİ İĞ öA 
.OLâ4) yi A. güzl US özle OL33) » yil yö 233 :J6 
846- ... İbrahim b. Sa'd'ın İbn Şihâb'dan, onun da Humeyd b. Abdur- 
rahman b. Avn'dan rivayet ettiğine göre, Ebü Hureyre, Humeyd'e şunu haber 
verdi: Bir adam Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem'e gelerek “Mahvol- 
dum!” dedi. Allah Rasülü “Mesele nedir?” diye sordu. Adam “Ramazan'da 
(oruçluyken) eşimle cinsel ilişkide bulundum” dedi. Bunun üzerine Allah 


Rasülü ona, Ramazan ayında (oruçluyken) cinsel ilişkide bulunmanın keffa- 
retini ödemesini emretti.!* 


GEN 8 öte BİZ İĞ öl ii haz Biz İĞ zg Gis — atv 
ASA ği e Aİ İz öz Ae SEY İğ eğ il 


138 Bk. 841 no'lu rivayet. 
139 Ebü Dâvüd, Savm 38. 
140 Buhâri, Nafakât 13. 
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847- ... Yine İbrahim, Leys kanalıyla İbn Şihâb'dan bu hadisin birebir 
aynısını rivayet etmiş ve (Allah Rasülü o adama hitaben) şöyle buyurmuştur: 
“Ona karşılık bir gün oruç tut.” 


kok 


Görüldüğü gibi Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem, Ramazan ayından 
bir günün orucunu bozan kimseye, sadece bozduğu güne karşılık bir günlük 
oruç tutmasını emretmiş; bütün bir ayı kaza etmesini emretmemiştir. Nitekim 
Ümmü Hânf'in hadisinde de buna benzer bir hüküm Rasülullah sa//allahu 
aleyhi ve sellem'den rivayet edilmektedir. 


d3))A gi gal GİS gi a 5 g BİS :JU iü Giz — ALA 
a Bİz 1 çiy Gi İdiz âli ge Gis; Gİ Aİ İS :J0 
dl öle İ sell Bİ ida pi iz :2 la 
La gg âziLa v5 #33 giz dl 2 dl Jyi5 5 2İES İĞ (gla 
BOZA EŞİ Ğİ LAS ğe asla LES ğa İ yaz Gk 3 2 bl 
Ol Eğl OS Ölg İG UZ ayla OL) a eği el 3 ba 0S öf Sİ 
sign DE RL öl rail ii Zi 
848- ... Simâk b. Harb'in, Hârün b. Ümmü Hâni ya da Ümmü Hâni'in 
kızının oğlundan (İbn bint Ümmü Hâni)”! rivayet ettiğine göre, Ümmü Hâni 
dedi ki: Oruçlu olduğum bir gün Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'in hu- 
zuruna girdim. Bana içtiğinden arta kalanı (içmem için) uzattı. Ben de içtim 
ve “Ey Allah'ın Rasülü! Aslında ben oruçluydum ancak senden arta kalanı da 
reddetmeyi istemedim” dedim. Bunun üzerine şöyle buyurdu: “Eğer tutmak- 
ta olduğun oruç Ramazan'dan kalan bir kaza orucu idiyse, onun yerine 


(sadece) bir gün oruç tut. Fakat nafile bir oruç ise, o zaman ister kaza et, 
istersen etme.” 


EONEEE 


141 Eserin yazma ve basılı nüshalarında Ümmü Hânt'in kızından olma erkek torununu ifade etmesi 
gereken “İbn bint Ümmü Hâni” ibaresi yerine, “İbn ümmi bint Ümmü Hâni” (Ümmühâni'in 
kızının anasının oğlu!) şeklinde mantıki açıdan tutarsız bir ifade yazılmıştır. Oysa aynı rivayet 
Tahâv'nin Şerhu meâni'l-âsâr'mda (II, 107) tercümeye aldığımız şekliyle geçmektedir. 


(Çeviren) 
142 Tayâlisi, Müsned, TI, 188; Beyhaki, es-Sünenü -kübrâ, IV, 278. 
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Burada Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Ümmü Hânfe, kendinden 
arta kalan bir şeyi içerek bozduğu orucunun Ramazan orucu kazası olması 
durumunda, kazasını yaptığı gün haricinde başka bir günün de kaza orucunu 
tutmasını emretmiş değildir. Ayrıca ona, Ramazan ayından kalan başka kaza 
orucu olup olmadığını da sormamıştır. 


Bütün bu söylediklerimiz, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in Ra- 
mazan orucunun kazasını ayrı ayrı günlerde tutmayı mübah kıldığını ve 
Ramazan?da bir gün orucunu bozan kimsenin, özellikle o günün kazasını yap- 
makla sorumlu olup başka bir yükümlülüğünün bulunmadığını göstermektedir. 


Öte yandan ilim ehli, Ramazan ve Kurban bayramlarının, Allah azze 
ve celle'nin, Ramazan ayında oruç bozanların kaza oruçlarını tutabilecekle- 
ri günler olarak belirlediği günlerden sayılmadığı konusunda icma etmiştir. 
Yüce Allah, Kitab'ında bu meseleye açıklık getirmemiş fakat Rasülü sa//alla- 
hu aleyhi ve sellem'in diliyle bunu beyan etmiştir. Şöyle ki: 


sila Ğİ İĞ ŞAN ağ Sİ JE, BİS ata 
oi gi yp la Çİ Sİ İĞ la BİZ İG ŞE Big 


suale Şİ GİRİ 3 345 gö İli BİŞİ GİB Gİ A İM b gl b 
gz EN adl İşl) gi 0lü ila ÖP: A Le zi © 
El irad Oi Eğ Yİ Sele Se 55 ab öğ ilaçla 22 

849- ... el-Ka'nebi'nin kıraat yöntemiyle Mâlik'ten, onun da İbn 
Şihâb'dan rivayet ettiğine göre, İbn Ezher'in azadlısı Ebü Ubeyd şöyle dedi: 
Ömer b. el-Hattâb ile birlikte bayramı idrak ettim. Gelip namaz kıl(dır)dı. 
Namazı bitirdikten sonra kalkıp insanlara şöyle hitap etti: “İşte şu iki günde 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem oruç tutmayı yasaklamıştır: İlki oruçtan 
çıktığınız (Ramazan bayramı) gününüzde, diğeri de kurbanlarınızın etlerin- 
den yediğiniz (Kurban bayramı) gününüzde.” 


o cu olğz EL öl Su 3l LA) ) Biz Jİ iyii GA A9: 


KE DE 


143 Mâlik, Iydeyn 5; Buhâri, Savm 65; Müslim, Sıyâm 138. Burada söz konusu bayramların 
sadece birinci günleri kastedilmektedir. (Çeviren) 
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850- ... İbn Vehb'in Mâlik kanalıyla İbn Şihâb”'dan rivayet ettiğine göre, 
Ebü Ubeyd “Ömer b. el-Hattâb ile birlikte bayramı idrak ettim” diyerek ilgili 
hadisin aynısını aktardı. 


Si gal BİZ li a iz BİZ ödül SİZ ann 

yazilar ga GA si EĞ AŞİ 8 oi olak) GER yi İl 
851-... Yine İbrahim b. İsmail b. Mücemmi' ve Süfyân b. Uyeyne'nin!** 

ez-Zühri'den rivayet ettiklerine göre, Abdurrahman b. Avf'ın azadlısı Ebü 


Ubeyd “Ömer b. el-Hattâb ile birlikte bayram namazını kıldım” dedikten son- 
ra hadisin aynısını nakletti." 


esi eişi 38 İM EE Çİ BE ima sö Şİ 
e AA çe se GİEJ ls 


İRİ eği) SİN eğ yAğİİ EA ole E elöğ İ İZİ) 

852. ... İbn Ebi Zi?b'in Said b. Hâlid'den rivayet ettiğine göre, İbn!“ Ezher'in 

azadlısı Ebü Ubeyd şöyle dedi: Osman ve Ali ile birlikte bayramları idrak ettim. 

Namaz kıl(dır)dıktan sonra kalkıp insanlara öğütte bulunurlardı. Her ikisinin de 

şöyle dediklerini işittim: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, şu iki günde 
oruç tutmayı nehyetmiştir: Kurban ve Ramazan (bayramı) günleri.” 


Sl Lele Bİ İĞ ei ii giz Bis Ji ği Bİ kor 
GE si Ezan eleme GAR İPS el gi AE Sİ Jel 
EN e 3ö5 GİRİN eği eli ele b Aİ elsğ iz di Azhdıaş 


144 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, “Süfyân b. Abdullah” olarak geçmektedir. 
Hâlbuki Tahâvi'nin Şerhu meâni'i-âsar'ında da (11, 247) yer alan aynı rivayette, “Süfyân b. 
Uyeyne” şeklinde kaydedilmiştir. Kanaatimizce doğrusu da budur. Zira tespit edebildiğimiz 
kadarıyla İbrahim b. İsmail b. Mücemmi' ile aynı çağda yaşamış ve İbn Şihâb ez-Zühri'den 
rivayet almış olanlar arasında Süfyân b. Abdullah isminde bir şahıs bulunmamaktadır. Süyfân 
b. Uyeyne ise ez-Zühri'den hadis almıştır. (Çeviren) 


145 Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsar, Il, 247. 


146 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “İbn” kaydı düşmüş gözükmektedir. (Çeviren) 
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853-... Amra'nınrivayetettiğine göre, Âişeradıyallahu anhâ “Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem iki günde oruç tutmayı yasaklamıştır: Ramazan ve 
Kurban (bayramı) günleri” demiştir.“ 


Saz Giz :J6 ğa İn SİZ JE > asl SİS - dot 
le İN İZA İş) 8 ns ELİ İp 3 a le 
Ala kağ 
854-... Katâde, Ebü Nadra'dan, o da Ebü Said yoluyla Rasülullah sa/la/- 


lahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını rivayet etti. 


Di yi ama kö İİİ İl Aş İİİ eyi gi BİZ - h00 


Edi İl) ERA ça) öğ ei LE yi ir 
855-... Yine el-A'rec, Ebü Hureyre radıyallahu anh kanalıyla Rasülullah 

sallallahu aleyhi ve sellem”'den hadisin aynısını rivayet etti.'* 

GEY İİ AE Ağ GİS Gİ ya ii yö İS — ao 

Dİ EĞDİ gez İİZ ÖZEN gl Vİ Ğİ İS İl ab öğ DARİ Öİ 

la İZ MN İİ) 

856- ... Ebü Salih es-Semmân'ın Ebü Hureyre'den işitiğine göre, Ebü 

Hureyre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den söz konusu hadisin aynı- 

sını haber verdi. 

ME DE ARİ BİZ İĞ elaz BİS İĞ siya 3 zall SİS — ov 

Alla el İZİN al İy25 ZE lm gl DE dei pa ei 
857- ... Abdülmelik b. Umeyr, Kazaa'dan, o da Ebü Said kanalıyla 

Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”'den bu hadisin aynısını rivayet etti."** 


147 Müslim, Sıyâm 143. 
148 Mâlik, Sıyâm 36; Müslim, Sıyâm 22. 
149 Müslim, Sıyâm 140; Dârimi, Savm 43. 
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NT a Mz eza ww ei pi BUZ :J6 B4))A Kk eli Ğİ — ASA 


Ale GİS İZİ İİ) öl EİN İğ 
858- ... Yine er-Rabi' b. Sabih, Yezid er-Rakâşi'den, o da Enes yoluyla 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den hadisin aynısını rivayet etti. 


##X 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den aktardığımız bu rivayetlere 
göre, Ramazan ve Kurban (bayramı) günlerinde, Ramazan orucunun kaza- 
sının tutulamayacağı kesin olarak anlaşılmaktadır. Ayrıca bu iki gün, Allah 
azze ve celle'nin “(Tutamadığı günler) sayısınca başka günlerde kaza etsin” 
âyetinin kapsamına da dâhil değildir. Ramazan'a ait kaza oruçları bu günlerde 
tutulamayınca, bunların dışındaki keffaret, nafile gibi oruçların yanı sıra hac 
mevsimine kadar umre yapmak isteyenlerin kesmesi gereken kurbanı kese- 
meyenlerin yükümlü oldukları oruçlar'"* da bahsi geçen günlerde tutulamaz. 


Muhammed b. Ali'nin bize, Muhammed'den, onun da Ebü Yusuf ka- 
nalıyla Ebü Hanife'den rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve 
Muhammed'in bu konudaki görüşleri de böyleydi. Ayrıca Züfer de bu hususta 
bu kanaati paylaşıyor hatta şunu söylüyordu: 


“Söz konusu iki bayram gününde oruç tutulamayışının hükmü, içinde 
oruç olmayan gecenin hükmü gibidir.” Züfer'in bu manaya gelen görüşünü 
bize Muhammed, Yahya'dan, o da el-Hasen yoluyla Züfer'den rivayet etmiş- 
tir. Ayrıca Şâfii de bu görüşteydi. 


Ancak âlimler teşrik günleri'! hakkında ihtilaf etmişlerdir. Bazıları “Bu 
günler, Allah azze ve celle'nin “... (Tutamadığı günler sayısınca) başka gün- 
lerde kaza etsin” âyetiyle Ramazan ayında oruç tutamayanlara tanıdığı ruh- 
satta sözü edilen *günler?e dahil değildir” diyerek bunları Ramazan ve Kurban 
(bayramı) günleri gibi saymışlardır. Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed bu 
görüşü benimseyenlerdendir. Ayrıca Mâlik'in kanaati de budur. Şöyle ki: 


150 Konuyla ilgili âyet için bk. Bakara 2/196. 

151 Teşrik günleri (eyyâmu”t-teşrik): Zilhiccenin 11, 12 ve 13. günleridir. Hacılar bu günleri 
Mina'da geçirirler. Onun için bu günlere Mina günleri de (eyyâmu Mina) denilmektedir. 
(Çeviren) 
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çisil Jal esl Su öl kğ dl Üz İĞ 4  ĞİZ - ca 
e İN İl İ25 İN AYI Eşi JA ola, li V söy 
Sİ SUE3 sila İl «ie İğ «all 4 EYİ EŞ ağ ele 5 çil 

859- Yunus'un bize rivayet ettiğine göre, İbn Vehb, kendisine Mâlik'in 
şunu haber verdiğini nakletmektedir: Mâlik, ilim ehlinin şöyle dedikleri- 
ni işitmiştir: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in oruçlu geçirilmesini 
yasakladığı Ramazan, Kurban ve Mina günlerinde oruç tutmadığın sürece, 
bütün bir seneyi kesintisiz oruçlu geçirmekte (sıyam-ı dehr) sakınca yoktur.” 
Mâlik dedi ki: “Bu konuda duyduklarım arasında en çok beğendiğim hüküm 
budur.”15? 

##* 

Bu görüş, el-Müzeni'nin söylediğine göre Şâfii'nin de görüşüdür. 

Öte yandan Muhammed bize, Ali'den, o da Ebü Yusuf yoluyla Ebü 
Hanife'nin daha önce bahsettiğimiz görüşünü rivayet etmiş ve hiçbir fark- 


lı kanaatten de söz etmemiştir. Ayrıca Muhammed bize, Yahya kanalıyla el- 
Hasan'dan, o da Züfer'den bu görüşü nakletmiştir. 


Bazıları ise şöyle demişlerdir: Bu günler, Allah azze ve celle'nin, Ra- 
mazan ayında oruçlarını bozanlara, oruçlarının bir kazası olarak tutmalarını 
mübah kıldığı günlerden sayılır. Her ne kadar Allah azze ve celle bunu bize 
Kitab'ında beyan etmemişse de Rasülü sa//allahu aleyhi ve sellem'in diliyle 
bize açıklamıştır. Şöyle ki: 


Gİ :J8 sis Azil ŞAN e Siz :J6 A İşli Biz -Av 
GİY çil iğ GE İİİ e ği öp ağ 
e ig İZİN gi b Gİ il dö 


333) si ai sik Öl gili EŞİN Çİ a İş 


860-... Nâfi' b. Cübeyr'in Bişr b. Sühaym el-Eslemi”den rivayet ettiğine 
göre, Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh dedi ki: Rasülullah sallalahu aleyhi 


152 Mâlik, Sıyâm 37. 
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ve sellem'in münâdisi (haberci/tellal) teşrik günlerinde çıkıp “Kuşkusuz bu 
günler yeme-içme günleridir” diye ilanda bulundu." 


gir GE İĞ b eni dü izli gesi do - ANAN 
4 ll GE iş eld 5İ rk epi ai 
Ji d 4 ik gi OİB iyi Zİ MAİ DE ŞAR e ŞE İĞ 
se Çİ 3 
861- ... İbn Cüreyc dedi ki: Amr b. Dinâr'ın bana bildirdiğine göre, 
Nâfı' b. Cübeyr ona, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in ashâbmdan bir 
adamın -Amr dedi ki: Nâfi', o adamın ismini de söylemişti fakat ben unut- 
tum- kendisine şunu naklettiğini haber verdi: Nebi sallallahu aleyhi ve sel- 
lem, Gıfâroğulları”ndan Bişr b. Sühaym adındaki bir adama Mina günlerinde 


“Kalk ve insanlara “Şüphesiz ki bu günler, yeme-içme günleridir? diye ilan 
et” buyurdu." 


:J6 oU- a JE ala bee :J6 GARİ iğ rt a Giz -— ATT 
İZİN le İN 8 içi ii li DE le Gi ai 


862-... Hammâd, Amr b. Dinâr'dan, o Nâfi'den, o da Bişr b. Sühaym ka- 
nalıyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem”den bu hadisin aynısını rivayet etti. 


DE Rİ BİZ GİB OYA Yazi öde ediz -ar 


Alka eşka3 ale âl > ei) — yili oF gl o bam 
863-... Yine Şu'be, Habib'den, o Nâfi'den, o da Bişr b. Sühaym yoluyla 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını rivayet etti.“ 


153 Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, 11, 243-244. 

154 İbn Ebi Şeybe, Musannef, V, 583-584; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 313. 
155 Dârimi, Savm 48; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 335. 

156 İbn Mâce, Sıyâm 35; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 335. 
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ii KE - ai Giz e iyi Sis — Art 
LI : Ge Ai A 3 gi 5İ Hlaş de di İz e. 2 ii İZ 
ağ Şİ iğ İyi Yİ az Gİ 84 
864-... İsmail b. Muhammed b. Sa* d b. Ebi Vakkâs, babası kanalıyla de- 
desinin şöyle dediğini rivayet etti: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bana 
Mina günlerinde insanlara şunu ilan etmemi emretti: “Bu günler yeme-içme 
günleridir; onun için bu günlerde -yani teşrik günlerinde- oruç tutmayın! 57 

ağ ŞENİZ İĞ müz ME Gİ ai İZ Ave 
JA 3 2 lie el 2 ii ei dö3A si DE siğil o re o Âl Ne vu 
pay esi ia İLANİ İLİN ANİ 2 yk İE AE AN EŞ 
ola oğ pi ge çil JIĞ3 2 si zail Xi Jlâ5 ee Ja çel eza 
olğalkr 28 Ül dayi Üz az e a 025 0S İl GEY 
GS, Jig diz İs 
865- ... Yezid b. Abdullah b. Üsâme b. el-Hâd, Akil b. Ebi Tâlib'in azad- 
lısı Ebü Murra'dan şunu rivayet etti: Kendisi (Ebü Murra) ve Abdullah b. 
Amr, Amr b. el-Âs'ın yanına girdiler. Kurban bayramının ikinci ya da daha 
sonraki günlerinden biriydi. Amr onlara yemek ikram etti. Abdullah “Ben 
oruçluyum” dedi. Amr da ona “Orucunu boz! Zira bu günler, Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'in tuttuğumuz orucu bozmamızı emrettiği ve oruçlu 


geçirmemizi yasakladığı günlerdir” dedi. Bunun üzerine Abdullah orucunu 
bozdu ve yemek yedi, bizler de yedik."58 


İyi öl İĞ öy 2 BİZ agg gi EGE aa 


GA e > gan e çe Gel a Si 
ö8 öl YEN İLĞb (ANN © GİS AŞİ L2 |: cis Ni 


pi 


157 Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, 1I, 244. 
158 Ebü Dâvüd, Sıyâm 50; Dârimi, Savm 48. 
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İp dh İl) a kel ME yy 


866-... Ca'fer b. el-Muttalib'i in bildirdiğine göre, Abdullah b. Alani 
Amr'ın yanına girdi. O da onu yemeğe davet etti. Abdullah “Ben oruçlu- 
yum” dedi. İkinci bir defa davet etti, yine aynı şekilde karşılık verdi. Üçüncü 
kere davet ettiğinde ise “Hayır fakat bunu Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem”den işitmişsen (durum değişir)” dedi. Amr da teşrik günlerinde oruç 
tutma yasağını kastederek “(Evet), ben bunu Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem”den işittim” dedi." 


bi AN İz BİS dö üzi İğ Kiz İĞ ği av 
v5 vE yl gi öleli 2 pla EKE gl yil e GÖLE öp uğağa 
ASİ İŞ se EİN Ğİ 3 Gel Öİ özal gz le Şİ İİ İNİZ a 
333 İİ 
867- ... Süleyman b. Yesâr'ın Abdullah b. Huzâfe'den evel GE 


göre, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem ona (Abdullah'a) teşrik günlerin- 
de “Bu günler, yeme-içme günleridir” diye ilan etmesini emretti."6! 


m iğ gz Giz Yö ei BİS Yü üz iie BİZ ATA 
İZİN İZ ÇİN İİ EZAN gazi e DE ELİN Şİ ll 
ŞB <a SİN slk ŞİZİEN Yİ Za 4 Gİ İdi İL a iz İdaş 
İzi iEd Bp oda gi gi 
868- ... İbn Şihâb'ın İbnü'l-Müseyyeb kanalıyla Ebü Eee riva- 


yet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Abdullah b. Huzâfe'ye, 
Mina günlerinde gezerek herkese şunu ilan etmesini emretti: “Dikkat edin! 


159 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, yanlışlıkla “Abdullah b. Ömer” şeklinde 
kaydedilmiştir. (Çeviren) 


160 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 197. 
161 Ahmed b. Hanbel, Müsned, TI, 450-451. 
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Sakın bu günlerde oruç tutmayın! Zira bu günler, yeme-içme ve Allah azze 
ve celle'yi zikretme günleridir.” 
İĞ eza BİZ İĞ oyy b a BİZ İĞ 515 LA Ear 
âh İğ) İĞ İĞ AZN yğİğA öl özle li gar BİZ 
İk 3 yl Sİ Şİ e Gl ela e 
869-... Amr b. Ebi Seleme'nin, babasından rivayet ettiğine göre, Ebü Hu- 


reyre radıyallahu anh dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Teşrik 
günleri, yeme-içme ve Allah azze ve celle'yi zikretme günleridir” buyurdu.'9 


ÜZE İĞ rl BİZ 28 laz BİZ JE 5 İN BİE ave 
A rr 
870- ... Hâlid el-Hazzâ, Ebwl-Melih'den, o da Nübeyşe el-Hüzeli ka- 
nalıyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını rivayet etti."6* 

enza ö ge Gaz Ju) Gi b e BUZ - AY) 
İĞ İLE EĞİN 5 Sİ YU Eğ NN İN e Gİ 83345 
SEN eği ii EYİ ga AS e ez 3 gla e İZ İy33 
871- Ali b. Şeybe bize, Ravh > er-Rabi* b. Sabih ve Merzük Ebü Abdillah 
eş-Şâmi > Yezid er-Rakâşi kanalıyla Enes b. Mâlik'in şöyle dediğini rivayet 


etti: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Kurban (bayramının ilk) günün- 
den sonraki üç teşrik gününde oruç tutmayı yasakladı.”!6 


EE YE ğa yele gi day İZ Gİ ğa Sİ gal SİZ — Av 
Alla özle NG yla 2 il DE Nİ ŞE e ği 


162 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11, 513. 

163 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 503. 

164 Müslim, Sıyâm 144; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 75. 

165 Ebü Ya'lâ, Müsned, VU, 144; Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, LI, 245. 
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872- İbrahim b. Merzük bize, Said b. el-Âmir'“9 ed-Dubai > er-Rabi' b. 
Sabih > Yezid er-Rakâşi > Enes b. Mâlik isnadıyla Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem”den bahsi geçen hadisin aynısını rivayet etti.67 


BİZ GİBİSİ AE ez Gİ BİZ İğ gala) Bis avr 
İNE Yi ARA İP GE gi YANA ÖP e li GE: sing il 
Yige eye eti İ öl alez giz dl > dl İsE5 Li :Jü ağgaall 
ğl3 Şİ EE Gİ İSİ day 
873-... Yezid b. Ebi Habib'in, Abdurrahman b. Cübeyr?den rivayet etti- 
ğine göre, Ma'mer b. Abdullah el-Adevi dedi ki: Rasülullah sa//lallahu aley- 
hi ve sellem beni Mina'da, teşrik günlerinde şu ilanda bulunmak için gön- 


derdi: “(Bu günlerde) hiç kimse oruç tutmasın. Zira bu günler, yeme-içme 
günleridir. ”68 


gli si 332YI İIE İĞ öl Giz - ave 

gla iğ lll e 8 EN İd dai 0 Gİ >1 FS 
İylğ ga İS GE İZİ vE ie za yal i bp Oi ği 
AEYI lk ÖŞ 2) yz ül Za ağ si SE dei pe âl 
Şi d3al baş s3 a Yaz LİSE EU ed Pp 33 gâb âli 
İZ A İz iğ zl sİydiğ İL Sr İLE İSİ ds İŞE 


ğ çl23 <İz âl 


874- ... el-Abbâs b. Abdülmuttalib'in hanımı Ümmü”l-Fadi dedi ki: Teş- 
rik günlerinde, Mina'da Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birliktey- 
dik. Bir münâdinin şöyle seslendiğini duydum: “Şüphesiz bu günler, yeme- 
içme ve Allah'ı zikretme günleridir.” (Ümmü”l-FadI) dedi ki: “Ben de söz 
konusu münâdinin kim olduğunu ve bu emri ona kimin verdiğini öğrenmek 


166 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “Âmir” ismi, yanlışlıkla “Alim” olarak kaydedilmiştir. 
(Çeviren) 


167 Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, VW, 245. 
168 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1l, 245. 
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üzere bir haberci gönderdim. Haberci bana gelip onun, “İbn Huzâfe” adında 
bir adam olduğunu ve “Bunu ilan etmemi bana Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem emretti? dediğini bildirdi.” 


İl yüz İ Ji see epi JE izi mi b) ge Bis - Ave 
ül e ik dü ca3l 5 > siz ş Ab ip GDAELİN BİS İĞ üz 
ğa 333 Bİ el b e lk ili Yi 
875-... Musa b. Ubeyde'nin el-Münzir'den, onun da Ömer b. Halde ez- 
Zürâki'den rivayet ettiğine göre, (Ömer'in) annesi!” şöyle dedi: Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh'ı teşrik günlerinin 
ortasında insanlara şunu ilan etmek üzere gönderdi: “Bu günlerde oruç tut- 
mayın! Çünkü bu günler, yeme-içme ve eşlerle beraber olma günleridir. 7! 

bi İksa BİZ :İĞ elli das BİZ İĞ 15 Çİ da Bİz - ava 
zl Fi :J go Sİ İOYALA LE e o ör | 
ie Na İNİ ie Mi ge İli İs İĞ 
ELİ Şi Ül Lir 6 8 A3 yay ar e il id — Lal HEP 
İBAs 333 Bİ dei ği Br esi 
876- ... Hakim b. Hakim'in, Mes'üd b. el-Hakem ez-Züraki'den rivayet 
ettiğine göre, annesi ona (Mes'üd”a) şunu haber vermiştir: Şimdi âdeta Ali b. 


Ebi Tâlib radıyallahu anh'ın, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in beyaz katı- 
rına binmiş bir vaziyette, Ensar'ın konakladığı yere gelerek şunu ilan ettiğini 


169 Tahâvi, Şerhu meâni 'I-âsâr, LI, 245. 

170 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “Amr” olarak kaydedilen ismin, tespit edebildiğimiz 
kadarıyla “Ömer” olması gerekir. Ayrıca yine yazma ve basılı nüshalarda Ömer b. Halde'nin 
bu rivayeti “babasından” aldığı ifade edilmektedir ki doğrusu “annesinden” olmalıdır. 
Rivayetin kaynağı ve bilgi için bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef, V, 584; Ebü Nuaym, Ma 'rifetü 5- 
Sahâbe, V1, 3538, Riyâd 1998. (Çeviren) 


171 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsdr, 11, 245-246; İbn Ebi Şeybe, Musannef, V, 584. 
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görür gibiyim: “Ey insanlar topluluğu! Bu günler, oruç günleri değildir. 
Bu günler sadece yeme-içme ve Allah azze ve celle'yi zikretme günleridir. 7? 


İd GİB gi yaz isli iJ>--AVV 
öazlz Eş 3 İĞ yl 58 «2 laa İs İli öy İİ 
Re a ari 


ei 3 gi 
877- Muhammed b. Amr b. Temmâm bize, Yahya (b. Abdullah b. 
Bükeyr?den, o da Meymün b. Yahya'dan, o da Mahreme |' b. Bükeyr yo- 
luyla babasından (Bükeyr) aktararak dedi ki: Süleyman b. Yesâr'ın, İbnü”l- 
Hakem ez-Züraki'yi şöyle derken işittiğini dinledim: Babam bana, Mina'da 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem ile birlikteyken bir süvarinin şöyle 
seslendiğini duyduklarını anlatmıştı: “Hiç kimse oruç tutmasın. Çünkü bu 
günler, yeme-içme günleridir.” 


erene ge iii 8 gö rel 


dil asl o KER Salla 

878- ... Bekir b. Mudar'ın, Amr b. el-Hâris'ten, onun Bükeyr b. 

Abdullah'tan, onun da Süleyman b. Yesâr”dan rivayet ettiğine göre, Mes'üd, 
annesinden nakille Süleyman'a bu hadisin bir benzerini aktardı.'” 


172 İbn Ebi Şeybe, Musannef, V, 583. 

173 Köşeli parantez içinde verdiğimiz bu kısım, aynı rivayetin, Tahâvi'nin Şerhu meâni'i- 
âsar”ında (Il, 245) geçen senedidir: Muhammed b. Amr b. Temmâm > “Yahya” b. Abdullah 
b. “Bükeyr” > Meymün b. “Yahya” > Mahreme b. “Bükeyr” > o da babasından... Dikkat 
edilirse bu senedde ikişer tane Yahya ve Bükeyr ismi yer almaktadır. Burada ikinci ravi 
Yahya'nın dedesi ile dördüncü ravinin babasının adlarının aynı olması, Ahkamu'/-Kur'ân'ın 
müstensihini yanıltmış olmalıdır. Dolayısıyla aradaki ravileri atladığı için ortaya Yahya b. 
Bükeyr gibi yeni bir isim çıkmıştır. Bu itibarla Şerhu meâni'i-âsar'daki senedi esas almak 
daha doğru olacaktır. (Çeviren) 


174 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, LI, 246. 
175 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 246. 
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GIZ LİE e ezğali üz iğ al e Giz :J6 ga zip Bi - ava 


m im e ra e A irin EN iel We 

Lİ gös İZİ Sami iy pe lim iğ Ju ği lala 

879-... Süleyman b. Bilâl'in rivayet ettiğine göre, Yahya b. Said, Yusuf 

b. Mes'üd ez-Züraki”nin “Bana ninem anlattı” diyerek ilgili hadisin benzerini 
aktardığını duymuştur.” 


TE İİİ ie ri ir ŞA Si > Gis 'J6 Giz — AA* 
L5 ŞE Sİ ha j3 LE 4S 5) ole GA vi GORA ği 

Üni ba Geçe sh e gd Jİ alaz ele di 
1853 Gİ 33 Jİ gel GE İY Yİ BE # e dei 0 
880- ... Ma'mer'in, ez-Zühri'den, onun da Mes'üd b. el-Hakem'den ri- 
vayet ettiğine göre, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in ashâbından bir 
adam şöyle dedi: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, Mina günlerinde, 
Abdullah b. Huzâfe*ye bineğine binerek insanlara şunu ilan etmesini emretti: 
“Dikkat edin! Sakın hiç kimse oruç tutmasın. Zira bu günler, yeme-içme 


günleridir.” (Sahâbi ravi) dedi ki: “Ben onu bineğinin üzerinde bu ilanı ya- 
parken bizzat gördüm.”77 


GE ii İİ İZ Ağ ği İİ ğa Aİ dail GİS - AM) 
AN Jy25 OEİ YAR isi :J6 53 glam S.E UĞ lg 
ME, alaz izi 2 
881-... Yunus'un rivayet ettiğine göre, İbn Şihâb dedi ki: Bana bildiril- 
diğine göre Mes'üd b. el-Hakem “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 


ashâbından birinin bana verdiği habere göre” dedikten sonra söz konusu ha- 
disi aynı şekilde nakletti. 


176 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 246; Beyhaki, es-Sünenü '-kübrâ, IV, 298. 
177 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 246. 
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Böylece teşrik günlerinin, Allah azze ve celle'nin, Ramazan ayında oruç 
bozanların kaza oruçlarını tutabilecekleri günler olarak belirlediği günlere 
dâhil olmadığını kavramaktayız. 


Ayrıca bu günlerde, tıpkı Ramazan ve Kurban (bayramlarının) ilk gün- 
lerinde olduğu üzere Ramazan'ın kaza oruçları tutulamayacağı gibi yemin, 
zıhar, birini hata sonucu öldürme ve Ramazan'da kasten oruç bozmanın kef- 
faretleri ve bunun dışında nafile türünden tutulması gereken oruçların hiçbiri 
tutulamaz. Ebü Hanife, Mâlik, Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed ve Şâfii'nin 
bu konudaki görüşleri böyledir. Sadece Mâlik hacc-ı temettü”! yapan kimse 
hakkında “Eğer bir hedy (kurban) bulamazsa ve Zilhicce'nin ilk on günü içe- 
risinde de (bu kurbanı bulamadığı için tutması gereken) oruçları tutmamışsa,'” 
o zaman teşrik günlerinde oruç tutabilir” demiştir. Bu görüş, aynı zamanda 
Âişe radıyallahu anhâ ile İbn Ömer?den de rivayet edilmiştir: 


Dİl 3 İİ PİSİ İĞ BİL Aa 
Mb DEAN ei dl e DE ŞE Gİ SİS İĞ ği 
(j2 sue NE AE yil gö ila 83 AE dl çepe 
DA İİ İla 5503 İN öğe EE Lai Şİ EY e EİN ei 
882- Yezid b. Sinan bize, Ebü Kâmil el-Fudayl b. el-Hasen el-Cahderi > 
Ebü Avâne > Abdullah b. İsa yoluyla Zühri”den, onun da Urve kanalıyla Âişe 
radıyallahu anhâ'dan ve Sâlim kanalıyla da İbn Ömer?den rivayet ettiğine 


göre, Âişe ve İbn Ömer radıyallahu anhumâ şöyle dediler: “Temettü haccı ve 
-ihsar!89 hâlindeki birinin oruç tutması gerektiği görüşünde olanlara göre- 


178 Hacc-ı temettü': Hac mevsiminde önce umre için ihrama girilip umre yapıldıktan sonra aynı 
mevsimde henüz yurda, aile ocağına dönülmeden tekrar ihrama girilerek usulü dairesinde 
yapılan hacdır. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 128. (Çeviren) 


179 Konuyla ilgili âyet için bk. Bakara 2/196. 

180 Sözlükte bir kimseyi arzusuna kavuşmaktan alıkoymak anlamına gelen ihsâr, fıkhi bir terim 
olarak “Hac için ihrama girmiş bir kişinin Arafat'ta vukuf ile tavaf-ı ziyaretten, umre için 
ihrama girmiş bir kişinin de tavaftan alıkonulmasıdır.” Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, 
s. 186. (Çeviren) 
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ihsar durumu haricinde, oruç tutulabilecek günler olarak teşrik günlerinde 
oruç tutmaya ruhsat verilmedi.”!8 


#4 


Bu rivayette, bahsi geçen özel iki durum dışında o günlerde oruç tutma 
yasağı söz konusudur. Şu kadar var ki, bu hadisi ez-Zühri'den rivayet edenler 
arasında, Abdullah b. İsa haricinde, hadisi bu lafızla nakleden başka bir kim- 
seyi görmemekteyiz. Nitekim Zühri”nin, Mâlik ve İbrahim b. Sa'd gibi diğer 
talebeleri, ilgili hadisi daha farklı bir lafızla rivayet etmişlerdir. Şöyle ki: 


DE el il dsi Bu öl sb DİS İĞ lg BAE — AA 
İni al bal İİ B3AAİL gisi dal dal MN İS İİ le VE (336 
vie PSİ ça gli şİ Dal dü eği Gİ Gİ İl öl ga yla 
883- Yunus'un bize İbn Vehb?den rivayet ettiğine göre, Mâlik, İbn Vehb'e, 
İbn Şihâb kanalıyla Urve'den aktarmak suretiyle Âişe radıyallahu anhâ'nın 
şöyle dediğini haber vermiştir: “Temettü haccına niyetlenip de hedy bulama- 
yanlar, hac için ihrama girilen gün ile arefe günü arasında oruç tutarlar. Bu 
süre zarfında tutamayan, Mina günlerinde tutar.”!5? 
DE Ga yil e Şİ NU İİ vk İĞ. öy Gis - AAE 


3 ye A o içi 

884- Yine Yunus'un bize İbn Vehb”den rivayet ettiğine göre, Mâlik, İbn 

Vehbe, İbn Şihâb?dan, o da Sâlim”den, o da babasından (İbn Ömer) bu hadi- 
sin benzerini nakletti.!8 


İĞ IYI İN 22 3 zaza dp BİZ :J6 SOLAN di AZA İZ — 440 

Eğ GİR İM çö AİŞE b dg pl ski ği gali Gis 

dye gz gz ağ e 8 a öl 3 8 e gs 
EE şi İz oi 


181 Benzer lafızlarla bk. Buhâri, Savm 67. 
182 Mâlik, Hac 255. 
183 Mâlik, Hac 255; Buhâri, Savm 67. 
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885- ... İbrahim b. Sa'd'ın, İbn Şihâb'dan, onun da Urve yoluyla Âişe 
radıyallahu anhâ'dan ve Sâlim kanalıyla da babasından rivayet ettiğine göre, 
her ikisi (Âişe ve İbn Ömer), temettü haccı yapan kimseye, hedy bulamamışsa 
ve (böyle bir durumda tutması gereken orucu da) arefe gününden önce tuta- 
mamışsa, o orucu teşrik günlerinde tutma ruhsatı tanıyorlardı.!8* 


##X 


Bu hususta hadisin asıl lafzı, İbrahim b. İsa'nın Zühri'den naklettiği gibi 
değil, Mâlik ve İbrahim b. Sa“d'ın rivayet ettikleri gibidir. Çünkü Âişe radı- 
yallahu anhâ, teşrik günlerinde nafile oruç tutuyordu. Ayrıca Urve de o gün- 
leri oruçlu geçiriyordu. Nitekim; 


S3 öge Gİ Ea LİE 65 isle SİS İl gl Çİ Jİ (5315 
iy el 
886- ... Hişâm b. Urve dedi ki: Babam bana şunu haber verdi: “Âişe 
radıyallahu anhâ, Mina günlerinde oruç tutuyordu. Babam da aynı şekilde o 
günlerde oruç tutuyordu.”!8 
##X 


Bu itibarla, bahsi geçen temettü ve ihsar haricinde teşrik günlerinde oruç 
tutma yasağını içeren ve Abdullah b. İsa'nın rivayet ettiği Ebü Avâne hadi- 
sil89 Âişe'ye göre sabit olsaydı, onun teşrik günlerinde nafile oruç tutması 
imkânsız olurdu. Ayrıca Urve'nin de, Âişe'den böyle bir yasağı duymuş ol- 
ması durumunda, teşrik günlerinde nafile oruç tutması mümkün olmazdı. 


Öte yandan yukarıdaki Hişâm hadisine göre Âişe radıyallahu anhâ'nın 
bu günleri nafile oruçla geçirmesi ise, -doğrusunu yine de en iyi Allah bilir- 
kanaatimizce Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in o günlerde oruç tutma yasa- 
ının ona ulaşmamış olmasından kaynaklanmaktadır. 


Temettü haccı ve ihsardan dolayı teşrik günlerinde oruç tutma mese- 


lesi ise geniş bir mevzu olup yeri burası değildir. Biz Ahkâmu'/-Kur 'ân'ın 
Menâsik (Hac Fiilleri) Bölümü'ndeki ilgili yerlerde bu konuyu ele alacağız. 


184 Beyhaki, es-Sünenü 'I-kübrâ, IV, 298. 
185 Benzer bir lafızla bk. Buhâri, Savm 68. 
186 Bk. 882 no'lu hadis. 
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Öte yandan âlimler, Ramazan'da birkaç gün oruç tutamadığı için kaza 
orucu tutması gereken fakat bir sonraki Ramazan gelip çatıncaya kadar söz 
konusu oruçları tutamayan, üstelik iki Ramazan arasında da ilkinde tutmadığı 
oruçlarını kaza etme imkânı bulunan kimse hakkında ihtilaf etmişlerdir. 


Bazıları şöyle diyordu: “İçinde bulunduğu ayın orucunu tutar; Ramazan 
bayramının (ilk) gününün çıkmasından sonra da diğer aydan kalan oruçların 
kazasını yapar ve bunun dışında bir şey yapması gerekmez.” Süleyman'ın 
bize babasından, onun da Muhammed'den rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife 
ve Ebü Yusuf bu görüşü benimseyenlerdendir. Ayrıca Süleyman'ın yine baba- 
sı kanalıyla rivayet ettiğine göre Muhammed de aynı kanaati ifade etmektedir. 


Bazıları da şöyle diyordu: “İçinde bulunduğu ayın orucunu tutar, Ra- 
mazan bayramının (ilk) gününün çıkmasından sonra da diğer aydan kalan 
oruçların kazasını yapar ve kaza ettiği her gün için bir fakiri doyurur.” Mâlik 
ve Şâfii de bu görüşü savunanlardandır. Bu görüş ayrıca İbn Abbâs ve Ebü 
Hureyre?den de nakledilmiştir. Şöyle ki: 


GÖZAL Yİ gk LE ağla İİ SİZ GİB Gİ ARİ SİS — AAV 
ge İİ İĞ eyl) LA İİ el İŞ İZ AE İĞ sal 
MA ÖSİ 2J8 eleği ei Ez b İğ Em ŞİLİ a gal 
5.203 pr ak Al İĞ Azil e NEN ul! pü SU — iki ei Nİ İĞ 
Zİ pla işi liği e) hu ssd 
İĞ dağiz Gi 2 İİİ Suşi ai El al İLÖzA İl Sakal :J6 
Ele Gy öablz yla) çe Sİ epi 2 Sl Dİ 
887-... Yezid b. Harun'un, Amr b. Meymün'dan rivayet ettiğine göre 
(Amr'ın) babası dedi ki: Bir adam İbn Abbâs'a gelerek “İki Ramazan boyun- 
ca hasta idim” dedi. İbn Abbâs “Sürekli hasta mıydın, yoksa ikisi arasında 
iyileştiğin oldu mu?” diye sordu. Adam “Hayır, aralarında iyileştim” diye ce- 
vapladı. Bunun üzerine İbn Abbâs “Böyle bir olay gerçekten başından geçti 


mi?” diye sordu. Adam “Hayır” dedi. İbn Abbâs da “Öyleyse bırak da gerçek- 
leşsin (0 zaman cevabını veririz)” dedi. 


Daha sonra adam, arkadaşlarının yanına gidip durumu anlatınca ona 
“Git ona bu olayın bizzat gerçekleştiğini söyle” dediler. Adamın kendisi 
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veya bir başkası gidip “İki Ramazan boyunca hasta idim, bu sebeple hiç 
oruç tutamadım” dedi. İbn Abbâs “Sürekli hasta mıydın, yoksa ikisi ara- 
sında iyileştiğin oldu mu?” diye sordu. Adam “Hayır, aralarında iyileştim” 
diye cevapladı. Bunun üzerine İbn Abbâs “Her iki Ramazan orucunu tut ve 
altmış fakiri doyur” dedi.!8” 


yö di BİZ İK OAİB Jödzi ŞE ĞİZ AA 
OUAS arz ÖLZa) AS3İ ŞE3 8 el gl b sölğe yi öd dp Sİ 
anki ES le eği İS GNB DE dala dik da İĞ Zİ 
888-... Şu'be'nin, el-Hakem'den, onun da Meymün b. Mihrân'dan riva- 
yet ettiğine göre, İbn Abbâs, yeni bir Ramazan'a girmiş ve üzerinde başka bir 
Ramazan orucunun kaza yükümlülüğü bulunan kimseyle ilgili olarak şöyle 


demiştir: “Öncelikle içinde bulunduğu Ramazan orucunu tutar. Daha sonra da 
diğerinin her bir günü için bir fakiri doyurur ve onu kaza eder.” 


ii gk BİZ Sİ 0) BİS e Şİ SİS — aaa 


2 Mİ 5 İĞ çiğ iğ el gp siler 
salata JİYI yağd gi eza Şi al oL) pk Bİ 5 vadi gl 


la eği Sİ 

889- ... İbn Cüreyc dedi ki: Atâ bana, Ebü Hureyre'den duymamış ol- 

masına rağmen onun, Ramazan ayında hasta olup da daha sonra sağlığına ka- 

vuşan ve bu Ramazan orucunu henüz kaza edemeden bir sonraki Ramazan'a 

girmiş olan bir adam hakkında şöyle dediğini rivayet etti: “İçinde bulunduğu 

Ramazan orucunu tutsun sonra da geçmiş Ramazan orucunu kaza etsin ve her 
bir gün için bir fakiri doyursun.”8 


b e BİZ İĞ  LSİZ İĞ 5315 SİS —aa 


İZE Şİ ÖLZA) iyi yz Şİİ İyi GİZA Vİ 2 pla DE 


187 Benzer bir lafızla bk. Abdurrezzâk, Musannef, IV, 236. 
188 Beyhaki, es-Sünenü '-kübrâ, IV, 253. 
189 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 234. 
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gabis YI 8 iğ paz Şİİ A a m 

890- ... Ebü Avâne'nin Rukayye'den rivayet ettiğine göre, yi Ebü 
Hureyre'nin, hastalandığı için Ramazan orucunu tutamayan, daha sonra da 
iyileşmesine rağmen henüz o Ramazan'ı kaza etmeden bir sonraki Ramazan'a 
giren bir kimse hakkında şöyle dediğini işitmiştir: “(Öncelikle) içinde bulun- 
duğu Ramazan orucunu tutsun, ardından diğerini tutsun sonra da her bir gece 
için bir fakiri doyursun.”!? 


JE öoĞ- oka li G izle Gis İM kağ ir ii Biz — AA 


alak İSYI A yelağ EY öy İĞ ÖZZA vel 5 eşle 3 id üz3İ 
ES la eği JS VE 
891- ... Kays'ın Atâ'dan rivayet ettiğine göre, Ebü Hureyre dedi ki: 


“Önce ikinci Ramazan orucunu tutsun sonra da birincisini tutsun ve her bir 
gün için bir fakiri doyursun.”19! 


- 


İN SİNİZ ali İZİ ad e a A — Ai 
a #ö 


Aİ EZA ei gp ee DE ŞE çi 2 3 
892- ... Katâde'nin Ebul-Halil'den rivayet ettiğine göre, Tâvus, Ebü 
Hureyre'den bu hadisi aynı şekilde nakletmiştir."?? 


ça GG LE pisi LEY me ig Lİ gi 4S - Asr 
ik all DE GİS 28 GOL 
ekl M9 © PRE İ3YL asi JE asl 0LR$ 15531 — dü şb OLa5) 
ila ES 
893- ... Süfyân'ın Ebü İshâk yoluyla Mücâhid”den rivayet ettiğine göre, 
Ebü Hureyre, Ramazan ayında hastalanan ve bir sonraki Ramazan girinceye 


190 Beyhaki, es-Sünenü'l-kübrâ, IV, 253. 
191 Beyhaki, es-Sünenü '-kübrâ, IV, 253. 
192 Beyhaki, es-Sünenü'/-kübrâ, IV, 253. 
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kadar orucunu kaza edemeyen kimse hakkında şöyle demiştir: “(Öncelikle 
idrak ettiği Ramazan'ı tutar sonra da)'” ilk Ramazan orucunu tutar ve her bir 
gün için bir fakire iki müd (yaklaşık 1374 gr.) miktarı yemek yedirir.”9* 


#4* 


Bu rivayet, her fakire verilecek yiyecek miktarı konusunda, Ebü 
Hureyre'den naklettiğimiz daha önceki rivayetlere ilave bir açıklama getir- 
mektedir. 


Bazıları da şöyle diyorlardı: “İkinci Ramazan orucunu tutar, birincisi için 
de fakir doyurur fakat kaza etmez.” Bu görüş de İbn Ömer'den rivayet edil- 
mektedir. Şöyle ki: 

AĞI İĞ 65 Ğİ — aa 


dl gö ez dl ie İS SE zi 


iyi İĞ Zİ LA; 1553İ GE İzel b EŞ Ab il 
saz EĞE YI e Yell eği İS GİY özle ASS gü 

894- Ebü Bekre'nin bize, Ravh > Abdullah b. Ömer yoluyla Nâfi'den 
rivayet ettiğine göre, İbn Ömer, bir önceki Ramazan orucunun kazasını ya- 
pamadan daha sonraki Ramazan'a giren kimse hakkında şöyle dedi: “İdrak 


ettiği Ramazan'ın orucunu tutar ve bir öncekinin her bir günü için bir müd 
buğday verir; onu kaza etmesi de gerekmez.”” 


Büyü BİZ Yö ağus al BİZ :JU gzl 223) 18i5 — Aso 
İS gi ola) ele 0S Sİ yiye ea sahil SE Eda 
895- Ravh b. el-Ferac'ın bize, Yusuf b. Adiyy > Ubeyde b. Humeyd > 
Ubeydullah kanalıyla Nâfi*den rivayet ettiğine göre, İbn Ömer, üzerinde bir 
Ramazan orucunu kaza yükümlülüğü olduğu hâlde bir sonraki Ramazan'ı id- 


rak eden kimse hakkında şöyle demiştir: “İdrak ettiğini tutar, diğerinin her bir 
günü için bir fakiri doyurur.” 


Abdurrezzâk?ın Musannef'inden (IV, 234) tespit ederek tercümeye yansıttık. (Çeviren) 
194 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 234. 
195 Abdurrezzâk, Musannef; IV, 235; Beyhaki, es-Sünenü'(-kübra, IV, 253. 
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Bazıları da şöyle diyorlardı: “İkinci Ramazan'ın orucunu tutar, birincinin 
yerine de boynuna nişan takılı bir sığır/deve (bedene-i mukallede) verme- 
si gerekir.” Bu görüş, senedinde kopukluk bulunan (munkatı) bir yolla İbn 
Ömer'den rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


İĞ duz Bis JE çı GİZ İĞ zi & A GE — AA 
di: 4 Y ağ AA NÖ gi Li ği tea uğ yi zl 
ol Ül ği ça e taya dl gi İĞ «5 gi el «3 ge 3 
ye 1 Ji N ola 06 ER GE el İL dğiğl A çöl) gis 
OLİN OLE GEN EE İN 25 iel İN İĞ eza A dik öz) 
KC - ye As N 2 sab ea lş 
896- ... Eyyüb ve Humeyd'in Ebü Yezid el-Medeni'den rivayet ettikle- 
rine göre, bir adam ölüm döşeğindeyken kardeşine şunu vasiyet etti: “Hem 
Allah azze ve celle'ye hem de insanlara borcum var. Öncelikle Allah'a olan 
borcumu sonra da insanlara olan borcumu öde. Tutamadığım iki Ramazan 
orucunun yükümlülüğü var üzerimde.” Adamın kardeşi İbn Ömer'e meseleyi 
arzetti, o da “(Kurbanlık oldukları belli olsun diye) boyunlarına nişan takılı 
iki sığır/deve vermelisin” dedi. Daha sonra adam, aynı soruyu İbn Abbâs'a da 
sordu ve İbn Ömer'in görüşünü ona söyledi. Bunun üzerine İbn Abbâs “Allah 


Ebü Abdurrahman”ı affetsin! Orucun, sığır/deve ile ne ilgisi var? Kardeşin 
için altmış fakiri doyur (yeterli)” dedi. 


(Hadisin ravisi) Eyyüb dedi ki: “Âlimler, sözü geçen iki Ramazan arasın- 
da adamın sanki sağlığına kavuştuğunu düşünüyorlardı.” 


#** 


Bu konuda ihtilaf ettikleri için biz de meseleyi inceledik ve şunu tespit 
ettik: 


“Oruç tutmak yerine boynuna nişan takılı bir sığır/deve vermesi gere- 
kir” diyenlerin bizce bu kanaatlerinin hiçbir anlamı olmadığı gibi bu görüşün 
ve İbn Ömer'den nakledilen kanaatin de ona aidiyeti kesin değildir. Çünkü 
Ebü Yezid el-Medeni, bu rivayeti İbn Ömer'den duymamıştır. Üstelik İbn 
Ömer'den, bu kanaatinin aksini rivayet eden ve bu şahıstan daha sağlam ve 
güvenilir olan bir kimse var ki o da, bu bölümde (895 no'lu rivayet olarak) 
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naklettiğimiz, Ubeyde'nin Ubeydullah'tan, onun da Nâfi'den aktardığı hadis- 
teki Nâfi'dir. Nitekim Eyyüb, bu hususta Nâfi'den şunu nakletmiştir: 


JE laz İS JJ çiğ BİS Ji di sl Bis - atv 
soLaa7 45331 5 ai gol) kab iğEi gil EŞİ Bİ 
İY ya sabi YI pas 
897- ... Hammâd'ın Eyyüb kanalıyla Nâfi'den rivayet ettiğine göre, İbn 
Ömer, bir Ramazan'da hastalandı ve bir sonraki Ramazan'a girene kadar iyi- 


leşemedi. Bunun üzerine sonrakini tuttu ve birincisi için fakir doyurdu. 


##* 


Öte yandan Kur'ân da Ebü Yezid'in İbn Ömer”den rivayet ettiği hadisteki 
kanaatin aksini göstermektedir. Çünkü Allah azze ve celle, Kitab'ında “(Tu- 
tamadığı günler) sayısınca başka günlerde kaza etsin” buyururken, “başka 
günler” ifadesiyle hemen bir sonraki Ramazan'dan öncesini özellikle kastet- 
miş olmadığı için, bu günlerin, bahsi geçen Ramazan'dan sonraki günlerden 
farklı değerlendirilmesi mümkün müdür? Üstelik Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem'in sünneti de bunun zıddına işaret etmektedir. Zira Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem, bu meselede kendisinden rivayet ettiğimiz hadisle- 
re göre, Ramazan'dan bir günün orucunu tutamayan kimseye, onun yerine 
bir günlük kaza orucu tutmasını emretmiş fakat bunun mutlaka bir sonraki 
Ramazan'da olması gerektiğini söylememiştir. Bu da göstermektedir ki Allah 
Rasülü, oruç tutulmasını yasakladığı günler haricinde o kişiye, bütün bir yıl 
boyunca oruç tutabilme ruhsatı tanımıştır. Burada Allah Rasülü, kaza oru- 
cunun hükmünü, geçmiş namazların kazasının hükmü gibi saymamaktadır. 
Çünkü bir namazı kaçıran kimsenin o namazı kılması gereken vakit, “hatırla- 
dığı an”dır; o namazı, o andan başka bir vakte erteleme hakkı yoktur. Nitekim 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Kim bir namazı, uyuyakaldığı ya da 
unuttuğu için kılamazsa, onu hatırladığı anda kılsın” buyurmaktadır. An- 
cak Ramazan orucunu vaktinde tutamadığı için kaza orucu tutması gereken 
bir kimsenin, bu kazasını, daha sonra idrak edeceği herhangi bir Ramazan'ın 
öncesine kadar erteleme imkânı vardır. 
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Şu da var ki; 
gi ii gp GİNA Bİ Sİ kğ SA Bİ 8 yl Bl — Aaa 
ee di İz gili AN Ee, el 0 ai 
— zil 5İ kil G3 OLA) İa çi 21 ge O Sİ 0S ol e eşi 
ola İş 
898-... Yahya b. Said'in rivayet ettiğine göre, Ebü Seleme b. Abdurrah- 
man, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in hanımı Aişe radıyallahu anhâ'yı 


şöyle derken dinlemiştir: “Bazen Ramazan'dan kalan kaza oruçlarım olurdu 
da onları bir sonraki Şaban ayına kadar tutma imkânı bulamazdım.”!56 


#** 


Bu hususta birileri şunu söylemiştir: (Hz. Âişe'nin) Ramazan'ın kaza- 
sını bir sonraki Şaban'a kadar geciktirmesi, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in Şaban'ı oruçlu geçirdiği için onunla yakın temasta bulunmamasın- 
dan dolayı idi.'97 Zira Allah Rasülü, Şaban ayının tamamında oruç tutuyordu. 
Nitekim; 


05 a ape As eğ Eti Mi ki iğ A4 


İSA yi İS Ğİ öl ile iz EİN ga ia YO 4 iz Ni 

899- Ebü Bekre'nin bize, Ebü Dâvüd > Hişâm b. Ebi Abdillah > Yahya b. 
Kesir kanalıyla rivayet ettiğine göre, Ebü Seleme dedi ki: “Âişe radıyallahu 
anhâ bana, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bir yıl boyunca (nafile 


olarak) Şaban”da tuttuğu oruçtan daha fazla oruçlu geçirdiği bir ay olmadığı- 
nı; çünkü Şaban'ın tamamını oruçlu geçirdiğini haber verdi.”98 


iğ Bİ İB ageliM vi Gis ii BK nn 
Aİle Sİ ŞİR ga) ile İS JE ila Şİ İS İĞ li 


196 Buhâri, Savm 40; Müslim, Sıyâm ISI. 
197 Buhâri, Savm 40. Buhâri, bu yorumun, hadisin ravilerinden Yahya b. Said'e ait olduğunu 
aktarmaktadır. (Çeviren) 


198 Buhâri, Savm 52; Müslim, Sıyâm 177. 
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900- Yine Yunus'un bize, Bişr b. Bekir > el-Evzâi > Yahya b. Ebi Kesir 
kanalıyla rivayet ettiğine göre, Ebü Seleme “Âişe radıyallahu anhâ'nın bana 
bildirdiğine göre” diyerek aynı hadisi zikretti. 


Gi özi üz Bis İĞ ui yi ASA bi gal Gis an) 

dale di 8 izİk di ğA e ipl E oyy dp la GİS İĞ Gold 

OMAY) gl izi öz KA EZ İş25 ği Eli 
.OLa54 


901- ... Sâlim'in Ebü Seleme'den rivayet ettiğine göre, Ümmü Seleme 
dedi ki: “Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in Şaban ve Ramazan haricin- 
de iki ay üst üste oruç tuttuğunu görmedim.”!* 


YANİ a İS İĞ ağ yi ağ e Si İİ Gs — gey 
0S :J6 ee lv Yel LE Sİ LE iyke ii ba siz JE Ağ 
OLA OLS OLA çağ le di al İŞ 
902- ... Leys'in Nâfi'den rivayet ettiğine göre, İbn Ömer dedi ki: 
“Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem, Şaban'ı Ramazan'a birleştiriyordu.”2*9 


gk 


(Tahâvi) dedi ki: (Hz. Âişe'nin) Ramazan'ın kazasını bir sonraki Şaban'a 
kadar geciktirmesinin sebebi, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
Şaban'ı oruçlu geçirmesinden dolayı onunla yakın temasta bulunmaması idi. 
Belki de Hz. Âişe, Ramazan'ın kazasının peş peşe olması konusunda daha 
önce rivayet ettiğimiz Ali ve İbn Ömer radıyallahu anhumâ'nın görüşlerini?" 
paylaşmaktaydı. 


(Sonuç olarak) kazaya kalmış namazların, kaza edilmeleri gereken vakit- 
lerde kılınamadıkları için farziyetleri düşmediği gibi kaza oruçlarının da kaza 
edilmeleri gereken vaktin geçmesinden dolayı farziyeti düşmüş olmaz. Bu de- 
lil, ikinci sene Ramazan'ının girmesiyle birlikte bir önceki Ramazan ayından 


199 Tirmizi, Savm 37; Nesâi, Sıyâm 70. 
200 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, TI, 82. 
201 Bk. 829 ile 833 numaralar arasındaki hadisler. 
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kaza orucu bulunan kimselerin üzerinden kaza yükümlülüğünün düşmediğini 
savunanların delilidir. 


Kaza orucunun yanı sıra fakir doyurma yükümlülüğünü de getirenlere 
karşı öne sürülen delil ise şöyledir: 


İhmal edilen namazların kazası yapılırken, kazanın yanı sıra bir şey yapıl- 
ması gerekmediğine göre, aynı şey oruç için de geçerlidir; kazasıyla birlikte 
başka bir şey yapmak gerekmez. Çünkü namaz meselesi, oruç meselesinden 
daha kesin ve açıktır. Namazı kaza eden kimsenin bile, kaza ile birlikte başka 
şeyleri yapma yükümlülüğü yoksa, böyle bir yükümlülük, orucun kazasını 
yapan kimsenin üzerinden haydi haydi düşer. 


Bu kanaati paylaşanlara göre söz konusu oruç, ikinci Ramazan'ın geçme- 
sinden sonraki günlerin yerini tuttuğu için, bu günler, Allah azze ve celle'nin 
“(Tutamadığı günler) sayısınca başka günlerde kaza etsin” âyetinde zikre- 
dilen “başka günler”den sayılır. Üstelik Allah azze ve celle, bu kaza orucu- 
nun yanında fakir doyurmaktan da bahsetmemiştir. 


İşte bu delil, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed'den aktarmış oldu- 
gumuz, “içinde bulunduğu ikinci Ramazan'dan önce” kaza orucu bulunan 
kimsenin -bu orucunu iki Ramazan arasında kaza etme imkânı olsa bile- üze- 
rinden (fakir) doyurma yükümlülüğünün kalktığına” dair görüşlerini doğru- 
layan bir delildir. 


Eğer biri “İlgili âyette geçen oruç, namaz gibi değildir“? Çünkü oruç, 
(fakir) doyurmakla telafi edilebilir ancak namaz başka bir şeyle telafi edile- 
mez” derse, ona “Orucun, (fakir) doyurmak gibi başka şeylerle telafi edilebi- 
leceğine dair delilin nedir?” diye sorulur. 


Eğer Ramazan ayında, gündüz vakti ve kasıtlı bir şekilde cinsel ilişkide 
bulunan kimselerin ödemesi gereken keffaretlerden söz ederse ona şöyle ce- 
vap verilir: 


202 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “önce” anlamını verecek bir kelime bulunmamaktadır. 
Cümlenin manası açısından bunun zorunlu olduğunu düşündüğümüz için çeviriye yansıtma 
ihtiyacı hissettik. (Çeviren) 

203 Eserinyazma ve basılı nüshalarında “gibi değildir” anlamını verecek bir ifade yer almamaktadır. 
Bir sonraki cümlede belirtilen gerekçe bu anlamı zorunlu kıldığı için tercümeye yansıttık. 
(Çeviren) 
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Bu durum bizim konumuza benziyor mu? Zira altmış fakiri doyurmak 
şeklindeki keffaret, Ramazan ayında cinsel ilişkinin gerçekleştiği günde oruç 
tutmak yerine bozmaktan kaynaklanan bir yükümlülüktür. Oysa senin kanaa- 
tine göre Ramazan orucunun kazasını bir sonraki Ramazan'a girinceye kadar 
geciktiren kimsenin, her bir gün için sadece bir fakiri doyurması gerekir. 


Bu durumda (muhalif) eğer Ramazan ayında oruç tutmaya gücü yetme- 
yen yaşlıların, tutamadıkları her gün için bir fakiri doyurmaları gerektiğinden 
söz ederse, ona şöyle denilir: 


Evet, bu mesele dediğin gibidir. Fakat bu bahsettiğin “doyurma işlemi,” 
orucun yerine geçmiş sayılır, onu telafi etmez. Zira üzerinde ittifak edilen 
meseleler içerisinde söylediğin şekilde orucu telafi edecek bir şey bulamadık. 
ki bu ihtilaflı konu ona kıyaslanabilsin. 


Şu da var ki İbn Abbâs ve Ebü Hureyre'den rivayet edilen ve “üzerinde 
Ramazan kazası yükümlülüğü bulunup da bu yükümlülüğü yerine getirme 
imkânı bulunmasına ve bir sonraki Ramazan'a girmiş olmasına rağmen he- 
nüz orucunu kaza etmemiş olan kimsenin (fakir) doyurması” gerektiğini ifa- 
de eden görüşlerine baktığımızda, böyle bir hükmün, Allah azze ve celle'nin 
Kitabı'nda ve Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'in sünnetinde açıkça be- 
lirtilmediğini ve kıyasla da ortaya konulmadığını görmekteyiz. Bu sebeple de 
İbn Abbâs ve Ebü Hureyre'nin, bu görüşlerini rey ve istinbata dayanarak de- 
gil, bizzat şeriat tarafından nasıl olacağı belirlenmiş (tevkifi) bir hüküm ola- 
rak söylediklerini anlamaktayız. Bizce de bu görüş uygun ve güzeldir. Üstelik 
bu iki sahâbi dışında, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ashâbından 
hiç kimsenin böyle bir durumda fakir doyurma sorumluluğunu düşürdüğünü 
de tespit edemedik. Onun için biz de bu görüşü benimseyerek Ebü Hanife, 
Ebü Yusuf ve Muhammed'in bu tür hallerde fakir doyurma yükümlülüğünü 
reddettiklerine dair kanaatlerine muhalefet ettik. 


Hakkında ihtilaflı görüşlerden söz ettiğimiz bu mesele, Ramazan'ın kaza- 
sını -tutma imkânı olduğu hâlde- terk edip bir sonraki Ramazan'a kadar erte- 
leyen kimselerle ilgilidir. Ancak kaza orucunu terk etmeyi gerektirecek meşru 
bir mazereti olan kimseler için kazanın yanı sıra fakir doyurma yükümlülüğü 
yoktur. Bu kimseler, İbn Abbâs ve Ebü Hureyre'den nakletmiş olduğumuz 
kanaatlere göre, sadece kaza orucu tutmakla mükelleftirler. 


Muvaffakiyet Allah'tandır. 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 
€... ys - şub 2 gözle ei prp 
“... ORUCA (GÜÇLÜKLE) DAYANANLARA DA 
BİR FAKİRİ DOYURACAK KADAR FİDYE GEREKİR...” 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 
Allah azze ve celle “Oruca (güçlükle) dayananlara da bir fakiri doyu- 
racak kadar fidye gerekir”? buyurmaktadır. Bu âyet, kendisinden ne kas- 


tedildiği, hükmünün geçerliliği ve mensuh olup olmadığı hususunda görüş 
ayrılıkları bulunan, müteşâbih âyetlerden biridir. 


Bazı âlimler, “Bu âyet, “Öyle ise sizden Ramazan ayını idrak edenler 
onda oruç tutsun...” âyetiyle neshedilmiştir” diyerek bu görüşü Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in sahâbisi Seleme?“ b. el-Ekva'dan rivayet et- 
mişlerdir: 


BİZ <İĞ ege di dl İz SİS İĞ Ga e ig Bs — ser 

GE e ri rr 

pub lü üyile Dİ değ) Gla SİS Gİ JE İİ a giy 
Aİ Gi EŞ Je Gi ga Sİ Sİ di 0S yl 


903-... Bükeyr b. el-Eşec&'in Seleme b. el-Ekva'ın azadlısı Yezid'den 
rivayet ettiğine göre, Seleme dedi ki: “Oruca (güçlükle) dayananlara da bir 


204 Bakara 2/184. 
205 Bakara 2/185. 


206 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isme, yanlışlıka “Ebü” ilavesi yapılmıştır. (Çeviren) 
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ON 


Jakiri doyuracak kadar fidye gerekir” âyeti indiğinde, isteyen oruç tutmayıp 
fidye verebiliyordu. Nihayetinde bir sonraki âyet inince bu âyeti neshetti.”7 


*** 


Bu görüş aynı zamanda Âmir eş-Şa“bi*den de rivayet edilmiştir: 


az BİS :J0 all gi gi Gi 6 kal) SİS — de 
İzi Yİ da İZ İĞ GRİ yp dayi di iz Giz diz 
Özhylğ Vi Öylüliz Öyilaki İLLEYI ÖĞ (yle dabi Gl 
STAN «3 İZİ gil ÖLâ55 353) EVI e GERLİ ZA İS öğ 5Laj 
Eği dzali 3 $$ İşi Sab Güya Şİİ a lg) e slk 
BİZ gl EL Sİ Nİ AŞ İİ 
904-... Ca'fer b. Süleyman'ın Abdullah b. Şübrüme*den rivayet ettiğine 
göre, eş-Şa'bi dedi ki: “Oruca (güçlükle) dayananlara da bir fakiri doyura- 
cak kadar fidye gerekir” âyeti indiğinde, zenginler oruç bozuyor, fidye veri- 
yor ve oruç tutmuyorlardı. Bu sebeple oruç, sadece fakirlerin vazifesi hâline 
geldi. Bunun üzerine “Ramazan ayı, insanlara yol gösterici, doğrunun ve 
doğruyu eğriden ayırmanın açık delilleri olarak Kur'ân'ın indirildiği aydır. 
Öyle ise sizden Ramazan ayını idrak edenler onda oruç tutsun” âyeti, onu 
neshetti. Böylece oruç, zengin-fakir bütün insanlara farz oldu. Bundan dolayı 
bu âyet, diğerini neshetmiştir. 
#4X 
Bazı âlimler de şöyle demişlerdir: “Bu âyette sadece oruç tutmaya güçleri 
yeten fakat yaşı oldukça ilerlemiş erkek ve kadınlar kastedilmiştir. Onlara 
kolaylık olsun diye oruç tutmama ruhsatı tanınmış; tutmadıkları orucun ye- 


rine yemek yedirmekle mükellef tutulmuşlar ve bu hususta diğer gençler ve 
sağlıklı insanlar gibi sayılmışlardır.” 


Bu kanaat sahipleri bu görüşü İbn Abbâs'tan rivayet etmişlerdir: 
a a) 0S JE e pe gl gp gi imi âe ğe e ll e 


207 Buhâri, Tefsir 26; Müslim, Sıyâm 149. 
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Lezlai ÖZ MELİ Öl İzlsâk Öİ eğğlaN ölü G3 3 3 İİ iel sl 
pis işi DAİ EN alğy 8 ğe agir LAS Va EŞE ek İSE 
cözİasl BE 15) 25 55. SÜ İyİ İİ eN EĞİ fali 5g 
US la ei İS e sabi; 

905- İbrahim b. Merzük'un bize, Ravh > İbn Ebi Arübe > Urve yoluyla 
Said b. Cübeyr”den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: “Bu konuda -oruç 
tutmaya güçleri yettiği hâlde- yaşları ilerlemiş erkek ve kadınlara isterlerse 
oruç tutmaları, isterlerse de her gün için bir fakiri doyurmaları, ayrıca oruç- 
larını da kaza etmemeleri ruhsatı tanınmıştı. Ancak daha sonra bu hüküm, 
“Öyleyse sizden Ramazan ayını idrak edenler onda oruç tutsunlar? âyetiyle 
neshedilmiştir. Buna göre çok yaşlı kadın ve erkeklerin ve emziren kadınların, 


sağlıklarının tehlikeye girmesinden endişe etmeleri hâlinde oruç tutmayıp her 
gün için bir fakiri doyurabilecekleri hükmü kesinleşmiş olmaktadır.” 


iin öyle lil ip GİS İÜ ye desi Ge ava 
ELaS Yö ilg allel öl kn İP yk ŞE GE sü Şİ 
le 


906- Ahmed b. el-Hasen bize, Abdülvehhâb b. Atâ > Said b. Ebi Arübe 
> Urve > Said kanalıyla İbn Abbâs'dan aynı rivayeti nakletti ve şunu ekledi: 
“Kaza etmekle de mükellef değillerdir.” 


*#* 


Bazı âlimler bu âyeti “mükellef tutulup da (yutavvakânehü) güç yetire- 
meyenler” anlamına gelen “ve alellezine “yutavvakânehü' fidyetün taâmu 
miskin” şeklinde okumuşlardır. Nitekim: 


rte 6 giz Biz İĞ ği İĞ yel — 3 :*V 
ES: LİE AM b) ASE Öİ İŞE Gİ eği Şİ Zi Gil yi az ği dk 
Ül İzi 


208 Taberi, Tefsir, 11, 135; Beyhaki, es-Sünenü '/-kübrâ, IV, 230. 
209 Taberi, Tefsir, 11, 135. 
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907-... Muhammed b. Abbâd b. Ca'fer'in, Âişe'nin azadlısı Ebü Amr?dan 
rivayet ettiğine göre, Âişe radıyallahu anhâ, bu âyetteki “yufikânehü” keli- 
mesini, “yufavvakünehü” olarak okuyordu. 


İla 655 GİS İĞ ğa Gs İz A di gi GİS aa 

öğle ii Eğ) sig e Sİ el Kİ çar DE le giz Giz 

ö7e SİN SİzAİNA 2. SİN GLAM ŞA GA yaka, İİ: el İĞ Kl suk gi 
Ala gi İS O ölümleri ea yl Öİ Ölü V 


908- ... Zekeriyya b. İshâk'ın Amr b. Dinâr'dan rivayet ettiğine göre, 
Atâ, İbn Abbâs'ın, bu âyeti “Ve alellezine yutavvakünehü fidyetün taâmu 


miskin” şeklinde okuduğunu duymuştur. 


İbn Abbâs dedi ki: “Bu âyet mensuh değildir. Burada kastedilen, yaşları 
oldukça ilerlemiş erkek ve kadındır. Bunlar, oruç tutmaya güç yetiremedikleri 
için her günün yerine bir fakiri doyururlar.”! 


İĞ elaziğ 55 gi ARSA BİZ İĞ eçz Şİ SİZ — den 
öğ) EY oda İzi Gİ eli il ald DE gali VE lal BE 
eğ JS > aa le kalab ia) İl ZN A Lİ e öğle Gİ 
909- ... Yine Mansür'un Mücâhid'den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs, 
bu âyeti “Ve alellezine yutavvakünehâü...” tarzında okuyor ve şöyle diyordu: 
“Bundan maksat, yaşı hayli ilerlemiş, ihtiyar kişidir. Böyleleri adına her bir 
gün için yarım sa* yiyecek verilir.”22 
#*X 


Dolayısıyla âyeti bu şekilde okuyanlara göre “yutavvaküne” kelimesi 
“mükellef tutulurlar” anlamına gelmektedir. Nitekim; 


Giz :JĞ eşllak İİ AŞİ e BİZ JİG is 5 Zİ EN GLA) 
iii e Oy öl e öğle Sai İĞ Se pil  ölzie 
ağ Mi yala 


210 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 222; Taberi, Tefsir, TI, 138. 
211 Buhâri, Tefsiru Süreti”l-Bakara 25; Abdurrezzâk, Musannef, IV, 222. 
212 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 221. 
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910- ... İmrân b. Hudeyr'in rivayet ettiğine göre, İkrime şöyle dedi: 
“Ellezine yutavvakünehü,” “oruçla mükellef tutulanlar;” “Vellezine 
yutikünehü,” “oruç tutabilenler” anlamındadır." 


4x 
Bu kıraat şekli ve âyetten kastedilenin ne olduğu meselesi -daha önce de 
belirttiğimiz gibi- İbn Abbâs'tan rivayet edilmiştir. Ancak yine İbn Abbâs”tan 
bu kıraatin tam aksi de nakledilmiştir: 


ik bi İzi) BİS İĞ sal gi İğ BİS Gİ ii an) 
JE eyi Sİ EŞİ dal ilmi el 
AİR li SİNİ yali El i.e Ya ÜL ARE İİİ 
911- ... Sâlim'in Said b. Cübeyr'den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs 
“Oruca (güçlükle) dayananlar...” âyeti hakkında şöyle demiştir: “Bunlar, 


büyük çaba harcadığı hâlde oruca dayanamayan hamile, hasta, ihtiyar ve suya 
doyamama (bir nevi şeker) hastalığına yakalanan kimselerdir.” 
*ok* 

Bu durumda İbn Abbâs'a göre buradaki “takat (dayanma gücün)”tan kas- 
tedilen, içinde hiçbir zorluğun olmadığı bir “takat” değil, zahmet ve meşak- 
katin bulunduğu “takat”tir. Nitekim Azre'nin Said kanalıyla rivayet ettiği ve 
bizim de şimdi rivayet edeceğimiz hadis de bunu göstermektedir. Şöyle ki: 


DE gl SİZ İĞ öplla ii 3 Bİz SİG li ii diy BE — ay 
Glgi LEĞ ÜYE LİE öl GN OİL AE nz öğ e 
yüzlek öaliğ Ağz SİİR vg ei ogi İS 
912-... Katâde'nin, Azre'den, onun da Said b. Cübeyr'den rivayet ettiği- 
ne göre, İbn Abbâs'ın bebek emziren bir cariyesi vardı. Cariye oruç da tuttuğu 
için zorluk çekti. Bunun üzerine İbn Abbâs ona “Orucunu boz! Çünkü sen 


“oruca (güçlükle) dayananlar?dan?” sayılırsın” dedi. 


*o>kok 


213 Taberi, Tefsir, IK, 138. 
214 Tahâvi, Şerhu müşkili'âsâr, W, 185. Benzer bir rivayet için bk. Taberi, 72/5ir, 1, 138. 
215 Bakara 2/184. 
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Bu hadis, (cariyenin) meşakkat ve zorlukla oruca dayanabildiğini göster- 
mektedir. Nitekim İbn Abbâs'ın kıraati de “takat”in (dayanma) yokluğunu de- 
gil, varlığını işaret etmektedir. Ayrıca burada kastedilen “takat,” zahmetsiz ve 
meşakkatsiz takatler değil, beraberinde meşakkat ve zorluk bulunan takattir. 


Sözünü ettiğimiz bu te'viller ışığında şu husus kesinlik kazanmış olmak- 
tadır: 


Ramazan ayının orucu, oruca güç yetirebilen mükellef, ergenlik çağına 
girmiş ve mukim olanlara, bizzat o ayın içerisinde farzdır. Ayrıca bu kimse- 
lere, verecekleri bir fidye karşılığında Ramazan orucunu terk etme ruhsatı 
da yoktur. Çünkü bu bölümde Seleme b. el-Ekva'dan naklettiğimiz rivayette 
olduğu gibi ilgili âyetin mensuh olduğunu savunanlar, bütün insanların (ön- 
celeri) oruca karşılık fakir doyurma suretiyle fidye verebildikleri, nihayetinde 
Allah azze ve celle'nin bu uygulamayı neshedici hükmünün geldiği görüşün- 
dedirler. Nitekim biz, bu neshedici hükümden daha önce söz etmiştik. 


Öte yandan âyetin mensuh olmadığını öne sürenler de âyeti “takat/ 
yutikünehü (dayanma)” suretinde değil, “tatvik/yutavvakünehü (mükellefi- 
yet)” şeklinde okumuş ve âyette geçen “(fakiri doyuracak kadar) yemek” 
görevini de oruca dayanabilenlere değil, mükelleflere vermişlerdir. Nitekim 
Âişe radıyallahu anhâ'dan gelen (907 no'lu rivayetteki) bu kıraat şekline pa- 
ralel olarak İbn Abbâs'tan da rivayetler nakletmiş ve onun, bu konuya ilişkin 
te'vilini aktarmıştık. Zira yine İbn Abbâs'tan naklettiğimiz diğer rivayeti be- 
nimseyenler, ilgili âyeti, “takat” anlamında okumuş ve söz konusu “yemek” 
meselesini, sadece oruca zahmet ve meşakkatle dayanabilenlerin orucuna kar- 
şılık olarak algılamışlardır. Dolayısıyla da oruç tutarken hiçbir zahmet ve me- 
şakkat çekmeyenleri de “Öyleyse sizden Ramazan ayını idrak edenler onda 
oruç tutsunlar...” âyeti kapsamında değerlendirmişlerdir. Buna göre Rama- 
zan ayının orucu, bizatihi o ayda, zahmetsiz ve meşakkatsiz oruç tutmaya güç 
yetirebilen mukimlere farz kılınmış olmaktadır. 


Üstelik âyetin bizzat kendi içinde, mensuh olmadığını gösteren bir işaret 
de vardır. O da Allah azze ve celle'nin “Oruç sizden önce gelip geçmiş üm- 
metlere farz kılındığı gibi size de farz kılındı. Umulur ki korunursunuz?””!6 
âyetidir. Burada Allah azze ve celle, bizden önce oruç tutmaya güçleri yettiği 
hâlde oruç tutmak yerine fakir doyurması emredilen kimselere orucun farz 


216 Bakara2/183. 
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kılındığı gibi bize de farz kılındığını haber vermektedir. Nitekim bu konuda 
şu rivayetler nakledilmiştir: 


olasi ÖLİ BİS <4 2 BİZ Gü yağlar ye Bis - ar 

M3 e Şİ GİLAN Öİ lk vi ŞİR İl ye dl Bis İİ 
İz Jap GEY b İM A 0d Oyk yl pi eği olan 
LE Öesiİ Öl 1 Sİ aç LAZ İZ vel öy a İİ İZ AĞI 
sb duz ÖİİZ JA Öl ele Jağd dk SEİ GET dlla öş İİ SU 
G Ji az AE dal 3 ÖL geçi az İŞİ ves İse. 


sY3 5 >Y ye gi üşlaği ça ey 07 GEY gla O sig 
lk Katâde” nin Si Hasen?den, onun da Değfel b. Hanzala'dan rivayet 
ettiğine göre, Hıristiyanlara İncil'de Ramazan ayı (orucu) farz kılınmıştı. Bir 
ay boyunca oruç tutuyorlardı. Derken hükümdarlarından biri hastalandı ve 
iyileşmesi durumunda bu orucu on gün daha artıracağına dair söz verip yemin 
etti. İyileşti ve oruca on gün ekledi. Böylece kırk gün oruç tutmaya başladılar. 
Bir zaman sonra o hükümdar öldü ve yerine başka biri geldi, o da ağzından ra- 
hatsızlandı. O da iyileşmesi hâlinde o oruca yedi gün daha ekleyeceğine dair 
söz verip yemin etti. İyileşince de orucu yedi gün daha artırdı. Daha sonra bu 
hükümdar da öldü. Yerine bir başkası geldi ve şöyle dedi: “Bu (oruç) günlerini 
niçin böyle yarım bırakırlar ki? Bunu elliye tamamlayın ve sıcak ve soğuğun 
olmadığı zamanlarda (ilkbaharda) tutun.”217 


#AX 


Ahmed (Tahâvi) dedi ki: Dikkat ederseniz, onların, kendilerine farz kılı- 
nan oruca karşılık yemek vb. şeyleri verme hakları yoktu. Bu da gösteriyor ki, 
bize oruç konusunda farz kılınanlar, tıpkı onlara farz kılınanlar gibidir. 


Eğer hamile ya da emzikli kadın, kendilerine ruhsat tanınan noktalarda 
oruçlarını bozarlarsa ve daha sonra oruç tutmaya güçleri yeterse, ilim adam- 
ları bu hususta ihtilaf etmişlerdir. Bir grup “Ayette sözü edilen fakir doyurma 
emriyle mükelleftirler ve bozdukları oruçtan dolayı kaza tutmaları gerekmez” 
demiştir. Bu görüş İbn Abbâs ve İbn Ömer”den rivayet edilmiştir. Nitekim; 


217 Taberâni, e/-Mu'cemu '-kebir, IV, 226. 
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GİS :Jü şllağ wl SUŞİ ie Biz :JĞ ys ki Aİ İz arş 
İS EV JE bel GN İİ ik yi nz b ül e G3 İİ 
çök İS İSA yazl Öl sizle dü yiler V Sli ölü Sİ Çi 3İ pe 4 
914- ... İbn Ebi Arübe'nin Katâde'den, onun Azre'den, onun da Said b. 
Cübeyr?'den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs, hamile ya da emzikli bir ca- 


riyesine şöyle dedi: “Sen “oruca (güçlükle) dayananlar?dan?!8 sayılırsın; bu 
sebeple her gün için bir fakiri doyur, kaza etmen de gerekmez.””? 


gi Gİ Eİ İĞ GAİN İz BİZ İĞ Gİ ii Aİ İZ ate 
ele ld a 2 dil 0s gile uzel yi ge GE üye 
915. ... İbn Ebi Arübe, Ali b. Sâbit'ten, o Nâfi'den, o da İbn Ömer”den, 
İbn Abbâs'ın bu görüşüne benzer bir görüşü rivayet etti.22' 
#* 


İşte İbn Ebi Arübe yoluyla gelen iki hadis budur. Daha önce geçen 
Yezid b. Sinan'ın Muâz b. Hişâm > babası (Hişâm) > Katâde > Azre > Said 
yoluyla rivayet ettiği hadiste?! ise, âyetin “takat (dayanma)” anlamı esas 
alınmıştır. Yezid b. Sinan'ın bu hadisine göre, İbn Abbâs'ın bebek emziren 
bir cariyesi vardı. Cariye oruç da tuttuğu için zorluk çekti. Bunun üzerine 
İbn Abbâs ona “Orucunu boz! Çünkü sen “oruca (güçlükle) dayananlar?dan?>? 
sayılırsın” dedi. 


Ancak bu rivayet, Said (b. İbn Arübe')nin Katâde yoluyla Azre*den ak- 
tardığı diğer rivayete” aykırıdır. Çünkü Said'in rivayetinde “takat” yok sayıl- 
mış; Hişâm'ınkinde ise “takat”in varlığı kabul edilmiştir. Aslında her ikisi de 
mana açısından caizdir. Ancak Said”den geldiği şekliyle rivayette bulunanlar, 


218 Bakara 2/184. 

219 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 219; Taberi, Tefsir, 11, 136. 
220 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 218; Taberi, Tefsir, 11, 77. 
221 Bk. 912 no'lurivayet. 

222 Bakara 2/184. 

223 Bk. 914 no'lurivayet. 
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ilgili âyeti “Ve alellezine yutavvakünehü (oruçla yükümlü kılındıkları hâlde 
dayanamayanlar)” tarzında okuyanların kıraatini esas almışlardır. 


Hişâm?dan geldiği gibi nakledenler ise âyetin “Ve aglellezine yutikünehü 
(zahmet ve meşakkatle dayanabilenler) ” şeklindeki kıraatini esas almışlardır. 


Said ve Hişâm''ın ihtilaflı oldukları bu hususta biz her iki kıraat şeklini 
de İbn Abbâs'tan rivayet ettik. -Doğrusunu en iyi bilen Allah'tır.- Fakat bu 
noktada İbn Abbâs'ın kanaatini en doğru yansıtan rivayet Said'in rivayetidir. 
Zira; 
ğe ölü lü gökle Sİ İRİ el İZ Ga 3 kal SE zem 
YALİ El lak İZ 5 gi) EKSİ çil İİİ kal 

veli VEN eğ gi yaya 3 ep öle V Şİ Sİ YI a 

916-... İbn Ebi Necih'in Mücâhid ve Atâ yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn 
Abbâs “Oruca (güçlükle) dayananlara da bir fakiri doyuracak kadar fidye ge- 
rekir” âyetiyle ilgili olarak şöyle dedi: “Buradaki “fakir? sadece bir kişidir. Fakat 
kişi, gönüllü olarak hayır işleyip başka bir fakire de verirse bu, onun için hayırlı 
olur. Ancak her şeye rağmen oruç tutmak sizin için daha hayırlıdır. Bu noktada 
sadece oruca dayanamayacak kadar yaşlı olan veya iyileşemeyeceği bilinen has- 
taya ruhsat tanınmıştır.” 

#*x 


Dikkat edersen İbn Abbâs bu hadiste, kendilerine orucu bırakıp fakir do- 
yurma ruhsatı tanınan kimselerin, yeni baştan oruca dayanabileceği tahmin 
edilmeyen kişiler olduğunu haber vermektedir. Fakat ona göre, yeniden oruca 
dayanabileceği düşünülen kimseler aynı durumda değildir. 


Hamile veya emzikli kadın ise, eğer orucunu bozarsa, başlangıçta kaza 
orucu tutmaya güç yetirebildiği pek görülmeyen, dolayısıyla orucun farziyeti 
üzerinden düşmedikçe orucun yerini tutabilecek fakir doyurma alternatifi ile 
emrolunmayan kimselerdendir. 


Hişâm'ın muhalefet ettiği bu meselede Said (b. İbn Arübe”)den aktardığı- 
mız kanaatin doğruluğunu gösteren delillerden biri de şöyledir: 


224 Taberi, Tefsir Tl, 138, 142. 
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Biri e Mr: bi İĞ AMİ — iv 
Kyle EİN EŞİ İSİNİ e yi den eşle SE İN 
e ei İS GİR ğa Abi V 2.SİN öl ŞA İĞ Kl şb ği 

917-... Abdülmelik'in rivayet ettiğine göre, Atâ ve Said b. Cübeyr, Allah 
azze ve celle'nin “Oruca (güçlükle) dayananlara da bir fakiri doyuracak ka- 
dar fidye gerekir” âyetiyle ilgili olarak şöyle dediler: “Bu, oruç tutmaya gücü 
yetmeyen çok yaşlı kimsedir; her gün için bir fakire sadaka verir.” 

##X 

İşte Said b. Cübeyr, buradaki takati, beraberinde zahmet ve meşakkat 
bulunan takat olarak yorumlamıştır. Böyle bir durumda olanların oruç tut- 
maması gerekir. Çünkü bu kişi acizlik hükmündedir. Üstelik Said b. Cübeyr 
bunu yeni baştan oruca takat bulabileceği umulmayan çok yaşlı kimseler için 
söylemektedir. Bu durum, bu kanaati aynı şekilde İbn Abbâs'tan da rivayet 


ettiğini göstermektedir. Nitekim İbn Cübeyr kanalıyla İbn Abbâs'tan rivayet 
edilen görüş, Said b. Ebi Arübe'nin rivayetini desteklemektedir. 


Öte yandan; 
OL) LE İİ yil SE İĞ saka ii kal BİZ aya 
İĞ ez GA Öİ İZ Gi İZİYLE ap Bİ İĞ 
İİ, gzl öle SS Şİ 15) 2.SİN çala 
918- ... Bükeyr b. el-Eşece'in Küreyb'den rivayet ettiğine göre, İbn 
Abbâs dedi ki: “Yaşlı kişi, oruca takati yoksa, onun yerine fidye verir.” 
#X#X 
Görüldüğü gibi oruca takati olmayan yaşlılar da İbn Abbâs'a göre, âyette 
sözü edilen fakir doyurmakla emredilenler sınıfına girmektedirler. Nitekim 
Katâde”den rivayette bulunan Said (b. Ebi Arübe) ile Hişâm'ın ihtilafa düş- 
tükleri bu hususta İbn Abbâs”ın görüşüne uyanlar, Hişâm”m değil de Said'in 


ondan naklettiği rivayeti esas almaktadırlar. Ayrıca Rasülullah sa//lallahu 
aleyhi ve sellem'in iki sahâbisi Enes ve Kays b. es-Sâib'in de oruç tutmaya 


225 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 223. 
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güçlerinin yetmemeye başladığı dönemde, onun yerine fakir doyurmakla fid- 
ye verdiklerine dair bir rivayet vardır. Şöyle ki: 


DE öl BİZ İĞ pla ii GİS İĞ ŞE yiz - axa 
ES La eği İS 3 abla zl ği İZ eğ yp ASİ İİ 2 «öl 


919-... Katâde'nin rivayet ettiğine göre, Enes, vefatından bir yıl önce 
oruç tutamaz hâle geldi. Bu sebeple oruç tutmadı ve onun yerine her gün için 
bir fakiri doyurdu.” 


Rk SE ei gal İğ İma İS Sİ 8354 Si dal SS - aye 
gi ih iy ESA eği İS gal OE İİ gi yi ÇAN yp 
gal 
920- ... Yine Katâde'nin en-Nadr b. Enes'ten rivayet ettiğine göre, 


Enes, oruç tutamayacak duruma geldiğinde, her gün için bir fakiri doyur- 
maya başladı. 


dye ğP al DE özi gi SİS :JU del gi Gis - ayı 
usa Yi EE alaz ele dl İz İş) İS İL 
gi İĞ Gİ BOL İS 4.8 DE dale İSİ Sİ İS al Vi 
Ve sb eği 
921- ... Mücâhid'in rivayet ettiğine göre, Kays b. es-Sâib dedi ki: 
“Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem benim (cahiliye döneminde) ortağım 


idi. O ne iyi ortaktı; benimle ne tartışır ne de kötü/kaba konuşurdu (lâ yumâri 
velâ yudâri).” 


Kays ihtiyarladığında Ramazan ayında kendi adına her gün bir insana 
iki müd miktarında yemek yedirir ve “Benim adıma bir sa* yemek yedirin” 
(derdi).27 


226 Beyhâki, es-Sünenü 'i-kübrâ, IV, 271. 

227 Tespit edebildiğimiz kadarıyla rivayet, bu lafızla sadece Tahâvi'nin Şerhu müşkili T-âsâr'ında yer 
almaktadır. Bk. VI, 189. Taberâni'nin e/- Mu 'cemu "/-kebir'indeki (XVII, 363) Ramazan'la ilgili 
kısımda Kays'ın sözü olarak nakledilen cümle şöyledir: “Ramazan ayında insan, her gün için bir 
fakir doyurarak fidye verir. Benim adıma her gün için bir fakiri bir sat ölçeğinde doyurun...” 
(Çeviren) 
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Ebü Ca'fer -4/lah'ın rahmeti üzerine olsun- dedi ki: Hadiste geçen “lâ 
yudâri” ifadesi, “kötü söz” anlamındadır. Mesela; “inderâ aleyye” cümlesi, 
“kötü ve ağır konuştu” manasında kullanılır. 


Kays ise Mücâhid'in efendisidir. 


Buraya kadar zikrettiklerimiz, ilgili âyette sözü edilen fakir doyurma 
hükmünün sabit olup mensuh sayılmadığını; burada kastedilenlerin de -daha 
önce de söylediğimiz gibi- yeniden oruca güç yetirebilmesi umulmayan, aciz 
kimseler olduğunu göstermektedir. 


Eğer biri “Bu âyetin, sözünü ettiğiniz şekilde te'vil edilerek oruç farziye- 
tinin, oruca takati olmayan kimseler için bile geçerli olduğu nasıl söylenebilir 
ki? Zira biz, namaz kılamayan ve ölünceye kadar da buna hiçbir şekilde gücü 
yetmeyen kimsenin üzerinden namaz farziyetinin kalktığına dair bir rivayet 
naklettik” derse, ona şöyle cevap verilir: 


Böyle bir meselede namaz oruca benzemez. Çünkü namazın kendisinden 
başka karşılığı olabilecek bir şey yoktur ki, namazı kılamayan kişi onu yapa- 
bilsin. Orucun ise bir karşılığı vardır, o da fakir doyurmaktır. Dolayısıyla oruç 
tutamayan kimse, imkânı dahilinde ve onun yerini tutabilecek olan şeyi yani 
fakir doyurma emrini yerine getirir. İşte Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muham- 
med rahimehumullah da oruç tutamayan ve yeni baştan buna güç yetirebile- 
ceği umulmayan çok yaşlı kimselerin “her bir gün için bir fakire, yarım sa' 
buğday yahut kavut veya un ya da bir sa* ölçeğinde hurma veya arpa vermesi 
gerektiğini” söylüyorlardı. Nitekim bu görüşü bize Süleyman, babası yoluyla 
Muhammed'den, o da Ebü Hanife ve Ebü Yusuf'tan nakletmiş; yine babası 
yoluyla da Muhammed'in kendi kanaati olarak rivayet etmiştir. 


Ancak bu hususta onlara muhalefet edenler de vardır. Mâlik -A//lah'ın 
rahmeti üzerine olsun- bunlardan biridir. Nitekim; 


5123 öl akl İl SU İİ aş Sİ İĞ İS — at 

İs Lela UR 3 Y3 ida İL şal ÖS3 elk İZ aki YO 

JAY NİZ eği İS zle LİE «3 yad vale şi a İRİŞ İİ gl ESİ3 «Ğİ 
çel İZİN e 
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922- Yunus'un bize, İbn Vehb kanalıyla rivayet ettiğine göre, Mâlik, 
Enes'in oruç tutamayacak kadar yaşlandığı dönemde fidye verdiğine dair bil- 
ginin kendisine ulaştığını İbn Vehbe haber vermiştir. 


Mâlik dedi ki: “Bunun insanlar için zorunlu olduğunu düşünmüyorum. 
Fakat fidye vermeye gücü yeten kimsenin bunu yapması bana göre daha iyi- 
dir. Fidye verecek kişi, müdd-i Nebi ölçeğiyle her gün için bir müd miktarında 
yiyecek vermelidir.”?28 


*k* 


es-Sevri ve Şâfifnin bu konudaki görüşleri ise Ebü Hanife'ninki gibidir. 


230 GEN İLİZ İĞ a İYİ g2 İl 2 Gülek gİSİS - avr 
ali ŞE gl alez şak Gİ 134 
923- Ebü Gassân'ın bize, Ebu'n-Nadr yoluyla el-Eşcai'den rivayet etti- 
ğine göre, Süfyân dedi ki: “Çok yaşlı kimse, oruç tutmaya gücü yetmiyorsa, 
kendi adına fakir doyurur.” 


*** 


Şâfi'nin görüşünü ise el-Müzeni, Muhtasar'ında şöyle aktarmaktadır: Oruç 
tutmaya gücü yetmeyen fakat keffaret ödeyebilecek durumda olan yaşlı kimse, 
her gün için bir müd ölçeğinde buğdayı sadaka olarak verir. 


Bu görüş, Ebü Hanife ve es-Sevri'nin ve onların yanı sıra isimlerinden söz 
ettiğimiz kimselerin görüşüdür. Bu meseleyle ilgili olarak bahsettiğimiz iki gö- 
rüşten bizce tercihe layık olanı, hepsinin -vacip veya müstehap anlamında- fakir 
doyurma emrinde hemfikir olmasıdır. Ayrıca onlar orucu, kılınamayan namaz 
gibi saymamış ve namazın kendisinden başka yerine geçebilecek bir karşılığını 
ne vacip ne de müstehap olarak emretmişlerdir. Buraya kadar aktardıklarımızdan 
hareketle, güç yetirilemeyen orucun hükmü, başkası adına yapılan haccın hükmü- 
ne benzemektedir. Nitekim Has'am'lı bir kadın, Rasülullah sa//al/ahu aleyhi ve 
sellem'e “Babam çok yaşlı fakat Allah azze ve celle'nin (emrettiği) hac farizasını 
da eda etmesi gerekiyor. Onun yerine haccetsem caiz olur mu?” diye sordu. Allah 
Rasülü “Babanın yerine haccedebilirsin” buyurdu. İbnu?z-Zübeyr'in hadisinde 
böyle geçmektedir. Ali b. Ebi Tâlib'in hadisinde ise lafız şöyledir: Has'am'lı bir 
adam Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e “Babamın hac vazifesini ifa etmesi ge- 
rekiyor fakat binek sırtında duramayacak kadar yaşlı. Hac da ona farzdır. Onun 


228 Mâlik, Savmoöı. 
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yerine haccedebilir miyim?” diye sordu. O da “Ever, onun yerine haccedebilir- 
sin” diye cevapladı. 


Biz bunları ve bu iki hadis dışındaki görüş ve rivayetleri senedleriyle bir- 
likte inşallah 4hkâmu '1-Kur 'ân'ın Hac Fiilleri (Menasik) Bölümü'nün ilgili 
yerlerinde zikredeceğiz. 


Burada Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, hacca gücü yetmeyen birine hac- 
cın farz olduğu hükmüne muhatap olmaktadır. Allah Rasülü, kendisine bunu 
söyleyen kimsenin bu tutumunu yadırgamamıştır. Zira başkası adına (bedel) 
haccı yapmak Peygamber salallahu aleyhi ve sellem'in sünnetindendir. Aynı 
şey oruç için de geçerlidir. Oruç tutamayanların fakir doyurması sünnet ol- 
duğuna göre, oruç tutamıyor ancak onun karşılığı olan fakir doyurmaya gücü 
yetiyorsa, oruç farziyeti onun üzerinden düşmüş sayılmaz. 


Öte yandan yakalandığı hastalık sebebiyle oruç tutamayacak durumda 
olan hasta da ölünceye kadar bu hükme tabidir. Çünkü Ebü Hanife, Ebü Yusuf 
ve Muhammed şöyle diyorlardı: “Böyle biri öldüğünde üzerinde bu oruca 
dair bir farziyet kalmaz. Ölmeden önce (tutamadığı) oruçları için fakirlerin 
doyurulmasını vasiyet edecek olsa, henüz hayattayken bunu yapması vacip 
olmasına rağmen, (öldükten sonra) onun adına fakirleri doyurmak icap etmez. 
Çünkü artık ölmüştür ve artık oruç, ona farz değildir.” 


Ancak bu konuda onlara muhalefet edilmiş ve şöyle denilmiştir: “Oruç o 
kimseye farzdı ve o, orucu terk etme konusunda mazur sayılıyordu. Üstelik 
orucun bedeli olan fakir doyurma hükmü de onun yerine geçerliydi. Bu se- 
beple henüz hayattayken fakir doyurması vacip olduğu gibi ölümünden son- 
ra da -eğer öldüğü gün oruç yerine fakirleri doyurma hükmüne tabi ve bu 
hükmün uygulanmasını vasiyet etmişse- terikesinden alınmak suretiyle fakire 
yedirmek vaciptir.” 


İlk dönem âlimleri de (mütekaddimin) bu konuda ihtilaf etmişlerdir. Bu 
hususta onlardan şu rivayetler nakledilmiştir: 
idiz iz ji li Giz JE dali ir daa ız —ayg 
OLA) ik ib Yel ği vs Sağa ö İĞ YE ka 
Bk el yeli İğ İRAN LA) ŞU NE a İİ İİ Sü 
924- ... Hammâd'ın, Hemmâm kanalıyla Katâde'den rivayet ettiğine 
göre, el-Hasen ve İkrime, Ramazan'da hastalanıp iyileşemeden vefat eden bir 
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kimse hakkında sorulan soruya şu cevabı verdiler: “Allah azze ve celle'nin 
tanıdığı ruhsat içerisinde vefat etti. Ona hiçbir şey gerekmez.” 


LİG lak BİZ İG ğe GİS 2) a dil SE — «vo 


Jİ « ği İİ JE EE İLİ Aİ ye lp a 
ES e eği İİ EE dalak 
925- ... Yine Hammâd'ın Katâde'den rivayet ettiğine göre, İbnü'l- 


Müseyyeb, Ramazan'da hastalanıp iyileşemeden vefat eden bir kimseyle ilgi- 
li olarak şöyle dedi: “Onun adına her gün için bir fakir doyurulur.” 


Eg İl ye öle BİZ İğ BİS İÜ üs Bis — arı 
gez yü dl dala Dü e bl ali 
926- ... Hammâd'ın el-Haccâc'dan rivayet ettiğine göre, İbrahim dedi 


ki: “Eğer sağlığına kavuştuktan sonra ölürse, sağlıklı olduğu süre kadar onun 
adına (fakir) doyurulur.”2 


yp içlla o” liz ets İn ge Le JE ee a — ayy 
pe PU zi YG Lp aza) yasli 
927- ... Hammâd'ın Hişâm'dan rivayet ettiğine göre, el-Hasen ve Mu- 
hammed (böyle bir durumda) “Ona hiçbir şey gerekmez” dediler.?** 


Yİ içli gp > GE Eğ ae idm İZ - AYA 


öyle İz bU ölü) 

928- ... Hammâd'ın rivayet ettiğine göre, İbrahim, Ramazan'da hastala- 

nıp iyileşemeden vefat eden kimseyle ilgili olarak şöyle dedi: “Ona hiçbir şey 
gerekmez.”! 


LE 


229 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 237. 
230 Abdurrezzâk, Musannef, IV. 237. 
231 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 237. 
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Biz daha önce oruç tutmaya takati bulunmayan ve ölünceye kadar da buna 
güç yetirebileceği umudu kalmamış çok yaşlı kimselerin, henüz hayattayken 
kendi adlarına fakir doyurmalarının, vefat ettikten sonra da başkalarına bu 
hususta vasiyette bulunmalarının vacip veya müstehap gibi farklı hüküm de- 
ğerlerine tabi olduklarından bahsetmiştik. 


Burada da âlimler bu konuda ihtilaf ettiklerine göre, oruç tutamayan ve 
ölümlerine kadar bu durumun devam ettiği kimseler de aynı konumdadırlar. 


Hamile ve emzikli kadınların ise, orucu yeni baştan tutmaya güç yeti- 
rebilme umutları bulunduğu müddetçe, kendileri için fakirleri doyurmaları- 
nın bir anlamı yoktur. Onlar, Allah azze ve celle'nin “Sizden her kim hasta 
ya da yolcu olursa (tutamadığı günler kadar) diğer günlerde kaza eder” 
âyetinde zikrettiği kimseler gibidir. 


Ayrıca Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem de o ikisinden söz etmiş ve 
onları, Allah azze ve celle'nin yolcuya, yolculuğu sebebiyle oruç konusunda 
tanıdığı kolaylık açısından yolcu ile aynı kategoride zikretmiştir: 


Gİ :J6 isi BİZ YU LİE Gİ iğ a) gi yi is — ara 
GN EŞİ İĞ 0) DE İDE gl e İSİN İNE Üz dü si 
il El eli İN ŞİR Gİ slk GA Bp zl sz giz dl 
Yu 2)l MU röle u 3 3 El ol eya Nd Iİ şia Jlğ til 
GEN APİ yazi ıç aliş 
929-... Hâlid el-Hazzâ'ın Ebü Kılâbe”den rivayet ettiğine göre, bir adam 
dedi ki: Bir ihtiyaç için Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e geldim. Yemek 
yiyordu. Bana “Yemeğe buyur” dedi. “Oruçluyum” dedim. Bunun üzerine 
şöyle buyurdu: “Gel de sana oruçtan bahsedeyim. Yüce Allah yolcunun 
üzerinden namazın yarısını ve orucu kaldırmış; hamile ve çocuk emziren 
kadınlara da ruhsat tanımıştır. 23 
Ğİ :J6 Zİ ) Siz :J6 ii GİS :YE rs) a Giz -arı 


İs eye edi gp Bis İkİ pü 


232 Bakara 2/184. 
233 Nesâi, Sıyâm 51; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 29. 
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2 ayaz iğ İp ii VE İİİ uğ 
İĞ « ei a ai bes 


yi © 3i ii 03 mezi Evi pe gisi o” 5 ade 
930- ... İbn Uyeyne'nin haber verdiğine göre, Eyyüb dedi ki: Ebü Kılâbe 
bana Kuşeyroğulları'ndan bir adamın, amcasından rivayet ettiği bir hadis 
nakletti. Daha sonra bir gün, (Ebü Kılâbe ile birlikte) o adamla karşılaştık 
ve Ebü Kılâbe ona hitaben beni kastederek “Buna o hadisi naklet” dedi. O 
adam da bunun üzerine şöyle dedi: Amcamın bana anlattığına göre, kendisi 
bir deve üzerinde Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in huzuruna vardığında 
Allah Rasülü o esnada yemek yiyormuş. Ona “Yaklaş, sen de ye” buyurmuş. 
Fakat amcam “Ben oruçluyum” demiş. Bunun üzerine Allah Rasülü şöyle bu- 
yurmuş: “Öyleyse yaklaş da sana oruçtan bahsedeyim. Kuşkusuz Allah azze 
ve celle, yolcunun üzerinden namazın yarısını ve orucu kaldırdığı gibi ha- 
mile veya çocuk emziren kadınlardan da (orucu) kaldırmıştır. ”?* 


İĞ AZAN EA SİZ SİĞ eçzi BİZ İY ey yi Gs - amı 
3S A 28 ği be il dp öğ gi dl me ÖZ öç 2 a 
dağ İLE İĞ gli le Ad 425 e GE Si Zİ e 
e KEİ, lala a Seli öBl il İL İSİ şâz sz e dl İdi 
ob 23 ps5 la: şel epi OLAN gp GRİSİ Zİ sas 
yi yö EZ sl özal 235 GLAM GİR İĞ Şİ EMEN a Lİ 
3 içe çl53 gl di le dl İyİ diş. İl ll g3 
gisğ ie ÂN İz Yy gb ip bab 0 İYİ çk ŞİŞ akis 
931- ... Abdullah b. Sevâde'nin rivayet ettiğine göre, Abdullah b. 


Ka'boğulları'ndan Enes b. Mâlik şöyle dedi: Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in süvarisi bize saldırdı. Ben de bunun üzerine Rasülullah sallallahu 


234 Nesâi, Sıyâm 51; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 29. 


136 OAHKÂMU'L-KUR'ÂN 


aleyhi ve sellem'in huzuruna vardım (yemek yiyordu). Bana “Yaklaş, şu 
yemeğimizden sen de ye!” buyurdu. Ben “Oruçluyum” dedim. “O hâlde sana 
namazdan ve oruçtan bahsedeyim. Şüphesiz Allah azze ve celle yolcudan 
namazın yarısını kaldırdı, orucu da yolcuyla birlikte hamile veya emzikli- 
den de kaldırdı” buyurdu. 


Allah'a yemin olsun ki Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem o ikisini 
birden (“hamile ve emzikli? şeklinde) yahut sadece birini söyledi. (Enes sözü- 
ne şöyle devam etti:) O gün Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in yeme- 
ğinden yemediğim için üzülüp hayıflanmışımdır.?“ 

*#** 


Dikkat edersen burada oruç, yolcudan kaldırıldığı gibi her ikisinden (ha- 
mile ve emzikliden) de kaldırılmıştır. Üstelik yolcunun bizzat Ramazan için- 
deki oruç yükümlülüğü, onun yerine başka bir ayda oruç tutmak kaydıyla 
kaldırılmış olmakta, -oruç tutmaya gücü yettiği sürece- oruç dışında onun ye- 
rine geçebilecek herhangi bir hükme ruhsat verilmemektedir. Aynı şey hadiste 
onunla birlikte zikredilen hamile ve emzikli kadınlar için de geçerlidir. On- 
ların da bizzat Ramazan içindeki oruç mükellefiyetleri, oruç dışında bir şeye 
dönüştürülmek suretinde değil, onun yerine başka bir ayda kazasını yapma 
şartıyla kaldırılmıştır. 


Kanaatimizce bu konudaki kıyasa uygun yaklaşım budur. Yine de doğru- 
sunu en iyi bilen Allah'tır. 


Öte yandan ilim ehli, oruç yükümlülüğüyle ölen bir kimseyle ilgili ola- 
rak, tıpkı hac mükellefiyetini yerine getiremeden vefat etmiş biri adına yapı- 
lan (bedel) haccında olduğu gibi onun yerine de oruç tutulup tutulamayacağı 
hususunda ihtilaf etmiştir. 


Çoğunluğu “Böyle biri adına namaz kılınamadığı gibi oruç da tutulamaz” 
demiştir. Ebü Hanife, Mâlik, Ebü Yusuf, Muhammed ve Şâfii rahmetullahi 
aleyhim bu görüşü benimseyenlerdendir. 


Bir kısmı ise şöyle demiştir: “Onun adına haccedilebildiği gibi oruç da tu- 
tulabilir.” Bu konuda birçok rivayet nakledilmiştir. Bunların bir kaçı şöyledir: 


235 Eserin yazma ve basılı nüshalarında yer almayan bu ifadeyi, rivayetin geçtiği diğer 
kaynaklardan tespit ederek buraya aldık. (Çeviren) 


236 Ebü Dâvüd, Sıyâm 43; Tirmizi, Savm 21. 
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İĞ A3 LA Bİz İĞ ozi &i çel Bis JE iğ Bİz - arr 
ge İP LEE AE el dl ip İİ İİ gaz is 
lez BU da İĞ alağ e i İz i İğ Öl agiz al gaz ASE 
A3 KE şl> ike 
932- Fehd'in bize, Asbağ b. el-Ferac > İbn Vehb > Amr b. el-Hâris > Ab- 
dullah b. Ebi Ca*fer b. ez-Zübeyr > Urve yoluyla Âişe radıyallahu anhâ'dan 
rivayet ettiğine göre, Rasülullah sal/allahu aleyhi ve sellem şöyle buyur- 


du: “Kim üzerindeki oruç yükümlülüğüyle ölürse, velisi onun adına oruç 
tutabilir.?57 


BİZ İĞ dagi ZN SİZ 28 İZİSİZ Gİ «bla SİZ — arr 
NİZ yaş ye iz gezisi dibe İdiz 
0553 U$ HE 3 ale 
933- er-Rabi* el-Murâdi'nin bize, Esed > İbn Lehia > Abdullah b. Ebi 
Ca'fer b. ez-Zübeyr > Urve isnadıyla rivayet ettiğine göre, Aişe radıyallahu 


anhâ, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den zikrettiğimiz hadisi aynı şe- 
kilde nakletti.”8 


#*X* 


Ne var ki Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den sonra Âişe radıyal- 
lahu anhâ'nın bu konuda daha farklı fetvalar verdiği de rivayet edilmiştir: 


Gis YG öö izini pe) y Gİ İĞ air 

nz af Ya Ni yas o öyLe > EE o da o Ğİ 

LİR eği öğe leş Sİ özal ŞİR yazik kğ Gİ 
A3 İytabi 


934- Ebü Bekre'nin bize, Müemmel b. İsmail ve Ravh b. Ubâde > es- 
Sevri > Seleme b. Küheyl > Umâra b. Umeyr yoluyla rivayet ettiğine göre, 


237 Buhâri, Savm 41; Müslim, Sıyâm 153. 
238 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 69. 
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Usayfiroğulları'na?” ait bir azadlı cariye, -Âişe radıyallahu anhâ'yı kaste- 
derek- dedi ki: “Ona, üzerinde bir aylık oruç yükümlülüğü ile vefat eden bir 
kadının durumunu sordum. Bana “Onun adına (fakirlere) yemek yedirin? ce- 
vabını verdi.” 


Lafız Ravh'a aittir. 
Zi ökye Saz Ji Ga yua Giz j6 gal biz Giz — avro 
gili SİZ YEİS çal öl öl OL) Gila Ed ll 
iz dele ia Se İOS iz 
935-... Ubeyde b. Humeyd'in Abdülaziz”den rivayet ettiğine göre, Amra 
bint Abdurrahman dedi ki: Âişe radıyallahu anhâ'ya “Annem, üzerinde bir 
Ramazan orucu borcuyla vefat etti. Onun adına kaza orucu tutabilir miyim?” 


diye sordum. Bana “Hayır fakat onun adına her gün için bir fakire tasaddukta 
bulunman, onun için oruç tutmandan daha hayırlıdır” cevabını verdi.” 
OROR 

İşte Âişe radıyallahu anhâ, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den 
sonra ölü adına oruç tutulmaması konusunda fetva vermiş ve bu hususta Urve 
b. ez-Zübeyr'in kendisi kanalıyla Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'den 
rivayet ettiği hadise muhalefet etmiştir. Buradan onun, Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in sözüyle sabit olan bir hükmü ancak yine ondan geldiğini 
bildiği neshedici başka bir sözden dolayı terk ettiğini anlamaktayız. 


Nitekim bu hususta rivayet edilen hadislerden bazıları şöyledir: 
pri 5 ii öladla Biz İĞ «illa çaya 2 öle BE ara 


Gİ GE EE gi dn DE ERSZ İyi Az pala ia GİR JU 


239 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu nisbe, yanlışlıkla (ââwc: Asife veya Usayfa) olarak 
kaydedilmiştir. Ayrıca ilk ravi Ebü Bekir künyesiyle yazılmıştır. Doğrusu Ebü Bekre'dir. Zira 
bu künye, Bekkâr b. Kuteybe olarak (6. 270) bilinen raviye aittir. (Çeviren) 

240 Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, VI, 179. 

241 Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, Vİ, 178. 
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Gü yi di üyeli des edi öl seyi od s0 8za İİ il 
za 53 is dl la El YAN Iİ GEZİ Bn pa 3 j8 Eli 
.iğız şaş öl 


936- ... Ca'fer b. Ebi Vahşiyye'nin Said b. Cübeyr kanalıyla İbn 
Abbâs'tan rivayet ettiğine göre, bir kadın, deniz yolculuğu yaparken “Allah 
azze ve celle'nin kendisini bu yolculuktan (sağ-salim) kurtarması hâlinde bir 
ay oruç tutacağına” dair adakta bulundu. Fakat oruç tutamadan öldü. Bunun 
üzerine kızkardeşi veya bazı yakınları Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e me- 
seleyi sordular, o da onun adına oruç tutulmasını emretti 2 


VİĞ BİZİ siz GİS İĞ dö ği öğ Bis İĞ BİS — arv 
öz Öİ «yel gil gö EE ll ği öyle g4 SİZ SİG ola SİZ 
de NEİL e M3Rİ Şyli Öİ E3İ dl e) 
ŞE Aya 0İ Aza HE le dhl 
937-... Müslim el-Batin'in Said b. Cübeyr yoluyla İbn Abbâs”tan rivayet et- 
tiğine göre, bir kadın, deniz yolculuğu yaparken bir ay oruç tutmayı adadı. Fakat 
oruç tutamadan vefat etti. Kızkardeşi Nebi sal/allahu aleyhi ve sellem'e geldi (ve 

meseleyi arzetti). Allah Rasülü de ona, onun adına oruç tutmasını emretti.” 

Öğ yezsa Bis cü Gl ği İŞ BİZ Gİ ül ii Bl İZ — AYA 
KİZA İİ salik çil gp a Ke A ei e as e SİZ :J6 söz 
dağ Şiz as ya li Sü iğ LİLİ « else İz 
GELİR e İĞ LZ LES İş cl İZ OS Şİ İİ İl 
giz esl 


938-... Yine Ebü Hariz'in İkrime yoluyla İbn Abbâs'tan rivayet ettiğine 
göre, bir kadın, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e gelerek “Annem, üzerinde 
on beş günlük bir oruç yükümlülüğüyle vefat etti” dedi. O da “Eğer annenin 


242 Ebü Dâvüd, Eymân 24. 
243 Kısaltılmış ifadelerle bk. Buhâri, Savm 41. 
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bir borcu olsaydı onu öderdin, değil mi?” diye sordu. Kadın “Evet” dedi. 
Bunun üzerine Allah Rasülü şöyle buyurdu: “Onun adına kaza edin veya 
kaza et,*2“4 


#AX 


Bu hadis, İbn Abbâs yoluyla Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den 
zikrettiğimiz şekilde rivayet edilmiştir. Ancak Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem”den sonra bu konuya dair İbn Abbâs'tan rivayet edilen fetvalar, söz 
konusu hadise aykırıdır. Şöyle ki: 


GÜZ İĞ e ARİN aa 43 3135 SİS İĞ ökk si Ss — ara 
salak BİZ vasi BE İSİ öğ Ves İ SİZİ la Yİ Eg 
ilam ada eği İS ÖLSE 
939- ... Eyyüb b. Musa'nın Atâ'dan rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi 
ki: “Hiç kimse bir başkası adına namaz kılamaz ve hiç kimse bir başkası adı- 


na oruç tutamaz. Ancak onun adına her gün için bir müd ölçeğinde buğday 
verilebilir.” 


âİİ AİŞE isi kN İEY ES gi LE — at 
İBİĞİ ği YAZIN EE yi dd 0 vel Gö yi yila gl 
çalak 208 SAT ge Sİ Sİ «LA çe iğ SU pi İİ 
EŞ b 
940-... Ma'mer'in Yahya b. Ebi Kesir”den rivayet ettiğine göre, Muham- 
med b. Abdurrahman b. Sevbân dedi ki: Ibn Abbâs'a, bir Ramazan orucu veya 


başka bir adak orucu borcuyla vefat eden bir kimseyi sordular. Şöyle cevap 
verdi: “Onun adına altmış fakir doyurulur.”2* 


oğok0i 


244 Buhâri, Savm 41. 
245 Tahâvi, Şerhu müşkili'mâsâr, VL, 176-177. 
246 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 240. 
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Görüldüğü gibi İbn Abbâs, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den 
sonra ölü adına oruç tutulmaması yönünde fetva vererek daha önce zikrettiği- 
miz ve Said b. Cübeyr ve İkrime”nin kendisi kanalıyla Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem”'den rivayet ettikleri hadislere muhalefet etmiştir. Buradan da 
onun, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in sözüyle sabit olan bir hükmü 
ancak yine ondan geldiğini bildiği neshedici bir başka sözden dolayı terk et- 
tiğini anlamaktayız. 


Öte yandan bu konuda İbn Ömer ve Ebü Hureyre'den de farklı görüşler 
rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


JE dl Eyi j6 e li Be A 


e li) si öl Yi 

941-... Zekeriyya b. İshâk'ın rivayet ettiğine göre, Amr b. Dinâr dedi ki: 

İbn Ömer'e, oruç borcuyla ölen bir adamın durumu soruldu. İbn Ömer şöyle 
cevap verdi: “Ölüleriniz adına oruç tutmayın, sadaka verin.” 


:JĞ İLAN 4 gzl) GE) gl UZ. lü siz e 
6 AE İN 33 GLA el DE İSİ İN ks. dala ği düz Giz 


ağ çaki öyz 3İ 55 leş SU ia 

942-... Hammâd b. Seleme'nin Ebu'l-Mühezzim'den rivayet ettiğine 

göre, Ebü Hureyre şöyle dedi: “Kim hac veya oruç borcuyla vefat ederse, 
onun yerine velisi o borcu eda etsin.” 


#4* 


Burada İbn Ömer kıyasa uygun şekilde görüş bildirmiştir. Ebü Hureyre 
ise, Âişe radıyallahu anhâ ve İbn Abbâs'ın Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem”den rivayet ettikleri hadise göre kanaat belirtmiştir. Oysa biz bu ha- 
disin neshedildiğini, bu sebeple de Âişe radıyallahu anhâ ve İbn Abbâs'ın 
bu görüşlerinden döndüklerini biliyoruz. Ancak Ebü Hureyre bunu bilmediği 
için ilk (mensuh) hükme göre hareket etmiştir. 


Buraya kadar aktardıklarımız arasından oruç tutmaktan aciz olanlar adı- 
na oruç tutmanın değil de fakiri doyurmanın icap ettiği yönündeki te'viller 
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kesinlik kazandığına göre, oruç borcuyla ölen kimse adına da orucun kazası 
değil, fakire yemek yedirilmesi gerektiği ortaya çıkmaktadır. 


Ancak oruç yerine yemek yedirme yükümlülüğü olduğu hâlde vefat eden, 
ölene kadar da bu konuda vasiyette bulunmamış fakat geriye bu borcuna yete- 
cek miktarda mal bırakmış (terike) olan kimse hakkında ilim adamları ihtilaf 
etmişlerdir. 


Bir grup şöyle demiştir: “Onun terikesi artık varislerine miras kalmıştır. 
Bundan dolayı ondan herhangi bir şey yedirmekle sorumlu değillerdir. Eğer 
henüz hayattayken bununla ilgili vasiyette bulunmuşsa ve daha başka vasi- 
yetleri de varsa, bu vasiyeti, herhangi bir öncelik hakkı olmaksızın terikesinin 
sadece üçte birlik oranından yerine getirilir.” Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Mu- 
hammed rahimehumullah bu görüşü benimseyenlerdendir. 


Diğer bir grup ise şöyle demiştir: “Bunu daha önce vasiyet etmemişse 
geçersiz sayılır ve vârisinin onun adına terikesinden bir şey çıkarması gerek- 
mez. Ancak bunu vasiyet etmişse ve bunun dışında başka vasiyetleri de varsa, 
öncelikli olarak o vasiyet, terikesinin sadece üçte birlik kısmından verilir.” Bu 
da Mâlik'in ve Medine ehlinden birçok âlimin görüşüdür. 

Diğer bir grup da şöyle demiştir: “Bu, onun terikesindeki bir borç olup 


ölülerin zimmetinde bulunan diğer borçlar gibi ana sermayeden çıkarılır.” 


Bu konuda ilk dönem ulemasından (mütekaddimin) ihtilaflı görüşler riva- 
yet edilmiştir. Bu hususta gelen nakillerin bazıları şöyledir: 


gö al İİ İİ İĞ İİ - ate 
İyi İSİ İĞ 45155 al Şİ EYİ SİZ İİ yoğ EH beyaz 
ale İle ila yil A 23 İLİN ara iye Ülla 
943- Ebü Bekre'nin bize, Ebü Enes Kureyş b. Enes > Eş'as kanalıyla 
rivayet ettiğine göre, el-Hasen, üzerine İslâm'ın hac farizası veya zekât so- 
rumluluğunu (beyan ederek bunların eda edilmesini) vasiyet eden bir adamla 
ilgili olarak şöyle demiştir: “Bu ikisiyle (hac ve zekât) ilgili vasiyet, kişinin 


böyle bir mükellefiyetinin var olduğunun bilinmesi durumunda, bizatihi vasi- 
yet etmiş olsa da olmasa da bütün maldan verilir.”7 


247 Benzer lafızla bk. Abdurrezzâk, Musannef, IX, 95. 
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al ipa Biz JE nm İZE İĞ day İİ AZA SİZ — aşi 
ARA ey Sİl gE GİEYİ 35 DE 


944- Muhammed b. Huzeyme bize, Haccâc > Hammâd b. Seleme > Zi- 
yad el-A'“lem yoluyla el-Hasen'in bu görüşünü aynı şekilde nakletti. 


gö EYİ yö az BİZ Gİ öl Şİ SİS 8 35 SİZ — atc 
İS 518 7ii3 :J6 al Lg Lİ aza ee :J İl 
945- Yine bize Ebü Bekre, Ebü Dâvüd > Hammâd > el-A“lem kanalıyla 


el-Hasen'in şöyle dediğini rivayet etti: -Haccı kastederek- “O, bütün bir mal- 
dan verilir.” Daha sonra da “Zekât da öyledir” diye ekledi.?* 


aka gi BEZ İZ JE Zİ İS İĞ di) sl Gİ at 
AA Ee SS gli gd Oİ İİ 5 eler 4 eld 
Bl ie SİZ İİ ar ie EE 
946- Muhammed b. Huzeyme'nin bize, el-Haccâc > Hammâd b. Sele- 
me > Kays yoluyla rivayet ettiğine göre, Atâ, üzerinde farz olan hac borcu 
bulunmadığı hâlde kendisi adına haccedilmesini vasiyet eden bir adam hak- 


kında şöyle dedi: “Onun adına bütün bir maldan haccedilir. Zekât da aynı 
şekildedir.”?* 


DE Gy gp GRE DİE Gİ 315 Çİ Sİ JJ 6 Süz — atv 
li is İĞ Aİ SARE al la şiş JE sela 
947- Ebü Bekre'nin bize, Ebü Dâvüd > Hammâd > Kays isnadıyla riva- 
yet ettiğine göre, Atâ, hac ve adak borcuyla ölen bir adamla ilgili olarak şunu 
söyledi: “O, bütün bir maldan verilir.” 
İb ela Se anl GİR İĞ 5315 İİİ İşi İZ — asa 
cz esi ÖYLE Çİ Vİ iŞ Gl alez by ŞEİİN liği 
İİ e “ w23i op 


248 Beyhaki, es-Sünenü'/-kübrâ, VL, 274. 
249 Beyhaki, es-Sünenü'/-kübrâ, VL 274. 
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948- Yine Ebü Bekre'nin bize, Ebü Dâvüd > Şu'be > Hammâd isnadıyla 
rivayet ettiğine göre, İbrahim, hac ve adak borcuyla ölen bir adam hakkında 
şöyle dedi: “O, bunları vasiyet etmedikçe onun adına yerine getirilemez. Eğer 
vasiyet etmişse, (malın) üçte birinden verilir.” 


3453 lak SE EZ DİE İĞ 515 İİ İĞ 5 İS — asa 


LİN a ŞA İĞ Sİ ai iliği 

949- Ebü Bekre'nin bize, Ebü Dâvüd > Hammâd (b. Seleme) kanalıy- 

la rivayet ettiğine göre, Hammâd (b. Ebi Süleyman), Dâvüd (b. Ebi Hind), 

(Muhammed b. Amr) el-Leysi ve Humeyd (et-Tavil) şöyle demişlerdir: “Bu, 
(malın) üçte birinden verilir.” 


##* 


Bu hususta ihtilaf ettikleri için ihtilafa düştükleri meseleyi inceledik. Bize 
göre, “Ölünün malında ancak kendisi vasiyette bulunursa bu tür bir işlem ya- 
pılması zorunludur ve bu, diğer vasiyetlerinden önce malının sadece üçte birlik 
kısmında geçerlidir” diyenlerin görüşlerinin bir manası yoktur. Zira (bu borcun) 
onun malından ödenmesi zorunlu ise, kişi onu vasiyet etse de etmese de her 
hâlükârda bunun ödenmesi gerekir. Ayrıca bu zorunluluk malın sadece üçte bir- 
lik kısmıyla alakalı değildir, diğer borçlarda olduğu gibi malın tamamını kaspar. 
Ancak kişinin vasiyette bulunana kadar malıyla alakalı böyle bir zorunluluk söz 
konusu değilse, o zaman diğer vasiyetlerinde olduğu gibi terikesinin üçte birlik 
kısmıyla ilgili bir mesele olur. Bu sebeple bu görüş geçersiz olmakta, iki görüşten 
diğeri kesinlik kazanmaktadır. 


Söz konusu yükümlülüğün bütün bir malla alakalı olup diğer bütün borçlar 
gibi bunun da malın tamamından verilmesi gereken bir borç olduğunu savunan- 
ların delillerinden biri de Rasülullah sa/al/ahu aleyhi ve sellem'in, babası adına 
haccedip edemeyeceğini soran bir adama “Babanın bir borcu olsa da sen onu 
ödeseydin, geçerli olmaz mıydı?” şeklinde verdiği cevaptır. Biz bu hadisi Allah 
Teâl&'nın izniyle Hac Filleri (Menâsik) Bölümü'nün ilgili yerinde zikredeceğiz. 


Öte yandan Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in sünnetinde, onun bu 
yükümlülüğü bir borca benzetmesinden daha fazla birbirine bu derece benzeyen 
başka bir şey yoktur. Dolayısıyla diğerlerinin bu görüş sahibi aleyhine öne sü- 
rebilecekleri delillerden biri de daha önce belirtildiği gibi Rasülullah sa//a/lahu 
aleyhi ve sellem'in, (0 sorumluluğun) bir borç olduğunu söylememesi sadece onu 
borca benzetmesidir. Onu borca benzetmesi ise, onun bizatihi bir borç olmadığını 
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gösterir. Zira bir şey, bizzat kendisine değil, içindeki birtakım özelliklerden do- 
layı bir başka şeye benzetilebilir. Nitekim Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, 
“Ben bugün başımı büyük bir derde soktum; oruçluyken hanımımı öptüm” diyen 
Ömer radıyallahu anh'a “Oruçluyken ağzına bir su alıp çalkalamış olsan bun- 
da bir sakınca var mı?” diye sormuş, o da “Hayır” cevabını verince “O hâlde 
neden kaygılanıyorsun ki?” demiştir. 


Keza hanımının siyah tenli bir çocuk doğurduğunu görünce evladını red- 
detmeye kalkışan bedeviye de “Senin develerin var mı?” diye sormuş, bedevi 
“Evet” deyince “Renkleri nasıl?” diye sormuş, o da “Şöyle, şöyle” diye cevap- 
lamıştır. Bunun üzerine Allah Rasülü “Peki içlerinde boz renkli olanı da var 
mı?” diye sormuş, o da “Tabii ki aralarında boz renkli olanı da var” demiş. Allah 
Rasülü bu defa “Peki, bu boz renkli develerin nereden geldiğini düşünüyor- 
sun?” diye sorunca adam “Soyunun bir damarına çekmiş olmalı” cevabını ver- 
miştir. Bunun üzerine Rasülullah sa/allahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: 
“Belki bu çocuk da soyunun bir damarına çekmiştir.” 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in sözünü ettiğimiz bu konudaki 
benzetme tarzı, birtakım şeyleri bizzat kendi nitelikleriyle birbirine benzetme- 
nin ötesinde, bir şeyi kendisinden farklı bir şeye benzetmesi şeklindedir. Allah 
Rasülü”nün burada haccı borca benzetmesi de haccın bizatihi bir borç olmadığını 
ancak bedenler için konulmuş, Yüce Allah'a ait bir farz olarak, mallar konusunda 
farz kılınan borçlar gibi olduğunu gösterir. Bu itibarla Rasülullah sa/a/lahu aley- 
hi ve sellem, o kimseye, babasının bedeniyle alakalı olarak Allah azze ve celle'ye 
ait bir hakkın ödenmesinin, tıpkı malıyla ilgili bir hakkı ödemesi gibi olduğunu 
bildirmiştir. 

(Mesela;) farklı kişilere borcu bulunan bir adam, bunları ödemekle yü- 
kümlüyse ve malının o borçlara harcanması gerekiyorsa; ayrıca alacaklılara 
ödenmesi gereken borçların fazlalığından dolayı henüz hac farizasını yerine 
getirmemiş biriyse, bu durumda malından hac farizasına (ayrılacak masraf) 
ile alacaklılara ödenecekleri birbirine karıştırmadan, sadece alacaklılara öde- 
necek olanlar birleştirilir. Bu da gösteriyor ki hac ibadeti, farz olduğu kimse- 
ye, insanlara ait borçlar gibi bir borç değildir. Bunun dışındaki Allah azze ve 
celle'ye ait haklar, yemin keffaretleri, oruçtan kaynaklanan yükümlülükler, 
ihramlıyken avlanmanın cezası ile temettü ve kıran haclarındaki (koyun ve 
keçi cinsinden olan ceza) kurbanları da böyledir. 


Öte yandan ilim adamları, Ramazan ayında tutmaları gereken orucu tuta- 
mayıp ölünceye kadar da kazasını yapamayan ve hiçbir şekilde oruç tutabilme 
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umudu kalmamış biri olarak vefatından sonra da kendi adlarına o orucun kaza 
edilmesini vasiyet etmiş kimselerin oruçlarının yerine yedirilecek yemeğin 
miktarı konusunda ihtilaf etmişlerdir. Söz konusu yemeğin (fakire) verilmesi, 
daha önce de zikrettiğimiz gibi bazı âlimlere göre vacip, bazılarına göre de 
müstehap sayılıyordu. Bunları ve her bir âlimin bu husustaki görüşünü kitabı- 
mızın daha önceki bölümlerinde anlattığımız için burada yeniden tekrarlama- 
ya ihtiyaç duymamaktayız. Fakat orada arzedilen görüşler içinde, oruç yerine 
verilecek yemeğin miktarı konusundaki tercihe şayan görüşten söz etmemiş- 
tik. İşte bu meseleyi burada zikretme gereği duyduk. 


Allah azze ve celle'nin, Kitab'ının birçok yerinde “yemek yedirme/ 
doyurma”dan bahsettiğini görmekteyiz. Mesela; yeminlerin keffaretleri ko- 
nusunda şöyle buyurur: “Bunun da keffareti, ailenize yedirdiğiniz yemeğin 
ortalamasından on fakire yedirmek veya onları giydirmek ya da bir köle 
azat etmektir.” 


İlim ehli, burada geçen yedirmenin miktarı konusunda ihtilaf hâlindedir. 
Bir grup bunu Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e ait müd ölçüsüyle iki müd 
miktarında buğday olarak; hurma ve arpada ise bunun iki katı oranında yani 
dört müd şeklinde belirlemiştir. 


Diğer grup ise, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e ait müd ölçüsüyle 
iki müd oranında takdir etmiş ve bu görüşü Abdullah b. Ömer ve Zeyd b. 
Sâbit'ten rivayet etmiştir. Ancak burada, bizim sözünü ettiğimiz oruç yerine 
geçebilecek yedirmenin miktarına dair bir delil bulunmamaktadır. 


Öte yandan (Kur'ân'da zikredilen) yedirme çeşitlerinden biri de zıhar 
keffareti olarak bir köle bulamayan ve peş peşe iki ay oruç tutamayanların 
yükümlü olduğu “yedirme”dir. Nitekim Allah azze ve celle şöyle buyurmak- 
tadır: “,.. Buna da gücü yetmeyen, altmış fakiri doyurur.”?! 


Ne var ki ilim adamları, yemin keffareti olarak verilecek yemeğin mikta- 
rında ihtilaf ettikleri gibi burada da verilecek miktar konusunda ihtilaf etmiş- 
lerdir. Dolayısıyla burada da bahsettiğimiz orucun yerini tutabilecek yedirme- 
nin miktarına ilişkin bir delil yoktur. 


Bir diğer yedirme çeşidi de ihramlıyken avlanmanın cezasıyla alakalı olan 
“yedirme”dir. Nitekim Allah azze ve celle şöyle buyurur: “İçinizden kim onu 


250 Mâide 5/89. 
251 Mücâdele 58/4. 
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kasten öldürürse, öldürdüğü hayvanın dengi (ona) cezadır. (Buna) Kâbe'ye 
varacak bir kurban olmak üzere içinizden adalet sahibi iki kişi hükmeder. 
Yahut (avlanmanın cezası), fakirlere yedirmekten ibaret bir keffarettir...?52 
Yine ilim ehli yemin ve zıhar keffaretlerinde her bir fakire ne kadar yedirile- 
ceği konusundaki ihtilafları gibi burada da her bir yoksula yedirilecek yeme- 
ğin miktarı konusunda ihtilaf etmişlerdir. Dolayısıyla burada da zikrettiğimiz 
orucun yerine geçen yedirmenin miktarına dair bir delil bulunmamaktadır. 


Başka bir yedirme çeşidi de ihramlıyken hastalık veya bir rahatsızlık se- 
bebiyle saçın tıraş edilmesinden kaynaklanan “yedirme”dir. İlgili âyette Allah 
azze ve celle şöyle buyurmaktadır: “Sizden her kim hasta olursa ya da ba- 
şından bir rahatsızlığı varsa, oruç veya sadaka ya da kurban olmak üzere 
fidye gerekir. ”3 


İlim adamları bu miktarın iki müd olduğu konusunda icma etmişlerdir. 
Nitekim Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, (ihramlıyken) başındaki bitlerden 
sıkıntı çeken Ka'b b. Ucre'ye bunu emretmişti. Allah azze ve celle de bu âyeti 
(bu olay üzerine) indirmiştir. Allah Rasülü, ona başını tıraş edip bir koyun 
kesmesini veya üç gün oruç tutmasını ya da her birine iki müd olmak üzere 
altı fakire yemek yedirmesini emretmiştir.?"* 


Küçük bir kayıt dışında bu miktardaki yiyecek üzerinde ittifak edilmiştir. 
O kayıt da şudur: Adı geçen Ka'b hadisinde, Abdullah b. Ma'kıl'ın Ka'b'tan 
rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem “buğdaydan iki müd” 
buyurmuştur.” 


Ancak Ebü Kılâbe, İbn Ebi Leyla'dan, onun da Ka'b yoluyla Nebi sal/- 
lallahu aleyhi ve sellem”den rivayetinde “hurmadan iki müd” demektedir.?* 
Yine Yezid b. Zürey'in, Dâvüd b. Ebi Hind'den, onun eş-Şa'bi'den, onun da 
Ka'b yoluyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den gelen rivayetinde “hur- 
madan iki müd” kaydı vardır. Fakat Hammâd b. Seleme bunu, Dâvüd'dan, 


252 Mâide 5/95. 
253 Bakara 2/196. 


254 Buhâri, Muhsâr 6; Müslim, Hac 81-83. 
255 Müslim, Hac 85; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 242; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, VI, 119-120. 


256 Müslim, Hac 84; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 242. 
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o eş-Şa'bi'den, o Abdurrahman b. Ebi Leyla'dan, o da Ka'b yoluyla Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem”den rivayet etmiştir.” 


Bu durumda lafız ihtilafı Ka*b'dan kaynaklanmaktadır. Üstelik ihramlıyken 
bir hastalık veya rahatsızlıktan dolayı saçı tıraş etmenin bir keffareti olması hari- 
cinde başka hiçbir şey adına “hurmadan iki müd” miktarında bir yemek yedirme- 
den bahsedildiğini görmedik. Aksine yeminlerin keffaretleri ve diğer hususlarda 
bu miktarı “hurmadan bir müd” olarak tespit ettik.” 


Durum böyle olunca, diğer maddeleri belirlerken iki müd miktarındaki hur- 
manın ölçü alınamayacağını ve iki müd buğday ölçüsünün daha benimsenmeye 
değer olduğunu görmekteyiz. Çünkü ihramlıyken bir hastalık ya da rahatsızlıktan 
dolayı başını tıraş ettirenlerin bir şekilde keffaret ödemekle yükümlü oldukları 
hususunda icma edilmiştir. Ancak her bir fakire iki müd miktarında hurma ye- 
dirmek, bazılarına göre geçerli olmakla birlikte bazılarına göre değildir. Bizce 
buradaki en doğru yaklaşım, bir insanın, yerine getirmekle mükellef olduğunu 
bildiğimiz bir keffaretinin -mükellefiyetin kalktığına dair bir bilgimiz olmadığı 
sürece- kaldırılmamasıdır. 


İhramlıyken bir rahatsızlık veya hastalıktan dolayı başı tıraş etmedeki ye- 
dirmenin miktarı zikrettiğimiz tarzda olması gerektiğine göre, diğer keffaretler- 
de buğdaydan verilen yedirme miktarının da böyle olması gerekir. Bu mezhep 
sahiplerinden sabit olan görüşe göre, buğday dışındaki kuru üzümde ölçü, dört 
müddür. Nitekim Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed de özellikle kuru üzüm 
haricinde bu meselede böyle düşünüyorlardı. Muhammed'in bize Ali, onun da 
Muhammed kanalıyla Ebü Yusuf”tan rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife, bu husus- 
ta kuru üzümü, buğday gibi kabul etmiş ve iki müd olarak belirlemiştir. el-Hasen 
b. Ziyâd ise Ebü Hanife'den buna aykırı bir görüş nakletmiş ve arpayı hurma gibi 
kabul ettiğini ve onu da diğer ikisi gibi (iki müd olarak) belirlediğini aktarmıştır. 
Ebü Yusuf ve Muhammed”in bizzat kendi görüşleri de böyledir. İki görüş arasın- 
da bizim de benimsediğimiz görüş budur. 


Kavut ve una gelince; bizce bu ikisine ilişkin kıyasa uygun olan yaklaşım, 
bunların buğday gibi olmamaları yönündedir. Zira içerisine işçilik ve emek gi- 
rebilmektedir. Ayrıca âlimler, bu maddelerin buğday karşılığında satımının caiz 
olmadığı konusunda icma etmişlerdir. 


257 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 120. 
258 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu ifadeden sonra gelen cümlenin bazı kelimeleri düşmüş 
olduğu için, ne kastedildiği anlaşılamamaktadır. (Çeviren) 
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Buraya kadar Rasülullah sa/a/lahu aleyhi ve sellem'in ashâbının (fakire) 
yedirmenin ölçüsüyle ilgili görüşlerini zikretmiş olduk. Ayrıca Ka'b'ın söz konu- 
su yedirme miktarına dair Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'den nakletmiş 
olduğu hadisten de bahsettik. Ancak biz bunları Allah Teâlâ'nın izniyle ileride 
işleyeceğimiz konulardaki gerekli yerlere bıraktığımız için bunların senedlerini 
zikretmedik. 


İlim ehli ayrıca yolculukta Ramazan orucunu tutan kimse hakkında da ih- 
tilaf etmiştir. Bazıları “Bu, onun için geçerli olmaz. (Yolculuk dışındaki) ika- 
met hâlinde onu kaza etmesi gerekir” demiş ve bu görüşü Ebü Hureyre'nin oğlu 
el-Muhriz'den rivayet etmişlerdir. el-Muhriz şöyle demiştir: “Yolculukta Ra- 
mazan orucunu tuttum. Yolculuktan döndüğümde babam bana bu orucu ikamet 
hâlindeyken yeniden tutmamı emretti.” 


Ayrıca (bu görüş sahipleri) Allah azze ve celle'nin “Kim o anda hasta veya 
yolcu olursa (tutamadığı günler) sayısınca başka günlerde kaza etsin” âyetini 
ve Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den rivayet edilen “Yolculukta oruç tut- 
mak iyiliklerden değildir” hadisini bu görüşlerinin delili olarak kullanmışlardır. 


gbi JAb Evli Eğik a İğ BİS SİA AZİM zi das 
AZN Ali Zİ ğe el işl ez İÜ İĞ İZ 
950- ... Muhammed b. Harb el-Ebraş'ın, Ubeydullah?“ b. Ömer kanalıy- 


la Nâfi“den rivayet ettiğine göre, İbn Ömer dedi ki: Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem şöyle buyurdu: “Yolculukta oruç tutmak iyiliklerden değildir.”6' 


ei o Gi; iki Siz le (73) Giz :J6 çak ri Biz - 40) 
Gi aa yi dil pi Gis İĞ «gele İŞİN Şİ Sis <8 öğe 


259 Bakara 2/183-185. 

260 Eserin yazma ve basılı nüshalarında buradaki “Muhammed b. Harb” ismi, “Muhammed 
b. Hasen el-Ebraş;” “Ubeydullah” da “Abdullah” olarak geçmektedir. Hâlbuki bir sonraki 
dipnotta vereceğimiz kaynakların tamamında bu isimler tercümeye kaydettiğimiz şekilde 
yazılmıştır. Ayrıca biyografi eserlerinde, Muhammed b. Harb el-Ebraş'ın (6. 192-194), 
kendilerinden hadis rivayetinde bulunduğu kimselerden bahsedilirken Ubeydullah b. Ömer'in 
ismi de zikredilmektedir. Bk. Mizzi, Tehzib, XXV, 44-47. (Çeviren) 

261 İbn Mâce, Sıyâm 11; Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsar, Il, 63; İbn Hibbân, Sahih, VI, 317; 
Taberâni, e/-Mu'cemu 'i-kebir, XII, 374. 
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Gİ hz b kğ İN İZ İz OS İĞ A gi iyi 
İN İl İ yü) İL gil İĞ la G İli ele İk 8 Yezg ue; 
EN ili DİZİ e ei işl ele 


951-... Muhammed b. Amr b. Hasen'in rivayet ettiğine göre, Câbir b. 
Abdullah dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bir yolculuk sıra- 
sında bir kalabalık ve üzerine gölge yapılmış bir adam gördü. “Nedir bu?” 
diye sordu. “O, oruçlu” dediler. Bunun üzerine Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurdu: “Yolculukta oruç tutmanız iyiliklerden değildir.“ 


öl li İÜ ve ay BİZ sdü ei Siz :J6 ii Giz - ao” 
gi ÇA DE GlSSİN Pİ DE Gİ ölü > dl e yüz DE İşi 
iyi İZİ e a sdü eşkal Çİ İz) Gİ İYİ çel 
AN 
952- Ali'nin bize, Ravh > İbn Cüreye > İbn Şihâb > Safvân b. Abdullah b: 
Safvân > Ümmü?d-Derdâ yoluyla Ka“b b. Asım el-Eş'ari”den rivayet ettiğine 


göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Yolculukta 
oruç tutmanız iyiliklerden değildir.” 


Gl gö ADS el di Aks BİS İĞ iğ) GE e GİS — sor 
EN EZAN Zİ ge a sak le 
953- Yine Ali'nin bize, Ravh > Muhammed b. Ebi Hafsa > İbn Şihâb 
> Safvân kanalıyla Ümmü?d-Derdâ'dan rivayet ettiğine göre, Ka'b b. Âsım 


dedi ki: Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Yolculukta 
oruç tutmak iyiliklerden değildir.”?6* 


262 Buhâri, Savm 36; Müslim, Sıyâm 92. 
263 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, Il, 63. 
264 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, Tl, 63. 
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Siz :J6 Ğİ Giz :J6 az OLA! Sy dama — 404 


ES BESİNE 53 öl Gİ sl Ağ AN iş Gİ eliz 
İyi NS GAİN İİ 5sb3 söz JE AE, Sİ la e b 2 li 


AR iie il zel ğe iie Gİ kaz gi 

954- Muhammed b. en-Nu'mân es-Sakati'nin bize, el-Humeydi kanalıy- 

la rivayet ettiğine göre, Süfyân dedi ki: ez-Zühri'nin şöyle dediğini işittim: 

Bize Safvân, Ümmü”d-Derdâ > Ka'b yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem”den bu hadisi aynı şekilde rivayet etti.25 


iv 


Süfyân dedi ki: “Bizzat ben ondan işitmemekle birlikte bana, ez-Zühri'nin 
bu hadisi, “Leyse min em-birr em-sıyam fi em-sefer” lafzıyla okuduğu söy- 
lendi.” 


toğoko 


Bazıları da şöyle demiştir: “Yolculukta Ramazan orucunu tutan kimsenin 
bu orucu geçerli olup bu kimse, tıpkı ikamet hâlinde o orucu tutan gibidir.” 
Ebü Hanife, İbn Ebi Leyla, Mâlik, Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed, Şâfii ve 
-daha önce bahsettiğimiz farklı görüş sahiplerinin dışındaki- çoğu ilim ehlinin 
görüşü budur. Her ne kadar bu ikisinin, oruç tutmanın mı yoksa tutmamanın 
mı daha faziletli olduğu konusunda ihtilaf etseler de (bu konudaki kanaatleri 
böyledir). 


Diğer yandan bunların lehine ve birinci görüş sahipleri aleyhine öne sürü- 
lebilecek delillerden biri de bizatihi birincilerin bunlara karşı delil olarak kul- 
landığı Allah azze ve celle'nin “(Tutamadığı günler) sayısınca başka gün- 
lerde kaza etsin ” âyetidir. Aslında bu âyette, birincilerin daha önce zikretti- 
Bimiz görüşlerini destekleyecek bir delil bulunmamaktadır. Zira Allah azze ve 
celle'nin “(Tutamadığı günler) sayısınca başka günlerde kaza etsin” âyeti, 
ilgili kimselere, oruçlarını bizatihi o ay içerisinde terk etme ve daha sonra o 
ayın dışındaki bir zaman diliminde kaza etme ruhsatı tanımaktadır. 


265 İbn Mâce, Sıyâm 11; Nesâi, Sıyâm 46. 

266 “Yolculukta oruç tutmak iyiliklerden değildir” şeklinde çevirdiğimiz metin, Arapça'da 
“Leyse mine'l-birr es-sıyâm fi's-sefer” tarzında yazılmaktadır. Ancak Yemenli bir kabilenin 
lehçesine göre, buradaki “birr (iyilik),” “sıyam (oruç)” ve “sefer (yolculuk)” kelimelerinin 
başında yer alan belirlilik takısının “lam” harfi “mim” olarak da okunmaktadır. Burada bu 
hususa değinilmektedir. (Çeviren) 
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Bu söylediklerimizin delili ise Allah azze ve celle'nin şu âyetidir: “Ey 
iman edenler! Oruç sizden önce gelip geçmiş ümmetlere farz kılındığı gibi 
size de farz kılındı. Umulur ki korunursunuz. Sayılı günlerde olmak üzere 
(oruç size farz kılındı)... Bu konuda (Allah Teâlâ) yolcu veya mukim, 
hasta ya da sağlıklı ayrımı yapmaksızın bütün mü'minleri kapsayacak şekilde 
hitap etmiştir. 


Ancak daha sonra “Kim o anda hasta veya yolcu olursa (tutamadığı gün- 
ler) sayısınca başka günlerde kaza etsin?” buyurmaktadır. Allah Teâlâ'nın 
bu hitabı, bir önceki âyette orucu farz kıldığı kimselere yöneliktir. Dolayısıy- 
la “Kim onda hasta veya yolcu olursa (tutamadığı günler) sayısınca başka 
günlerde kaza etsin” buyurması, yolcu ve hastalara bizzat o ayın içerisinde 
oruç tutmama ruhsatı tanınması anlamındadır; yoksa bu kimselerin oruç tut- 
maları hâlinde, bu oruçlarının geçerli olmayacağı manasına gelmez. 


Yine Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “Yolculukta oruç tutmak 
iyiliklerden değildir” hadisinde de onların lehine bir delil bulunmamaktadır. 
Çünkü “Yolculukta oruç tutmak iyiliklerden değildir” ifadesini, “iyilikle- 
rin en üstünü veya iyiliğin en üst mertebesinden değildir” şeklinde anlamak 
mümkündür. Aksi hâlde, ikamet hâllerinde mutlaka oruç tutmak gerektiği ve 
tutmamanın günah sayıldığı gibi yolculuk sırasında da kesinlikle oruç tutmak 
gerekir veya oruç tutmamak günah hâle gelirdi. Hâlbuki Rasülullah sa//lallahu 
aleyhi ve sellem daha önceki rivayetlerimizde de geçtiği gibi yolculuk esna- 
sında oruç tutmuştur. 


Bu durumda Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in iyilik sayılmayan 
bir oruç tutması caiz midir? Böyle bir şeyi düşünmekten Allah'a sığınırız. 
Bize göre Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “Yolculukta oruç tutmak 
iyiliklerden değildir” hadisi, “Yolculukta oruç tutmak, en üstün iyiliklerden 
değildir” manasmdadır. Çünkü bazen düşmanla savaş ve benzeri durumlarda 
güçlü kalabilmek için yolculukta oruç tutmamak, oruç tutmaktan daha üstün 
hâle gelebilmektedir. Bize göre bu hadisteki yaklaşım, Rasülullah sa//a/lahu 
aleyhi ve sellem'in şu hadisi gibidir: 


Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem “Miskin, kapı kapı dolaşıp bir-iki 
lokma veya bir-iki hurma ile geçinen dilenci değildir” buyurunca sahâbiler, 


267 Bakara2/183-184. 
268 Bakara 2/184. 
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“Öyleyse kimdir “miskin? ey Allah'ın Rasülü?” diye sordular. Şöyle cevap 
verdi: “İhtiyacını karşılayacak hiçbir şeyi olmadığı hâlde dilenmekten uta- 
nan ve durumu bilinmediği için kendisine bir şeyler verilmeyen kimsedir.” 


gil Gİ İP GAY yö iyii BİS Gİ izl ii gis — 400 


SASİ Kiğı 23 İz dl Şİ ALAM yi İz 
955-... Ebü Salih, Ebü Hureyre radıyallahu anh yoluyla Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem”den bu hadisi rivayet etmiştir.?8* 


Ü3İİ sl Td Ul yi :J6 A3 yl Gİ İĞ il GAZ - 401 


AE ela İZ İZ Yy) e EN gazi ğe e EYİ 
956-... Yine el-A'rec, Ebü Hureyre radıyallahu anh kanalıyla Nebi sal- 
lallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisi aynı şekilde rivayet etmiştir.?” 


*** 


Biz kitabımızın geçen bölümlerinde bu konuyla ilgili diğer rivayetleri 
senedleriyle birlikte zikretmiştik. Buna göre Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve 
sellem'in “Miskin, kapı kapı dolaşan...değildir” hadisi, “meskenetin (yok- 
sulluğun) en alt sınırındaki son derece miskin kişi, kapı kapı dolaşıp bir-iki 
lokmayla geçinen kimse değildir” anlamına gelmektedir. 


Bu söylediklerimizin ve Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “Yol- 
culukta oruç tutmak iyiliklerden değildir” sözüyle, “yolculuk” hâlini oruç 
mahalli olmaktan çıkarmayı kastetmediğinin delili ise şöyledir: 


İĞ öç öğ İZİ SİZ JB öy yi dl ez yi rl Gis i> — Nov 
gi EE isi Şiz İ6 « GE ii! GeliğYI BİZ 
ae ele İN e İN 3: ll e ge :JU O 
el İl) 4 dia ILİ «lİA İLE Zİ İN İZ GRİ JE deyiz 
VEŞİĞE Şİ yak) İLAN 2k ŞİR AİN dez Zİ ga e İĞ 


269 Buhâri, Zekât 53. 
270 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, TI, 64. 


154 AHKÂMU'LKUR'ÂN 


957-... Muhammed b. Abdurrahman b. Sevbân'ın rivayet ettiğine göre, 
Câbir b. Abdullah dedi ki: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, bir yolculuk sı- 
rasında bir ağacın gölgesinde üzerine su serpilen bir adamın yanından geçti. 
“Bunun durumu ne?” diye sorunca, “Oruçludur, ey Allah'ın Rasülü!” diye 
cevap verdiler. Bunun üzerine Allah Rasülü “Yolculukta oruç tutmak iyilik- 
lerden değildir. Siz Allah'ın size vermiş olduğu ruhsatı dikkate alın ve onu 
kabul edin” buyurdu 2! 

##X* 


Burada Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, “Yolculukta oruç tut- 
mak iyiliklerden değildir” sözüyle, hadisi “yolculukta oruç tutana hiçbir 
ruhsatın tanınmadığı, en üstün iyiliklerden değildir” şeklinde te'vil edenle- 
rin yaklaşımını kastettiğini göstermektedir. Nitekim Rasülullah sa//allahu 
aleyhi ve sellem bu hususu, Hamza b. Amr el-Eslemi'nin hadisinde açıkla- 
maktadır. Şöyle ki: 


eli) İİ LAZ 83) SİZ İĞ eğe $33Yİ AŞ SİZ — «ca 
GİS EN 38358 e İzi İİ İİB çizi gir Gir :Jü 


dil Jş83 İĞ Aİ dizi g5 gi e b 
ös Je Eş kd gele md ei 


is ÇEE MUSİ dazlak LG 

958-... Ebü Murâvih'in e ettiğine göre, Hamza b. Amr el- Eslemi 

radıyallahu anh “Ey Allah'ın Rasülü! Ben devamlı oruç tutan biriyim. Yolcu- 

luk hâlinde de tutabilir miyim?” diye sordu. Allah Rasülü “Bu, Allah azze ve 

celle*'nin kullarına tanıdığı bir ruhsattır. Kim onu kabul ederse iyi ve güzel 
olur. Kim de terk ederse hiçbir günahı yoktur” buyurdu?” 


##Xx 


Dikkat edersen Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bu hadiste, 
yolculuk sırasında oruç tutmamanın, orucun yolculukta yeri olmadığı an- 
lamına gelmediğini, sadece Allah azze ve celle'nin kullarına tanıdığı bir 
ruhsat olduğunu haber vermektedir. Nitekim daha önce Rasülullah sa/- 
allahu aleyhi ve sellem'den naklettiğimiz hadislerde, Allah Rasülü'nün 


271 İbn Huzeyme, Sahih, III, 258-259; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1l, 62. 
272 Müslim, Sıyâm 107. 
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Ramazan'da yolculuğa çıktığını, yolculuk esnasında oruç tutup daha sonra 
da bozduğunu ve oruç tutmak insanlara zor gelmeye başlayınca da onlara oruç 
bozmalarını emrettiğini rivayet etmiştik. Bu da Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem'in bu uygulamasının, Allah azze ve celle'nin indirdiği “Kim onda 
hasta veya yolcu olursa (tutamadığı günler) sayısınca başka günlerde kaza 
etsin” âyetinden sonra olduğunu göstermektedir. 


Üstelik Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem”den yolculukta oruç tutma- 
maya ve Ramazan'da yapılan yolculuktaki oruçlara dair mütevatir derecesin- 
de rivayetler nakledilmiştir. Şöyle ki: 


vb Dö aye İNİZ İĞ eğ BİS İĞ iz il BİS — aca 
ale ii e Şİ İİ yaza ol 2 zl YE all DE eli YE GE 
zail) EN ili OS gla 
959-... İbrahim'in Alkame yoluyla İbn Mes'üd”dan rivayet ettiğine göre, 


Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in yolculukta oruç tuttuğu gibi tutmadığı da 
oluyordu.” 


ir 3 ğa ler gi Sie 2 alak yi aşağ öğ dina Güz — av 
Şİ İz İY ui İĞ Aİ 25 el GİR DE imali 
Zel YE GS eza Baz gla Gİ İl ha Gy İĞ A 


Le 

ZİN ib söy giAZİ AĞI AŞAN LÂL cene, LİN iŞ a Bağ e 
EYL öğİ özeli LAS özlağ İE  İZ dN İ25 İĞ ASİ şk 
960-... Asım'ın Muverrık el-Icli”den rivayet ettiğine göre, Enes dedi ki: 

Bir yolculukta Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikteydik. Çok sı- 
cak bir günde bir yerde konakladık. Kimimiz oruç tutuyor, kimimiz de tutmu- 
yordu. En fazla gölgelenebilenlerimiz elbiseleri olanlardı. Hatta bazılarımız 


eliyle güneşten korunmaya çalışıyordu. Bu durumda oruçlular bitkin düştüğü 
için oruç tutmayanlar kalkıp çadırları kurdular ve develeri suladılar. Bunun 


273 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 402, 407. 
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üzerine Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Bugün oruç 
tutmayanlar ecrin tamamını aldılar.” 


olayla gez5 22 El BYE İİ kğ DA ÜzEİ İl ig Bi an 
yi çöl içi ez İzi ya) ğe 20) İK Şİ? 
gili e) bazi Ya çazsil pir 5L2ji 


961-... Humeyd et-Tavil'in rivayet ettiğine göre, Enes dedi ki: “Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte Ramazan'da bir yolculuğa çıkmıştık. 
Ne oruç tutanlar tutmayanları ne de tutmayanlar tutanları ayıpladı.”7 


La :JĞ üz ği dü Yeti e Jj dg Gi — 47Y 
2 al İyaz gss: 206 ŞAİSİN dns gi gz zl ei 0 iğ 55183 
Oysa ölak k0Lda) ie AP ül Şİ BAE g5 GKS celi öy el ez 


eY3A İZ YA Yö Yİ İZ EY ZA ağ gl üyesi lasiğ 

962-Alib. Şeybe'nin bize, Ravh > Şube > Katâde yoluyla Ebü Nadra'dan 

rivayet ettiğine göre, Ebü Said el-Hudri dedi ki: “Ramazan'ın on dokuzunda 

veya on yedisinde, Mekke Fethi'nin gerçekleştiği günde Rasülullah sa//a/la- 

hu aleyhi ve sellem ile beraberdik. Oruç tutanlar tuttu, tutmayanlar da tutmadı. 
Fakat ne bunlar onları ne de onlar bunları ayıpladı.””* 


Şİ Eye “a Di Siz :J6 23) Giz Jö diz ae ay 


Ege ŞE İĞ 22 ri LL Lab 


963- Ali bize, Ravh > İbn Ebi Arübe > Katâde isnadıyla bu hadisin aynı- 
sını zikretti fakat “(Ramazan'ın) on ikisinde” dedi.27 


YG LA Giz JE re yi Guz” 210 a :UĞ gis Giz — 414 
âİE Gil NG dağ gö ali oy.) Sik Dİ e illa BAE 


274 Müslim, Sıyâm 100. 

275 Mâlik, Sıyâm 23; Buhâri, Savm 37; Müslim, Sıyâm 98. 
276 Müslim, Sıyâm 93-94. 

277 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, Tl, 68. 
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964- Yine Ali bize, Ravh yoluyla; Ebü Bekre de Vehb kanalıyla (Ravh ve 
Vehb'in her ikisi) Hişâm”dan, o da Katâde'den rivayet ederek bu hadisi onun 
isnadıyla aynı şekilde zikretti, ancak “on sekizinde” dedi.?8 


3338 >» çla 2 GEZİ SU 5İ re öl Uzi :Jö ği Bis -d410 
gib AZ Oİ la le | Şi gi İP çe al 58 
ÂN 2 İNİ ğa 3 YA ez EM li JE iyi 
zlar SAS Öl eşle ER fl ralağ giz > 
965-... Hişâm b. Urve'nin, babasından, onun da Nebi sallallahu aleyhi 
ve sellem'in eşi Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet ettiğine göre, Hamza b. 
Amr el-Eslemi “Ey Allah?ın Rasülü! Yolculukta oruç tutayım mı?” diye sor- 


du. Zira Hamza, çok oruç tutan biriydi. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem şöyle 
buyurdu: “Dilersen tut, dilersen tutma!”?” 


asl İZE İZ İĞ ea Kisi JE EŞ gi a Bis - A1 
ia İN yp a5 öp sölazla SB yil el bi ölür gs dö ar 
KAL gl ale dl 
966- ... İmrân b. Ebi Enes, Süleyman'dan, o da Hamza kanalıyla Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem”den bu hadisi aynı şekilde rivayet etti. 
o (33185 o gaj A Büz :JĞ 210 Giz JE ie AE — AV 
KOLE BA SE OUZ 
967-... Yine Katâde, Süleyman'dan, o da Hamza'dan bu hadisi rivayet 
çiti 
gi İZA ği 2 Bİ EYL İİ kz SİS İĞ yi BİS — ana 
İyl3 Öl epkğ le Nİ dl İş) Zİ yali SE ey ii 
278 Müslim, Sıyâm 94, 
279 Buhâri, Savm 33; Müslim, Sıyâm 103-105. 


280 Nesâl, Sıyâm 56. 
281 Nesâi, Sıyâm 56. 
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ve ie Mp ei a ça e Me 
eği a yale Al ge ML 
AN yaz SU EL lil İN ge lk Öğ el İş) Gİ 
ii ledli «5 çi KASİL gaz gi di le 

968-... Ebü Bekir b. Abdurrahman'ın azatlısı Sümey”den, onun (Ebü 
Bekir b. Abdurrahman'dan),2 onun da Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in bir sahâbisinden rivayet ettiğine göre, Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem, Fetih senesindeki yolculukta insanlara oruçlarını bozmalarını 


emrederek “Düşmanlarınıza karşı güçlenin” buyurdu. Ancak kendisi oru- 
cuna devam etti. 


Ebü Bekir dedi ki: Bunu bana nakleden kişi şöyle dedi: “(Medine yolu 
üzerinde) el-Arc denilen yerde Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in su- 
suzluktan veya aşırı sıcaktan başına su döktüğünü gördüm. Daha sonra “Ey 
Allah'ın Rasülü! Sen oruca devam ettiğin için bazıları da orucu bozmayıp de- 
vam ettiler? denildi. Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem el-Kedid mevkii- 
ne”3 gelince bir tas (su veya süt) getirtip içti, insanlar da oruçlarını bozdular.”28* 


##X 


Bunlar, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in Ramazan'da yaptığı 
yolculuklarda oruç tuttuğunu gösteren mütevatir rivayetler olup Allah Rasülü 
sallallahu aleyhi ve sellem'in “Yolculukta oruç tutmak iyiliklerden değildir” 
hadisine ilişkin daha önce yapmış olduğumuz te'vili doğrulamaktadır. 


Diğer taraftan bazıları “Yolculukta Ramazan orucunu tutanların, tutma- 
yanlara üstünlüğü yoktur” demişlerdir. 


Bir başka grup da şöyle demiştir: “Yolculukta Ramazan orucunu tut- 
mak, tutmamaktan daha faziletlidir.” Ebü Hanife, Mâlik, Ebü Yusuf ve Mu- 
hammed bu görüşü benimsemişlerdir. Nitekim Süleyman bize babasından, o 


282 Eserin yazma ve basılı nüshalarından düşmüş olan bu isim, Mâlik, Savm 22'de mevcuttur. 
(Çeviren) 


283 Mekke'ye 42 mil mesafede bir su havzasının adı. (Çeviren) 
284 Mâlik, Sıyâm 22. 
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Muhammed'den, o da Ebü Yusuf ve Ebü Hanife”den bu görüşü rivayet etmiş- 
tir. Muhammed de “Bu, bizim de görüşümüzdür” demiştir. 


e db ŞE Jü :J6 seki di Giz İĞ ei Bİz — 414 


MİS gi Aİ İL İSİ 3456 Gİ AN ek ali 

969- Yunus bize İbn Vehb”den Mâlik'in şöyle dediğini rivayet etti: “Bü- 

tün bu görüşlerin yolculuktaki oruç meselesinde yeri vardır. Ancak gücü ye- 
tenlerin oruç tutması iyidir ve bu durumdaki kişiler için benim tercih edip 


beğendiğim kanaat de budur.”285 


##* 


Âlimler bu konuda da ihtilaf ettiklerine ve Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'in yolculukta Ramazan orucunu tutmamayı bir ruhsat olarak kabul et- 
tiği sabit olduğuna göre, Ramazan'ın girmesiyle birlikte oruç tutmak ve farzı 
bir an önce eda etmek, -eğer o kişiye bir zorluğu söz konusu değilse- gecik- 
tirmekten daha faziletli bir tutum olacaktır. İbn Abbâs ve Enes de bu kanaati 
benimsemişlerdir. Şöyle ki: 


DERE A e Siz İĞ aa işle iz İĞ ig SİZ — ay. 

all j3 ŞE SİZİ İŞ :J us ci > e o YU ii ME 
970- ... Abdülkerim b. Mâlik'in Tâvus'tan rivayet ettiğine göre, ibn 

Abbâs şöyle demiştir: “Şüphesiz Allah azze ve celle, yolculukta oruç tut- 


mama ruhsatını vermekle size kolaylık olmasını murad etmiştir. Bu itibarla 


oruç tutması kolayına gelenler tutsun; oruç tutmaması kolayına gelenler de 


tutmasın .”286 


LARA Jİ kazak ir İĞ 1 Gi — AV) 
al öz lliğ ezeli EE3 5 lg b ER Yİ el 8 b 


285 Mâlik, Müdevvene,1,201. 
286 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 67. 
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971- ... Şu'be dedi ki: Âsım'ı, Enes'in şu sözünü naklederken işittim: 
(Enes) dedi ki: “Dilersen oruç tut, dilersen tutma. Ancak oruç tutmak daha 
faziletlidir.”287 


gey DESİ BİZ JU öpen gl (Siz JE si SİS - avr 
İİİ öğalü 23 İka Sy O) Sİ İl 
972- ... el-Hasen b. Salih'in, Asım kanalıyla rivayet ettiğine göre, Enes 


şöyle demiştir: “Oruç tutmazsan bu bir ruhsattır. Fakat tutarsan, oruç tutmak 
daha faziletlidir.” 


JE ayal çi Büz JE iğ gi vira bi denli SAS - avr 
İĞ GAZ İLA) ül eğ DELİ İL İlel öl Bİ 
İli özi 
973- İbrahim b. Muhammed b. Yunus'un bize, Musa b. Mes'üd kanalıyla 


Süfyân'dan rivayet ettiğine göre, Âsım dedi ki: Enes'e yolculukta Ramazan 
orucunu tutma konusunu sordum. “Oruç tutmak daha faziletlidir” dedi.?* 


287 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, Il, 67. 
288 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, ll, 67. 
289 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, ll, 67. 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 


g.0lİ <3 İZİ ŞAN öLaz) ip 
“RAMAZAN AYI, İNSANLARA YOL GÖSTERİCİ, 
DOĞRUNUN VE DOĞRUYU EĞRİDEN 
AYIRMANIN AÇIK DELİLLERİ OLARAK 
KUR'ÂN'IN İNDİRİLDİĞİ AYDIR...” 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah azze ve celle “Ramazan ayı, insanlara yol gösterici, doğrunun ve 
doğruyu eğriden ayırmanın açık delilleri olarak Kur'ân'ın indirildiği aydır. 
Öyleyse sizden Ramazan ayını idrak edenler onda oruç tutsun...” buyur- 
maktadır. 


Yüce Allah'ın bize bahsetmiş olduğu Ramazan ayı, “Sana, hilâl şeklinde 
yeni doğan ayları sorarlar. De ki: Onlar, insanlar ve özellikle hac için vakit 
ölçüleridir”! âyetinde Allah Teâlâ'nın bize vakit ölçüleri (mevâkit) olarak belir- 
lediği hilâllerle bilinen bir aydır. Bu âyette Allah Teâlâ bizlere, haccımız için ve 
bunun dışında vakitlerle belirlediğimiz oruç, iddetler?” ve ilâ?2” gibi dini işlerin 
yanı sıra muamelat ve borçlarımızın ödenme zamanı gibi dünyevi konularda da 
hilâllerin vakit ölçüleri olduğunu bildirmektedir. 


290 Bakara 2/185. 


291 Bakara 2/189. 

292 İddet: Bir erkeğin veya kadının evlilik sona erdikten sonra belli bir süre başkasıyla evlenmeyip 
beklemede bulunmalarıdır. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 179. (Çeviren) 

293 İlâ: Kocanın karısına yanaşmamak üzere yemin etmesidir. Üç kısma ayrılır: 1. İlâ-yı 
muvakkat: Dört ay, sekiz ay gibi bir müddetle kayıtlı olan ilâdır. 2. İlâ-yı müebbed: Ebediyyen 
yaklaşmamak üzere yapılan ilâdır. 3. İlâ-yı mechul: Belirli bir müddetle ya da mücbbed 
kaydıyla yapılmayan ilâdır. İlâ müddetinde koca sebat eder ve karısına yanaşmazsa bir bâin 
talak meydana gelir. Rücü ederse keffaret gerekir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 
192. (Çeviren) 
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Ancak Allah azze ve celle bizlere, hilâllerle bilinebilecek olan ayların 
sayısını bu âyette değil, Tevbe süresindeki “Gökleri ve yeri yarattığı gün- 
de Allah'ın yazısma göre Allah katında ayların sayısı on iki olup bunların 
dördü haram aylarıdır”* âyetinde beyan etmiştir. Buna göre Allah Teâlâ, 
vakit ölçüleri olarak tayin ettiği bu ayların sayısının on iki olduğunu haber 
vermektedir. 


Aynı zamanda bunu bize Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle, 
onun Veda Haccı'ndaki hutbesinde insanlara yönelik şu sözüyle de açık- 
lamıştır: “Şüphesiz zaman, Allah'ın gökleri ve yeri yarattığı gündeki 
ilk hâline dönmüştür. Artık bir yıl on iki aydır. Bunların dördü haram 
aylardır.” Biz Allah Teâlâ'nın izniyle bu hadisi, gerektiği yerde isnadıyla 
birlikte ele alacağız. 


Buna göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bizlere, bu on iki ayın 
tamamlanmasıyla bir yılın oluştuğunu; ardından diğer bir yılın girdiğini ve 
böylece bütün zamanların devamlı yenilendiğini bildirmiş olmaktadır. 


Öte yandan Allah azze ve celle bize, bu hilâllerden her ikisi arasındaki 
gün ve gecelerin miktarını da açıklamamamıştır. Bunu bize beyan eden de 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'dir. Şöyle ki: 


Us) Gi Jİ GE di giz Bas JE ela di le Bl ave 


ME e yele gi e ii özi Eğ GMS İİ yl vi ya 2 
peak ele ÜN İZ dl İl) İL Lİ) söLa65 İS Oya yğ Sp ğe NY 


öp lak gile 2 OB «lll 0 Sİ) PE dya yas İNİ EİZ 

974- Ali b. Ma'bed'in bize, Ravh b. Ubâde > Zekeriyya b. İshâk > Amr 

b. Dinâr yoluyla rivayet ettiğine göre, Muhammed b. Cübeyr.” İbn Abbâs”ı 
şöyle derken işittiğini haber vermiştir: Ramazan'dan önce oruç tutanlara hay- 
ret ediyorum. Zira Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuş- 
ur: “(Ramazan) hilâlini gördüğünüz zaman oruç tutun. (Şevval) hilâlini 


294 Tevbe 936. 


295 Ebü Dâvüd, Hac 67. 
296 Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr adlı eserinde (IX, 386) bu ismin Muhammed b. Huneyn olarak 
da okunduğunu, doğrusunun İbn Huneyn olduğunu belirtmektedir. (Çeviren) 
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gördüğünüzde de oruç açın (bayram yapın). Eğer hava kapalıysa (ve hilâli 
göremezseniz) otuza tamamlayın. ”7 
Alda eolah Şi ii) Giz :J6 Ba) # azl Bis — â4VO 
975- İbrahim b. Merzük bize Ravh kanalıyla gelen isnadla bu hadisin 
aynısını rivayet etti.?* 
kb b OLA BİZ İĞ ls gal SİS İG İSE — ava 
Albe İĞ Gİ yüz Sky Zİ el ği yp is b lr gaz Bİ Sİ 


976- Ebü Bekre'nin bize, İbrahim b. Yesâr > Süfyân b. Uyeyne > Amr 
b. Dinâr > Muhammed yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs “Onu şöyle 
derken işittim” dedikten sonra hadisi aynı şekilde zikretti.” 


İp ARİ BİS İĞ ARİN gi yiz GİS <8 dak gi azsa BİZ — avv 
AM TE İ göz EN Gb) EA İLA Sİ cağ) yi Sa 
İM İlki Gele 5 OR eğ laleli ği salaş al 
977- Muhammed b. Huzeyme'nin bize, Ali b. el-Ca'd > Şube kanalıyla 
rivayet ettiğine göre, Muhammed b. Ziyâd dedi ki: Ebü Hureyre radıyallahu 
ahn'ın şöyle dediğini işittim: Ebu'l-Kâsım sallallahu aleyhi ve sellem şöyle 


buyurdu: “Onu (hilâli) görünce oruç tutmaya başlayın ve yine onu görünce 
bırakın. Eğer hava kapalıysa, otuza tamamlayın. ?99 


Ja >a >. öy api ei JE eği > yaa > İl ie İĞ Gg Ekte >—.VA 
a dil İs) JİG :J6 ÇE yi ğa Ri psa | yE skalği DE e ğlğ3İN 
İZ İS İNİN S5 Öİ YI İDİ çep öLa) Hz 1) slaj gis 


297 Nesâi, Sıyâm 12; Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, 1, 436. 
298 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 1, 436. 

299 Nesâi, Sıyâm 12; Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, 1, 436. 
300 Buhâri, Savm 11; Müslim, Sıyâm 19. 
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978- ... Mücâhid'in, eş-Şa'bi'den rivayet ettiğine göre, Adiy b. Hâtim 
dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bana şöyle buyurdu: “Rama- 
zan geldiğinde, -daha önce hilâli görmediysen- otuz gün olarak oruç tut”! 


#*#* 


Sonuç olarak Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem'den rivayet ettikleri- 
mizden, bir ayın otuz günü geçmediğini anlamaktayız. 


yl dile 28 iu 5 kğ AŞİ İĞ 4 SİZ — ava 
Ya söyzleğ A2 ŞEN 2İG laz Gİ İN a al İŞ) öl eza il 
Al lğasi öle EE OB 5 EE layla YİYİNİZ la çi 
979- ... Abdullah b. Dinâr'tın İbn Ömer'den rivayet ettiğine göre, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Ay, yirmi dokuz gün- 


dür. Hilâli görmedikçe oruç tutmayın ve onu görmedikçe de orucunuzu bi- 
rakmayın. Eğer hava kapalı olursa, hilâli (otuz gün olarak) hesap edin.” 
ke 

Buradan da bir ayın yirmi dokuz günden daha az olamayacağını anlıyo- 
ruz. Bundan önceki rivayetlerimizden de otuz günden daha fazla olamaya- 
cağını anlamıştık. Sadece Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den rivayet 
edilen bir hadiste Ramazan ve Zilhicce aylarının diğer aylardan farkını ortaya 
koyan bir noktaya işaret edilmektedir. Şöyle ki: 


38 İp) İZ NG caz İİ Eğ ağa dali Bİ aa» 
LEE el ği ARNE DE ll EE İle 3 Baz Ji 
Zİ 435 OL233 SOLA Ye EGG alaz İZ Çİ İN 3 sal 
980- İbrahim b. Merzük ve Ali b. Ma'bed'in bize, Ravh b. Ubâde > Hammâd 
> Sâlim b. Ubeydullah b. Sâlim > Abdurrahman b. Ebi Bekre isnadıyla babasından 


rivayet ettiklerine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “İki 
bayram ayı vardır ki eksilmezler: Ramazan ve Zilhicce, 9 


301 Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, LX, 393; Taberâni, el-Mu'cemu'(-kebir, XVII, 78. 
302 Mâlik, Sıyâm 2; Buhâri, Savm Ii; Müslim, Sıyâm 9. 
303 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 47. 
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İz İd İyi) al EE gl gi İN a DE el İSİN LE 
alla ea 
981- İbrahim bize, Osman b. Ömer b. Fâris > Şu'be > Hâlid el-Hazzâ > 


Abdurrahman b. Ebi Bekre > babası isnadıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'den bu hadisi aynı şekilde rivayet etti.“ 


be dilek DE yg gi ağ  ÖLİZ SİZ Gİ kal Ğİ — aa) 


##* 


Bir grup âlim, buradaki eksikliğin sayı bakımından olduğu ve hadisten 
açıkça anlaşılan ilk anlama göre Ramazan ve Zilhicce aylarının her birinin 
otuz günden az olmayacağı kanaatine varmıştır. 


Diğer bir gruba göre ise “eksilmezler” ifadesinin anlamı şudur: Aynı yıl 
içerisinde biri diğerine göre eksilebilir, ancak her ikisi birden eksik olamaz. 


Bir başka grup da Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in “eksilmezler” 
sözünü şöyle anlamaktadır: Her ikisi yirmi dokuz gün olsalar bile, otuzar gün 
oldukları hâllerde geçerli olan hükümlerinden farklı olarak bir eksilme/azal- 
ma söz konusu değildir. Zira her ikisinde de İslâm'ın emrettiği işler vardır. 
(Mesela;) oruç bu ikisinden birinde olup diğer hiçbir ayda yoktur. Yine hac 
da bu ikisinden birindedir ve diğer ayların hiçbirinde mevcut değildir. Dolayı- 
sıyla bu iki ay yirmi dokuz gün çekseler bile, birinde olup diğerinde olmayan 
hac ve oruç eksikliklerini ortadan kaldırmak maksadıyla özellikle bu iki aya 
vurgu yapılmıştır. 


Bu te'vil, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den rivayet ettiğimiz 
“Ay, yirmi dokuz gündür” ve “(Ramazan) hilâlini gördüğünüz zaman oruç 
tutun. (Şevval) hilâlini gördüğünüzde de tutmayın (bayram yapın). Eğer 
hava kapalı olursa (ve hilâli göremezseniz) otuza tamamlayın” hadislerine 
delalet etmektedir. 


Buradan Ramazan henüz otuz güne tamamlanmadan da Şevval hilâlini 
görebileceğimizi anlıyoruz. 


Şu da var ki sözü geçen Ebü Bekre hadisi buradaki iki kanal dışında ve 
bunlara aykırı bir biçimde farklı bir yoldan da rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


304 Buhâri, Savm 12; Müslim, Sıyâm 31. 
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GE :Jü ai g dize BİS 208 <34i5 gl dl Sİ — sat 

ON eliz ŞE İS e İZ İN İdaş İĞ :İ cay ES 

Sİ O yiz Up 

982. ... el-Kâsım b. Mâlik el-Müzeni'nin Abdurrahman b. İshâk'dan, 

onun da Abdurrahman b. Ebi Bekre'den rivayet ettiğine göre, babası (Ebü 

Bekre) dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Her 
haram ay, otuz gün ve otuz gecedir. ”905 
#XX 


Bize göre bu hadisin hiçbir değeri yoktur. Zira Abdurrahman b. İshâk, ne 
ezber gücü (zabit) ne de rivayetteki titizlik ve güvenilirliği (itkan) bakımından 
Halid el-Hazzâ'ın** dengidir. Ayrıca gözlemlenebilen fiili durum, onların ri- 
vayetlerini reddeder. Çünkü haram ayların otuz günden daha az olabildiğini 
de görmekteyiz. Ancak âlimiyle cahiliyle hiç kimse, Halid'in daha önce riva- 
yet ettiğimiz hadisinde bahsettiği Ramazan ayının, haram aylardan olmadığı 
için, İbn İshâk'ın bu hadisinden çıkarılmasını yadırgamamıştır. Nitekim biz 
daha önce bu konu içerisinde Rasülullah sa//a//ahu aleyhi ve sellem'in “Ay, 
(eksiksiz) yirmi dokuz gündür” sözünü rivayet etmiştik. Bu hususta Allah 
Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem”den rivayet edilip de burada tekrar etme- 
ye ihtiyaç duyduğumuz ve bu konuda nakledilen daha başka rivayetler ise, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “İki bayram ayı vardır ki eksilmez- 
ler: Ramazan ve Zilhicce” hadisiyle kastedileni tespite yönelik delillerin çı- 
karılması içindir. Nitekim; 


Giz e ği di yi 5315 al - e 
ME Rİ JİSAŞ e sg Mi İSA 3508 dü 


Gl a 


305 Tahâvi, Şerhu müşkili'l-âsâr, 1, 439. 
306 Bk. 981 no'lu rivayetin senedindeki ravi. 
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983- ... İsmail b. Halid'in Muhammed b. Sa'd'dan rivayet ettiğine göre, 
babası (Sa'd b. Ebi Vakkâs) dedi ki: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem (iki 
eliyle göstererek) “Bir ay, böyle, böyle ve böyledir” buyurdu ve üçüncüde bir 
parmak eksiltti.**7 


carl çel ö8 ŞT Bü Gİ Ğİ GESİ yi ya 4 Bİ — aa 

İĞ İyi azab Sile İĞ sesi iie BE dü kd le Ji 

AN iğ ği İs İş 
984-... Şube'nin rivayet ettiğine göre Cebele b. Sühaym dedi ki: Ibn 


Ömer'i şöyle derken işittim: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Bir ay, 
böyle, böyle ve böyledir” buyurdu ve üçüncüde başparmağını büktü."“ 


24 BESA Biz üds <İ gl le 8 ek GE — ao 


Mr NE ŞE VS, Di 
985-... Şube'nin rivayet ettiğine göre, el-Esved b. Kays dedi ki: Said 


b. Amrı şöyle derken işittim: “İbn Ömer'in Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'den bu hadisin aynısını aktardığını duydum.”0 


İĞ ipeği İğ gla Giz :J8 gl ipi SİS İĞ AŞAR — garı 
Ekm 1) iğ ey AB LAN İZ a re 
Baykeğ g3 EN İyi çk İZ İl İL) 
986- ... Yahya b. Ebi Kesir'in rivayet ettiğine göre, Ebü Seleme, Ab- 
dullah b. Amr'm şöyle dediğini işitmiştir: Rasülullah sallallahu aleyhi ve 


sellem'i şöyle derken duydum: “Ay, yirmi dokuz gündür.” 


##*# 


307 Müslim, Sıyâm 26; Nesâi, Sıyâm 16. 
308 Buhâri, Savm 11; Müslim, Sıyâm 13. 
309 Müslim, Sıyâm 15; Nesâi, Sıyâm 17. 
310 Nesâi, Sıyâm 17. 
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Kanaatimizce -doğrusunu yine de en iyi Allah bilir- Rasülullah sa/lalla- 
hu aleyhi ve sellem'in bu sözü, belirli bir ayın böyle olduğunu vurgulamaya 
yöneliktir. Yoksa bütün ayların (istisnasız) yirmi dokuz çektiğini belirtmek 
maksadıyla söylenmemiştir. 


Zira dikkat ettiysen Allah Rasülü sa/lallahu aleyhi ve sellem'in “Eğer 
hava kapalı olursa otuza tamamlayın” sözü de buna işaret etmektedir. Çünkü 
bir ay, en fazla o kadar gün çekebilir. 


Ayrıca Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem'in “Ay, yirmi dokuz gün- 
dür” sözüyle belirli bir ayı kastettiğinin delili de şudur: 


JĞ eğil seli yE dj bi sala SİZ — SAV 
İS İĞ elik İİ Şİ İİ e yüke 
ÇE İZ İğ eli ba kğ iz İN ad İş EMU) 5SİĞ calar İğ 3x8 
İksa 0g İZİN Öğ Gİ sia le 
987- ... İbn Abbâs dedi ki: Ömer b. el-Hattâb bana Rasülullah sallalla- 
hu aleyhi ve sellem'in, hanımlarından uzaklaşması (ilâ) olayından bahsetti ve 
Allah Rasülü”nün yirmi dokuzuncu günde (ayrı durduğu odadan) inerek şöyle 
dediğini aktardı: “Ay, yirmi dokuz gün çekebilir.” 
4k# 


Bu hadisin lafzı böyledir. Fakat; 
gil Gis İNE 5k 4) 230 BİZ GİB ağ ği gali İZ — saa 
İİİ S2 tü e İİ eğin yi ini ee ii İs Jİ iy 
UğâE lil çaki Çİ İEkYİİ ds çiş iz di la Şİ Gö sİ ila 
İPPİYÖİM iEli i İz3İ lügile ME Öyileğ Aİ çal 
Eği Öğileğ RL EİN Öğ Gİ iğ Dele 
988- ... İkrime'nin Ümmü Seleme'den aldığı Kiki göre, Rasülullah 


sallallahu aleyhi ve sellem, bazı hanımlarının yanına bir ay boyunca girmeye- 
ceğine dair yemin etmişti. Yirmi dokuz gün geçtikten sonra sabah vakti veya 


311 Müslim, Talâk 30; Nesâi, Sıyâm 14. 


ORUÇ VE İTİKÂF 169 


akşam üzeri onların yanına geldi. Bunun üzerine ona “Ey Allah'ın Rasülü! 
Onların yanına bir ay boyunca girmeyeceğine dair yemin etmiştin!” denildi. 
O da şöyle buyurdu: “Şüphesiz (bu) ay, yirmi dokuz gündür.”2 


a eş dl o İm e 
5 Sed J5 A sai all B vE bl e EA 
MİSK ZAN Öl İLE <A Se lez lp ESA İŞ 5 İL Aİ 5 leş 
hal İN çi 283 NİSAŞ oi el USA 
989- İbrahim b. Merzük'un bize, Ravh > Zekeriyya b. İshâk el-Mekki 
yoluyla rivayet ettiğine göre: Ebu?z-Zübeyr, Câbir'in şöyle dediğini işitmiş- 
tir: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, hanımlarından bir ay süreyle ayrı 
durdu. Bu süre zarfında o, yüksekçe bir yerde, hanımları ise aşağıda kaldılar. 
Yirmi dokuzuncu gece yanlarına indiğinde bir adam “Sen orada yirmi dokuz 
gün kaldın” dedi. Bunun üzerine Allah Rasülü iki elinin parmaklarını kulla- 


narak “Şüphesiz ay, böyle, böyle ve böyledir” dedi ve üçüncüde başparmağını 
büktü?” 


JE yz İİ SİZ Gİ eğ) BİZ GİB ağaya gal Gis — at 


KL 
990- İbrahim b. Merzük'un bize, Ravh > İbn Cüreyc kanalıyla rivayet 
ettiğine göre, Ebu”z-Zübeyr, Câbir'i işittiğini söyleyerek aynı hadisi zikretti.”"* 


ee) BİZ LİE oya bi lE BİS Sİ ği iy SİZ a 
a m İY İĞ yil DER Bi çiz di 
ZEN KİLİS det çil a 


312 Buhâri, Savm 11; Müslim, Sıyâm 25. 
313 Müslim, Sıyâm 23; Ahmed b. Hanbel, Müsned, HI, 329. 
314 Müslim, Sıyâm 24. 
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991-... İsmail b. Cafer'in Humeyd'den rivayet ettiğine göre, Enes dedi 
ki: Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem, hanımlarına yaklaşmayacağına dair 
ilâ yaptı (yemin etti). Yüksekçe bir odada yirmi dokuz gün kaldıktan sonra 
indi. “Ey Allah'ın Rasülü! Bir ay boyunca (onlara) yaklaşmayacağına dair 
yemin etmiştin” dediler. Bunun üzerine “Ay, yirmi dokuz gündür” buyurdu.” 


*** 


Buraya kadar zikrettiklerimiz, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
“Ay, yirmi dokuz gündür” şeklindeki ifadesinden veya buna yakın sözlerin- 
den, hanımlarından uzaklaşmaya dair yemin ettiği (ilâ) ayı kastettiğini gös- 
termektedir. Bizim görüşümüz böyledir fakat yine de doğrusunu en iyi bilen 
Allah'tır. Çünkü Allah Rasülü'nün yemini, ayın başına denk gelmişti. 


Ancak Âişe radıyallahu anhâ'nın, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'den “Ay, yirmi dokuz gündür” hadisini rivayet edenlere itiraz ettiği 
ve Allah Rasülü'nün bu konudaki sözünün başka bir lafzı olduğunu haber 
verdiği nakledilmiştir. Şöyle ki: 


eli Nil is İĞ hi ği 4 :J6 ağa! değil Giz m — AY 
İz İN İZA İş35 0) HE EĞ GENE ip say DE 358 ella e 
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992. ... Hişâm b. Urve'nin babasından rivayet ettiğine göre, Âişe dedi ki: 
“Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem “Ay, yirmi dokuz gündür? buyurdu” 
diyorlar. Hayır, Allah'a yemin olsun ki o böyle söylemedi. Vallahi ben onun 
bu konuda ne söylediğini gayet iyi biliyorum. O sadece bizden uzaklaşırken 
“Sizden bir ay süreyle ayrı duracağım” demişti. Yirmi dokuz gecenin biti- 
minde gelince ona “Ey Allah'ın Rasülü! Sen bir ay süreyle (ayrı kalmak üze- 


re) yemin etmiştin. Fakat bizden yirmi dokuz gece ayrı kaldın!” dedim. Şöyle 
cevap verdi: “Bizim içinde bulunduğumuz bu ay, yirmi dokuz gece idi.'”16 


315 Buhâri, Savm 11; Nesâi, Talâk 32. 
316 Müslim, Sıyâm 22; Nesâi, Sıyâm 14. 


ORUÇ VEİTİKÂF 171 


Öte yandan Ebü Hureyre kanalıyla Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve sellem”den 
ayların sayısı konusunda şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: 


ili GİĞSİ Je üyeli İĞ «ği dali BİZ - gar 
A gl ale ER lid İĞ 5 iz gz 
ÖZ ale İŞ ENİ 6 las iz Nİ İyİ liz 


ee) 1 İaSİ Sis e İp aylak öyasiz ii ola yak ö ASİ) pi 


993- ... İbn Ebi Kesir'in, Ebü Seleme yoluyla Ebü Hureyre'den rivayet 
ettiğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Şüphe- 
siz ay, yirmi dokuz çekebildiği gibi otuz da çekebilir. Onu (hilâli) gördüğü- 
nüzde oruç tutun. Yine onu gördüğünüzde orucunuzu bırakın. Eğer hava 
kapalı olursa sayıyı (otuza) tamamlayın. 7 

koğol 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bu sözü, bir ayın yirmi dokuz 
çekebildiği gibi otuz da çekebileceğini göstermektedir. Allah Rasülü burada 
bütün aylar içerisinde özellikle belirli aylardan bahsetmiş değildir. Bu da gös- 
teriyor ki her bir ayın yirmi dokuz çekme ihtimali olduğu kadar otuz çekme 
ihtimali de vardır. Dolayısıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “İki 
ay vardır ki eksilmezler: Ramazan ve Zilhicce” sözüyle, sayıca eksikliği de- 
gil, ahkâm eksikliğini kastettiği anlaşılmaktadır. 


Yine Yüce Allah bize, Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle oruç 
tutmak veya oruç açmak için hilâli dikkate aldığımız vakti açıklamadığı gibi 
bu hilâlin gündüz görünen hilâl mi yoksa gece görünen hilâl mi olduğunu da 
beyan etmemiştir. 


Nitekim ilim adamları da gündüz görünen hilâlle ilgili olarak ihtilafa düş- 
müş, bazıları “Bu, gelecek geceye ait bir hilâldir” derken, bazıları da “Eğer 
zevalden (güneşin batıya doğru meyletmesinden) önce görülmüşse, geçen 
geceye; zevalden sonra görülmüşse gelecek bir sonraki geceye aittir” demiş- 
lerdir. Her iki görüş de Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in ashâbından 
rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


317 Nesâi, Sıyâm 17. 
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DE ARE yp la SİZ İĞ Gla SİN İz Bİ — dat 
a3, BE. vi be 3Sİ aş YE Öğ Yİ yel ekiş Gİ İĞ el 


Emi öyİ5 uğ ollaLı iz es Zi 5 lyşladi Yö İŞ İDİ 

994- Abdülmelik b. Mervân'ın bize Ebü Muâviye > el-A“meş yoluyla ri- 

vayet ettiğine göre, Şakik dedi ki: Biz Hânıkin'deyken?!8 Ömer?den bize ula- 

şan talimatta şunlar yazılıydı: “Dikkat edin! Hilâllerin (her evresi aynı değil- 

dir) bazı evreleri diğerlerinden daha büyüktür. Eğer hilâli gündüz görürseniz, 

iki şahit, onu dün gördüklerine dair şahitlik etmedikçe orucunuzu açmayın 
(bayram yapmayın).”39 


ölağlz 5 sizl GİS :JU çö 0G delgi Bis —440 


KUL EŞ 
995- İbrahim b. Merzük bize, Ravh > Şube > Süleyman > Ebü Vâil isna- 
dıyla bunun aynısını rivayet etti.” 


kk 


Bu hadise göre, hilâl eğer gündüz görülürse gelecek bir sonraki geceye 
aittir ve ondan önceki gecede görülen hilâlin hükmünde değil, o gecede gö- 
rülen hilâlin hükmündedir. Nitekim Ebü Hanife ve Muhammed de gündüz 
zevalden önce ya da sonra görülen hilâlin, gelecek bir sonraki geceye âit ol- 
duğunu söylüyorlardı. Bu, aynı zamanda Mâlik'in de görüşüdür. Süleyman'ın 
bize babasından, onun da Muhammed'den rivayet ettiğine göre, Ebü Yusuf'un 
kanaati de bu yöndedir. 


Ayrıca Yunus'un bize naklettiğine göre İbn Vehb dedi ki: Mâlik şöyle 
dedi: “Şevval hilâlini gündüz gören biri orucunu açmasın ve o günkü orucunu 
tamamlasın. Çünkü o, gelmekte olan gecenin hilâlidir.”*! 


Ahmed (Tahâvi) dedi ki: Onun bu görüşüne kıyasen Ramazan hilâli de 
böyledir. 


318 Hanıkin: Bağdat yakınlarında bir belde. (Çeviren) 

319 Abdurrezzâk, Musannef; IV, 162; Beyhaki, es-Sünenü 'i-kübrâ, IV, 213. 
320 Beyhaki, es-Sünenü'/-kübrâ, IV, 213. 

321 Mâlik, Sıyâm 4. 
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el-Müzeni'nin Muhtasdr'ında bize aktardığına göre Şâfii de bu konuda 
böyle düşünüyordu. 


Öte yandan Ömer radıyallahu anh'ın “İki şahit, onu dün gördüklerine 
dair şahitlik etmedikçe” diyerek “gündüzün başından da sonundan da” bah- 
setmemesi, gündüzün başında veya sonunda görülen hilâlin hükmünün aynı 
olup farklılık arzetmediğini gösterir. 


Ancak Ubeyde b. Humeyd de Ömer'in bu hadisini el-A“meş kanalıyla 
rivayet etmektedir ve bu rivayette, hem Şu'be hem de Ebü Muâviye'den farklı 
olarak Ömer'in, bir önceki günün sonunda görülen hilâli kasdettiğini gösteren 
bir ifade yer almaktadır. Şöyle ki: 


di öiyb BİS İĞ ağız dig Giz Ji gp İZ - gan 
Eşi EE Gİ ör ea yü e 
öl eği EYE yi de sl N AE DUS 
EE YAYI ia kiz dil YI a Yol olda iği; 


996- Ravh b. el-Ferac'ın bize, Yusuf b. Adiyy > Ubeyde b. Humeyd > 
el-A“meş kanalıyla rivayet ettiğine göre, Şakik dedi ki: Biz Hânıkin?deyken 
hilâli gündüz vakti gördük, bazılarımız orucunu açarken, bazılarımız da oru- 
ca devam etti. Ancak ne oruca devam edenler açanları, ne de açanlar devam 
edenleri ayıpladı. Derken Ömer'in talimatı elimize ulaştı. (Şöyle diyordu): 
“Dikkat edin! Hilâllerin bazı evreleri diğerlerinden daha büyüktür. Eğer hilâli 
gündüz görürseniz Allah'tan başka ilah olmadığına şahitlik eden iki şahit, onu 
dün akşam üzeri gördüklerine dair şahitlik etmedikçe orucunuzu açmayın 
(bayram yapmayın).” 

Ex 


(Tahâvi) dedi ki: Bu hadise göre, Ömer radıyallahu anh, hilâli, bir önce- 
ki günün başında değil, sonunda görmeyi kastetmektedir. Nitekim Süfyân da 
hilâl konusunda böyle söylüyordu: Eğer zeval vaktinden önce görülürse dün- 
kü geceye aittir ve o gece görülen hilâlin hükmündedir. Şayet zevalden sonra 
görülürse gelecek geceye ait olup o gece görülecek hilâlin hükmündedir. 


322 Benzer bir metin için bk. Beyhaki, es-Sünenü 7-kübrâ, IV, 212. 
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Süfyân'ın bu görüşünü bize Mâlik b. Yahya el-Hemdâni, Ebu'n-Nasr > 
el-Eşcai yoluyla kendisinden rivayet etmiştir. 


Ebü Yusuf da bu görüşteydi. Nitekim Ca'fer b. Ahmed bize, Bişr kanalıy- 
la Ebü Yusuf”tan, onun bu görüşünü nakletmiştir. 


Öte yandan Mansür da Ömer radıyallahu anh'ın bahsettiğimiz bu hadisi- 
ni Ebü Vâil'den, Şu'be ve Ebü Muâviye'nin el-A“'meş yoluyla Ebü Vâil?den 
aktardıkları gibi değil, Ubeyde'nin el-A*meş kanalıyla Ebü Vâil'den nakletti- 
ği gibi rivayet etmiştir. Şöyle ki: 


<.bl3 7 MZ gl Na ola Nr al gil Biz ir 3S Giz — 4AV 
Gi lala Sİ İŞL İSİN EŞİNİ cali id gi biğ ab GS UÜ JE 
vizip AY öy Le öalLa ONE Aş; 
997- Bekkâr?'ın bize, Ebü Âmir > Süfyân > Mansür kanalıyla rivayet et- 
tiğine göre, Ebü Vâil dedi ki: Utbe? b. Ferkad ile birlikte olduğumuz bir 
sırada Ömer'in talimatı elimize ulaştı (şöyle yazıyordu): “Hilâli gündüz vakti 


gördüğünüzde, iki Müslüman erkek onu dün akşam üzeri gördüklerine dair 
şahitlik etmedikçe orucunuzu açmayın.”* 


#4 


Aynı şekilde İbrahim en-Nehai de Ömer radıyallahu anh'ın bu sözünü 
mürsel bir rivayet olarak aktarmıştır. 
Ol EO İYİ 8 İZ İĞ 4 gi GİS - ada 
BE İM 3) ia LE JE all DE e ll öy al 3 
KECE CE ZAN Pİ ME CA) EY eN EE PİLELİ EM SARE 
998- Mâlik b. Yahya'nın bize, Ebu'n-Nasr > el-Eşcai > Süfyân > Mugire 


ed-Dabbi > Şibâk isnadıyla rivayet ettiğine göre, İbrahim dedi ki: Ömer, 
talimatında şunu yazdı: “Eğer hilâl, gündüz vakti güneşin zevalinden önce 


323 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim yanlışlıkla “Urve” şeklinde kaydedilmiştir, 
doğrusu “Utbe”dir. (Çeviren) 


324 İbn Ebi Şeybe, Musannef; IV, 107-108. 
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görülürse orucunuzu açın. Ancak zevalden sonra görülürse akşam oluncaya 
kadar açmayın.” 


2E dl b e BİS GİB sağa ği e Bİz Gİ ip Biz — da 
b İİ, yal Öl ali 
999- Fehd'in bize, Ali b. Ma'bed > Cerir > Mugire > İbrahim yoluyla 
rivayet ettiğine göre, Ömer bu talimatı Utbe b. Ferkad'a yazmıştı.5 
Kk 


Nitekim İbrahim de böyle söylüyordu: 
A özi o” e çal :Jü vaa rs Gis :J6 sig ee Ea A0 
b akİ5 (315 dll Şİ ös İNİN göz İĞJ İĞ çal 3 4 Sİ 
Lyilaği Yü iğ al Jai 
1000- ... Mutarrif'in el-Hakem'den rivayet ettiğine göre, İbrahim dedi 


ki: “Eğer hilâli gün ortasından önce görürseniz orucunuzu açın. Şayet gün 
ortasından sonra görürseniz orucunuzu açmayın.” 


#** 
İbn Ömer'den ise bu konuda zevalden önce veya sonra görülmesi arasın- 
da herhangi bir ayrım yapmadığına ve o hilâlin, geçen geceye değil, gelecek 
geceye ait olduğuna dair bir rivayet nakledilmiştir. 


Gi geli is JU kğ A Bİ İĞ iyii Bis - Yor 
EN LİN Kale al dp gili ğlğ asli Oya 5 ci 3İ içilk 32 uvlğ3 


JİLE AN Jü3 

1001- ... Yunus'un İbn Şihâb yoluyla Sâlim”den rivayet ettiğine göre, 

bazı insanlar (Ramazan) bayram hilâlini gündüz vakti görmelerine rağmen 

Abdullah akşama kadar orucuna devam etti ve şöyle dedi: “Hilâlin gece görü- 
lebildiği yerden görülmesine kadar (oruç açmak) olmaz!” 


325 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 163. 
326 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 107. 
327 Beyhaki, es-Süneni 'I-kübrâ, IV, 213. 
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SİZ :Jü âli Biz İĞ öp KEİ 5 2 Ağza Bİ vee 
İğ gp pi Jya 5i iye Aİ o ğa o GA İİ 
EİN b ll LE 5 EY 3 ga idil ep as 
1002- ... ez-Zebidi'nin ez-Zühri kanalıyla Sâlim'den rivayet ettiğine 
göre, bayram hilâli gündüz vakti görülmesine rağmen Abdullah b. Ömer oru- 


cunu bozmadı ve şöyle dedi: “Hilâli gece vakti çıktığı noktada görünceye dek 
(oruç açmak) olmaz!328 


Ge yz li” e v di pe yer 


1003- ... Yine Abdulaziz b. Abdullah b. Ebi Seleme, İbn Şihâb”dan, o da 
Sâlim kanalıyla Abdullah'tan bunu rivayet etti. 


LE GOAL gz İĞ eğe İSE İĞ 8) Ğİ - Yee$ 


İİİ iğ gi ye GE JİSİN g5 öle) ei 
1004- ... Süfyân, Ebü İshâk'tan, o da el-Hâris yoluyla Ali?den bu görüşü 
rivayet etti.” 


GAmİ yö İZLİ İNİZ İĞ ği BE JE a BİZ - vsso 


mpi Lip OYLA İİ e Ea SE geli o 
1005-... el-Mes'üdi de el-Kasım b. Abdurrahman kanalıyla Abdullah b. 
Mes'üd?dan bu kanaati rivayet etti.” 
KE 
Bu konuda (âlimler) ihtilaf ettikleri için biz de Rasülullah sa//lallahu aley- 
hi ve sellem'den bu ihtilafın çözümüne ilişkin bir rivayet bulabilir miyiz diye 
araştırdığımızda şunu tespit ettik: 


328 İbn Ebi Şeybe, Musannef; IV, 106. 
329 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 106. 
330 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 106. 
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o 


Rl kaz le Ni dl 925 İle Ayşe 
eşeği dye layla Öl s3 le İN a al İy5 gazali İY İSİ iğİ3 
RİN Ge zeri a 

1006- Salih b. Abdurrahman'ın bize, Said b. Mansür > Hüşeym > Yu- 

nus kanalıyla rivayet ettiğine göre, Ebü Umeyr b. Enes dedi ki: Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in ashâbından olan Ensarlı amcalarım bana şunu 
anlattılar: “Hava kapalı olduğu için Şevval hilâlini görememiştik. Bu sebeple 
de oruçlu olarak sabahladık. Günün sonunda bir grup gelip Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem'in huzurunda, bir önceki gün hilâli gördüklerine dair 
şahitlik ettiler. Bunun üzerine Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem o gün 


(insanların) oruçlarını açmalarını ve ertesi gün bayram (namazın)a gelmele- 
rinkepireti. 22: 


Ali, sh si A 


1007- Süleyman da bize, Yahya b. Hassân > Hüşeym > Ebü Bişr isnadıyla 


bu hadisi aynı şekilde rivayet etti.” 


##* 
Yine İbrahim'in bize; 
is diki BİZ YU e AZİZ e gi daş Bİ — Yed 
İİ zel) gazi İİ ALSİN mila ik 
Lak EZİZ 
331 Bu hadisi, bir sonraki rivayetin senediyle tespit edebildik. (Çeviren) 


332 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 108-109; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 58; İbn Mâce, Sıyâm 6; 
Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 387; Beyhaki, es-Süneni '-kübrâ, 1, 316. 
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1008- Vehb b. Cerir ve Ebü”l-Velid et-Tayâlis”nin Şu'be”den rivayet et- 
tiklerine göre, Ebü Bişr “Ebü Umeyr b. Enes'i işittim” dedikten sonra aynı 
hadisi zikretti ancak farklı olarak şöyle bir ifade kullandı: “Sabahladıklarında 
(bayram namazı için) namazgaha çıkmalarını emretti.”333 


#i# 


Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem”den gelen bu hadiste, onun huzurunda 
hilâli gördüklerine şahitlik edenlerin, o hilâli, söz konusu günün hangi vaktinde, 
zevalden önce mi yoksa sonra mı görmüş olduklarına dair bir açıklama yaptık- 
larını görmüyoruz. Bu da gösteriyor ki hilâli zevalden önce görmeleriyle, zeval- 
den sonra görmeleri arasında hüküm itibariyle bir şey değişmemektedir. Zira bir 
farklılık olsaydı, Allah Rasülü mutlaka bu konuda onlardan bir açıklama isterdi. 
Böylece eğer hilâli, o gördükleri günün zevalinden önce görmüşlerse, bunu, bir 
önceki gecenin hilâli olarak kabul eder ve insanların bir günlük kaza orucu tut- 
malarını emrederdi. Çünkü bu durumda o (Ramazan) ayından sadece yirmi sekiz 
gün tutmuş olacaklardı. Yine eğer hilâli, o gördükleri günün zevalinden sonra 
görmüşlerse, bu takdirde onu, bir sonraki gecenin hilâli sayar ve insanların ertesi 
gün namazgaha çıkmalarını emrederdi. Bu durumda da yirmi dokuz gün oruç 
tutmuş olacaklardı. Bu da zaten o ayda tutmaları farz olan orucun tamamıdır. 


Aslında rivayet ettiğimiz bu hadisle birlikte delil, bağlayıcı hâle gelmektedir. 
Ancak biz daha sonra yaptığımız tetkik neticesinde Hüşeym?'in hadisinin Yahya 
b. Hassân ve Said b. Mansür'un rivayetleri” dışında gelen bir rivayetinde, bu 
delilin geçerliliğini ortadan kaldıracak bir kaydın bulunduğunu tespit ettik. O da 
şöyledir: 


İĞ GİRİN izl di AİN A BİZ İĞ ia ĞİE - yea 
iyi iel ŞE SA il İĞ NİSA Ge İĞ iğ gp la Bi 
Eğ i3U Şa İZ EAZİNİR Sİ LAYI ga b EE İP 
iza ANL ö3İZ EŞİ yili ia İĞ İYİ oyali b İğ 
1009- Yusuf b. Yezid bize, Abdurrahman b. Şeybe el-Cüddi > Hüşeym > 


Yunus kanalıyla -Ebü Ca'fer dedi ki: Yusuf b. Yezid “Yunus” demişti ama o 
gerçekte- Ebü Bişr yoluyla Ebü Umeyr'den, o da Ensarlı amcalarından diyerek 


333 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 388; Beyhaki, es-Sünenü 'I-kübrâ, IV, 249. 
334 Bk. 1006 ve 1007 no'lu hadisler. 
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bu hadisi, Yahya b. Hassân ve Said b. Mansür'un zikrettiği şekliyle zikretti. 
Sadece şu farklı ifadeyi ekledi: “Onlar, hilâli bir önceki gün akşam üzeri gör- 
düklerine dair şahitlik ettiler.” 
#** 
Bu meselede Ebü Umeyr'in bu hadisi dışında sözünü ettiğimiz ilk mana- 
ya gelen başka bir hadis de rivayet edilmiştir. 


dü e düz ii ie Gele ey igi 


âLES açik gi aş a lg 5 Jİ 
0 il REZ ie di İd İşi) 8 yy Jig yal uğ işli 
2 İN İğ ÖZ ul yzlağ 
1010- Bekkâr bize, Hilâl b. Yahya b. Müslim > Ebü Avâne > Mansür > 
Ribi b. Hırâş isnadıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ashâbından 
bir adamın şöyle dediğini rivayet etti: “Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem 
döneminde iki bedevi Ramazan'ın son gününde gelip onun huzurunda, hilâli 
bir önceki gün gördüklerine dair şahitlik ettiler. Bunun üzerine Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem insanlara oruçlarını açmalarını ve (bayram) namazına 
gelmelerini emretti.”335 
##X# 


Aslında bu hadis, daha önce zikrettiğimiz hem Şu'be rivayetiyle hem 
de Yahya ve Said'in Hüşeym?den naklettikleri rivayetle gelen Ebü Umeyr 
hadisine”* uygun düşmektedir. Ancak biz bu hadisi Ebü Avâne'den rivayet 
edenler arasında Hilâl b. Yahya b. Müslim'in haricinde, naklettiğimiz bu la- 
fızla rivayet eden başka birini tespit edemedik. Hilâl b. Yahya dışında Ebü 
Avâne?den nakledenlerin rivayeti ise şöyledir: 


, yana va Gl gE wi it JE e ir :JĞ Şiz al Giz —Yey) 
Çİ ORİZEİ 245 208 al Gİ İN e Nİ e ip 


335 Benzer bir rivayet için bk. Ebü Dâvüd, Savm 14. 
336 Bk. 1006, 1007 ve 1008 no'lu hadisler. 
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İŞİN MAİ Ğİ g2 GOL55 ia ei Ti çe İZİN dl Ja) 
gzl öİ EN laz ie e İN zak YU 

1011- er-Rabi* el-Murâdi bize Esed > Ebü Avâne > Mansür > Rib'i ka- 
nalıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ashâbından bir adamın şöyle 
dediğini rivayet etti: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem döneminde iki 
bedevi Ramazan'ın son gününde gelip onun huzurunda, hilâli bir önceki gün 


gördüklerine dair şahitlik ettiler. Bunun üzerine Rasülullah sallallahu aleyhi 


ve sellem insanlara oruçlarını açmalarım emretti.” 
##X 
(Ravi) hadiste bunun dışında bir şey zikretmemiştir. Bu hadisi Esed dı- 
şında bir topluluk da Ebü Avâne'den rivayet etmiştir. Biz, daha sonra Nasr b. 
Merzük ve Yahya b. Osman'ın bize; 


BİZ :JU çi BİS YU OUİE ii diği yali ve 
ga ema Je Sü gaz izi İl 
1012- ... Nuaym > İbnü'-Mübarek > Süfyân > Mansür > Rib'i > 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bir sahâbisi yoluyla er-Rabi'in hadi- 
sine benzer şekilde naklettikleri başka bir rivayet daha tespit ettik. 
#4 
Buradan da anlıyoruz ki bu meselede hadisin aslı Mansür'dan geldiği 
şekliyledir. Zira er-Rabi'in bize bunu Esed'den, onun da Ebü Avâne kanalıyla 


Mansür?dan aktardığı gibi aynı şekilde Süfyân es-Sevri de Mansür?'dan nak- 
letmiştir. 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 
Gesi ğa ZEY Sİ Se yay hi) Sİ Ge işe 
“FECR VAKTİ BEYAZ İPLİĞİ SİYAH İPLİKTEN 
SEÇEBİLDİĞİNİZ ZAMANA KADAR YİYİN, İÇİN...» 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah azze ve celle “Fecr vakti beyaz ipliği, siyah iplikten seçebildiğiniz 
zamana kadar yiyin, için...” buyurmaktadır. 


dara ği LAĞİNSİZ Sİ «giz BİZ Gİ 43415 SİZ — ver 

EE NİZİ S3) SİZİ İĞ akl MA Die İğ 
5550 lari3 e yazl de iz Şe Jak el a32YI bl 54 ayi das Si 
NB İğ İRAN 288 İĞ sale İğ 


Süre 


EE > YER ezlüş E 3 ğa 
a e) Eş 
1013-... Ebü Hazim'in rivayet ettiğine göre, Sehl b. Sa'd dedi ki: “Beyaz 
ipliği siyah iplikten seçebildiğiniz zamana kadar yiyin, için...” âyeti indiğin- 
de bazıları birer beyaz ve siyah iplik alarak yastıklarının altına koydu ve birbi- 
rinden ayırt edilebileceği vakte kadar bekleyip ondan sonra yemeği bıraktılar. 
(Sehl devamında) dedi ki: “Allah azze ve celle bunu daha sonra açıkladı ve 
âyetin “mine '/-fecr (fecr vakti)? kısmı indi.”38 


İğ ögllü b İeal BİE İĞ yaşi gi 33 al Bis ae 


ÜZEİ İĞ EAA yö iğ Ga İZ GİĞ eszkA BİS İĞ 


337 Bakara 2/187. 
338 Buhâri, Savm 16; Müslim, Sıyâm 34. 
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İİ Sİ 225 Va İiziğ İS) EW eda EİŞ Lİ JE ii das 
ya lu ski ge e biz ei v ayla DS) b e a 
e vr ML, ÖLÜ LZ ral, b beş ei 2 il iğ ii 
İN öl İN Siz Gİ 

1014- Ahmed b. Dâvüd b. Musa'nın bize, Hâşimoğulları'nın azadlısı İs- 
mail b. Sâlim > Hüşeym > Husayn ve Mücâlid yoluyla rivayet ettiğine göre, 
eş-Şa'bi dedi ki: Adiyy b. Hâtim bize şunu haber verdi: “Fecr vakti beyaz 
ipliği siyah iplikten seçebildiğiniz zamana kadar yiyin, için...” âyeti inince 
biri beyaz diğeri siyah iki ip aldım ve (yastığımın altına koyarak zaman za- 
man) onlara bakmaya başladım. Fakat beyazı siyahtan bir türlü seçemedim. 
Sabah olunca erkenden Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e gittim. Yap- 


tığımı ona haber verdiğimde bana şöyle dedi: “O hâlde yastığın çok geniş 
olmalı! Burada kastedilen, gecenin karanlığı ile gündüzün aydınlığıdır.”*9 


eğik BİS İĞ ile il BİZ İğ Aik Bİ veye 


Al eke İz ÜN İZ Yy) ğa GA da Biz JE 

1015- Muhammed b. Huzeyme bize, Haccâc b. Minhal > Hüşeym > Hu- 
sayn > eş-Şa'bi > Adiy isnadıyla Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'den 
bu hadisi aynı şekilde rivayet etti.”! 


ŞE BİS değe dg SİZ İĞ dpi dana BİS yen 


Alla ceplik ka YE e ya) ğa 
1016- Yine Muhammed b. Huzeyme bize, Yusuf b. Adiyy > Abdullah b. 
İdris > Husayn isnadıyla aynı hadisi rivayet etti.” 


339 Bu ifade, “yastığın geceyi ve gündüzü bile altında saklayacak kadar genişmiş” anlamında 
yorumlandığı gibi, “gece boyu ipleri birbirinden ayırt edeceğim diye çok uyumuş olmalısın” 
şeklinde de yorumlanmıştır. (Çeviren) 


340 Buhâri, Savm 16; Müslim, Sıyâm 33. 
341 Buhâri, Savm 16. 
342 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, VI, 53. 
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oya ii dağ SİS İĞ eğ 3315 gi e as GİS - ve 
Sö İİ .: Di YARI sika yi 2G eazza BİZ İĞ «gile 
gâğ Hide ARİ #8 Gr dl İğ öy db İLE LİN Şa YE 
pp Elbi sieliğ algı 8 İSİ Aİ gala öl Jab KAASİ GÜ) öS3 2 
jel el sl Köye e Gk e 
caalalaş hili Gİ 23 e) 2» le ila E. Güb GÜ İS 


Ae bi Gi ela ik Gali Aİ EĞ: Ri yi 
SE ek LİS3) EYİ slk Lİ öz las id 

JİN İİ öz ii Ol işi asi a ii 
il yaz Sa kai ES İŞİ MİLE sala İğ e öğ ap A3 ii 
ie hi İZA jj Sli Ey EĞ silk ele EİBİ 


EY ET İŞ (İZ DE Lİ EZ ES Gİ le) a SİZ la 

1017- ... Hüşeym'in Husayn yoluyla Abdurrahman b. Ebi Leyla'dan ri- 
vayet ettiğine göre, Ensar'dan Sırma b. Mâlik adındaki yaşlı bir kişi, oruçlu 
bir vaziyette yatsı vakti ailesinin yanına geldi. O dönemde bir kişi eğer ifta- 
rını henüz açmadan uyumuşsa ertesi günün iftar saatine kadar bir şey yiye- 
mez; kadın da o vakitte uyumuşsa ertesi günün o vaktine kadar kocası ona 
yaklaşamazdı. Sırma ailesine gelip iftar yemeğini istedi. Ona “Biraz bekle 
de sana sıcak yemek getirsinler, onunla iftarını açarsın!” dediler. Yaşlı adam 
başını (yastığa) koyar koymaz uykuya daldı. Daha sonra yemeği getirilip de 
(uyanınca) “Uyuyakalmışım” diyerek o yemekten yemedi ve o geceyi öylece 
geçirdi. Bu sebeple kamı sırtına yapıştı. Sabah olunca gelip durumu Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem'e haber verdi. Bunun üzerine şu âyet nazil oldu: 
“Fecr vakti beyaz ipliği, siyah iplikten seçebildiğiniz zamana kadar yiyin, 
için...” Böylece onlara gecenin başından sonuna kadar yeme ruhsatı verildi.3* 


Le 


- 


Yine Ömer b. el-Hattâb (bir Ramazan gecesi) gelip eşiyle birlikte olmak 
isteyince “O uyuyakalmış” dediler. Ömer radıyallahu anh, eşinin (yine) ba- 
hane uydurduğunu zannederek onunla cinsel ilişkide bulundu. Ancak eşi ona, 


343 Benzer bir rivayet için bk. Buhâri, Savm 15. 
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gerçekten uyuyakaldığını haber verdi. Ömer bu durumu daha sonra Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'e anlattı ve şu âyet indi: “Oruç gecesinde kadınla- 
rınıza yaklaşmak size helâl kılındı. Onlar sizin için birer elbise, siz de onlar 
için birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kötülük ettiğinizi bildi ve tevbe- 
nizi kabul edip sizi bağışladı. Artık (Ramazan gecelerinde) onlara yaklaşın 
ve Allah'ın sizin için takdir ettiklerini isteyin. Fecr vakti beyaz ipliği, siyah 
iplikten seçebildiğiniz zamana kadar yiyin, için sonra geceye kadar orucu 
tamamlayın... 


*ok* 


Buraya kadar zikrettiklerimiz, fecrin doğmasıyla oruca girildiğini; gece- 
nin girmesiyle de oruçtan çıkıldığını göstermektedir. Ayrıca Yüce Allah, “ge- 
ceye kadar (ile'i-leyi)” beyanıyla, orucun sınır noktasını ifade etmekte olup 
Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle bize açıkladığına göre bu sınırı 
oruca dahil etmemiştir. Nitekim; 


LE ayal üyeli dis; İÜ lg gi ayip gi sa Bar NA 
ya İĞ sal 3 « fak Gö gazli ds 2 öğ yl 
pi 2 indi İĞ ARAN 23563 İİ 23İ3 il İsi 13) alaz el 


1018-... Hişâm b. Urve'nin, babası yoluyla Âsım b. Ömer'den?” rivayet 
ettiğine göre, babası (Ömer radıyallahu anh) dedi ki: Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Gece gelip gündüz gittiğinde ve güneş bat- 
tığında oruçlu iftarını yapar,” 

kk 

Bu konuda Huzeyfe kanalıyla Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'den 

şu rivayet nakledilmiştir: 


SUE GİS İG se 23) BİS İG zl ii ge SİZ — vena 
amil Çİ EĞİ RA pall yieelz iz 
LİE ER la Eli sünal sali ele LİR iyi lu Epi 


344 Taberi, 7e/sir H, 165; Tahâvi, Şerhu müşkili T-âsâr, 1, 419. 

345 Eserinyazmave basılı nüshalarında bu isim, yanlışlıkla “Asım b. Umeyr” olarak kaydedilmiştir. 
Oysa bu kişi Hz. Ömer'in oğlu Âsım'dır. (Çeviren) 

346 Buhâri, Savm 43; Müslim, Sıyâm 52. 
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J Dr iz 


isti JİG e sea ii Cİ; Sale) al iİ ei Lİ 5 
b şe del gi leş 23 olmaz EEİ 
isa Sİ 5 


1019-... Hammâd'ın Asım b. Behdele?den? rivayet ettiğine göre, Zirr“ 
b. Hubeyş dedi ki: Sahurumu yaptıktan sonra mescide doğru yola çıktım ve 
yol üzerinde Huzeyfe'nin evine uğradım. (Huzeyfe) hemen sağmal bir deve- 
nin sütünün sağılarak bir çömlekte ısıtılmasını/kaynatılmasını emretti. Sonra 
bana “Ye” dedi. Ben “Oruç tutmaya niyetliyim” dedim, o da “Ben de oruç 
tutmaya niyetliyim” dedi. 


(Zirr devamla) dedi ki: Yiyip içtikten sonra mescide geldik. Namaz için 
kamet getirildi. (Huzeyfe) şöyle dedi: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem 
de böyle yapmıştı veya ben Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile bir- 
likte böyle yapmıştım. Ona “Tanyeri ağardıktan sonra mıydı?” diye sordum. 
“(Evet), tanyeri ağardıktan sonraydı fakat henüz güneş doğmamıştı” diye ce- 
vap verdi.” 

#*-Xx 


Bu hadise göre, orucun ilk vakti güneşin doğuşundan itibaren başlamak- 
tadır. Güneşin doğuşundan önceki vakit gece hükmündedir. Bize göre -doğ- 
rusunu yine de en iyi Allah bilir- bu durumun, Allah azze ve celle'nin indir- 
diği “Beyaz ipliği siyah iplikten seçebildiğiniz zamana kadar yiyin, için” 
âyetinden sonra fakat bu âyetteki “mine'L-fecr (fecr vakti)” kaydı inmeden 
önce geçerli olması ihtimali vardır. Nitekim bu hususta rivayet etmiş olduğu- 
muz Sehi b. Sa'd hadisinde de”? buna işaret edilmektedir. 


Dolayısıyla Allah azze ve celle'nin indirmiş olduğu “mine'/-fecr (fecr 
vakti)” kaydı Huzeyfe'nin dikkatinden kaçmış, başkaları ise bunu bilmişler- 
dir. Bu sebeple Huzeyfe, neshedici hükmü bilmediği için bildiği kadarıyla 


347 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, yanlışlıkla “Behzele” şeklinde yazılmıştır. 


(Çeviren) 
348 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, yanlışlıkla “Rezin” olarak kaydedilmiştir. 
(Çeviren) 


349 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1I, 52. 
350 Bk. 1013 no'lu rivayet. 
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amel etmiş, ancak diğerleri bu neshedici hükmü bildikleri için onu benimse- 
miş ve ona göre davranmışlardır. Bu itibarla bu konuyla ilgili bir şeyler bilen 
kimsenin görüşü, onu bilmeyenden daha benimsenmeye değer olmaktadır. 


Bütün ilim ehli, orucun fecrin doğmasıyla birlikte başlayıp güneşin bat- 
masıyla da son bulduğu görüşünde hemfikirdir. Ayrıca bu konuda Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem”den bahsi geçen ilk rivayetlerle aynı paralelde ha- 
disler nakledilmiştir: 


çi gi MASA bi Dalia öç GİS İĞ el İSE — vere 
Çİ İS İĞ İN yi dl İz GİS AB ği yp BE AE 
iğ İS İLE eş İZ İdi İİ sel is dü gi 
ela 3Lİİ3 EW Sİ İN EZİN İS lal Ab 4S Vi 
çö iz | 
1020- ... Mülâzım b. Ömer'in Abdullah b. Bedr es-Sühaymi”den rivayet 
ettiğine göre, Kays b. Talk dedi ki: Babamın bana aktardığına göre, Allah'ın 
Nebisi sallallahu aleyhi ve sellem “Siz yeme-içmeye devam edin; yukarıya 
doğru yükselen aydınlık (yalancı fecir) sizi engellemesin. Yatay şekilde gö- 
rünen kırmızılığa kadar yemenize içmenize devam edin” buyurduktan sonra 
eliyle yatay işareti yaptı.” 
toğok0i 


Ayrıca bu konuda Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den şu hadisler 
rivayet edilmiştir: 
gil lü BİZ 6 GERİ BİZ JE Ea Bien 
b8 Yay 3 yi ad 08 li EO 


1021-... Mâlik'in, İbn Şihâb” onun da Sâlim'den rivayet ime 
göre, babası (İbn Ömer) dedi ki: Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem şöyle 


351 Ebü Dâvüd, Savm 18; Tirmizi, Savm 15. 
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buyurdu: “Bilâl, ezanı gece okuyor. Bu sebeple siz İbn Ümmi Mektüm ezan 
okuyana kadar yiyip içebilirsiniz.” 
DE AĞ LAİN 8 İİZ YU İİ a3 İN ÜZBİ Gİ e İŞSİZ — ver 
Ale kağ e AN La ge yö gs 
1022-... Yine Mâlik'in ez-Zühri'den rivayet ettiğine göre, Sâlim, İbn 
Ömer'i zikretmeksizin Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisi aynı 
şekilde rivayet etti.» 
İğ ls İĞ ağ BİS İĞ ağa AŞ SİZ — very 
İN a il İz) Eyi 2İ 034 İl 8 öp ŞE Şi il EİN 
salla 383 43 İyi aşka is 
1023- ... İbn Vehb'in, Yunus ve el-Leys'ten, onların da İbn Şihâb ka- 
nalıyla Sâlim?den rivayet ettiklerine göre, İbn Ömer “Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in şöyle dediğini işittim” dedikten sonra aynı hadisi zikretti.35* 
İZE BİZ 2 eçzelikleli 5915 Şİ SİS İĞ li gi ag Bİ — veri 
Nk gl bül öl ŞANI EZİZ gi il EĞ 
ie ela el 
1024-... Abdülaziz b. Abdullah b. Ebi Seleme, ez-Zühri”den, o Sâlim”den, 
o da babası yoluyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını 
zikretti.** 
Sağa ÜZE İĞ «elledi 5415 SİZ Gİ pl, Di A İS — vero 
2 gl gp Gİ yi G3 İl Kk ila İĞ İĞ A Ez Şİ 
Ali, 83 çi içla gele 


352 Mâlik, Salât 15; Buhâri, Ezân 11. 

353 Tahâvi, Şerhu meâni 'T-âsâr. 1, 137. 
354 Müslim, Savm 36-37; Nesâi, Ezân 368. 
355 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 138. 
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1025-... Şuayb b. Ebi Hamza'nın rivayet ettiğine göre, ez-Zühri dedi ki: 
Sâlim “İbn Ömer'in Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den şunu rivayet ettiğini 
işittim” dedikten sonra aynısını zikretti.”* 


GS BİR İĞ Lİ gp dl a İİ SİNİZ — ver 
Alle kağ İZ la İN yp sal gö el ŞAŞI Eye Yİ 

1026- ... el-Evzâi, ez-Zühri > Sâlim > İbn Ömer yoluyla Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem'den bu hadisi aynı şekilde rivayet etti.*” 


çil ağ Bak AY İE 8 d3)33 iy gali - YoYV 


b salağa İl pk yl ile iE 
1027-... Şubede, Abdullah b. Dinâr > İbn Ömer yoluyla Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem”den aynı hadisi rivayet etti.” 
*#x 
İbn Ömer'in bu hadisine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
İbn Ümmi Mektüm'un ezanıyla birlikte onları, oruç sebebiyle haram sayılan 
yeme-içmeden men etmiştir. 


bi iğ BİS GİB edayla BALA SİZ JB 5 Çİ SİZ — ye YA 
İİ İyi) İĞ SEİNE İN gp Rİ ab DE öz 
HERCAİ gla aldi Gi İş İSİ «ek Al YOL Ö) şlsğ sel 
led z55 NA dala öle Yİ ği 
1028-... Ubeydullah b. Ömer'in el-Kasım?”dan rivayet ettiğine göre, Âişe 
dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Bilâl, ezanı 


gece okuyor. Bu sebeple siz İbn Ümmi Mektüm ezan okuyana kadar yiyip 
içebilirsiniz.” 


356 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 138. 

357 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 17. 

358 Ahmed b. Hanbel, Müsned, Il, 73, 79. 

359 Buhâri, Ezân 13, Savm 17; Müslim, Sıyâm 38. 
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Âişe dedi ki: “Aralarında da sadece birinin inip diğerinin çıkacağı kadar 
bir zaman vardı.” 


*#** 


Bu hadisten İbn Ümmi Mektum'un ezanının, Bilâl'in henüz gece vakti 
okuduğu ezana yakın olduğu anlaşılmaktadır. 


BİZ 2G eleği 035 $i yyaz SİS JB 6335 el İN AĞİZ - veya 
SİZ ALİ tb 35 AİN EE yi EE GOİİİĞ Gi yyl 8 az 
EE VA NİKE e 0338 e Kİ öy ağ el İz İyi; Ji 
İDİ ES hali 
1029- .. Mansür b. Zâzân'ın, Hubeybi** b. Abdurrahman'dan, onun da 
halası Üneyse?den rivayet ettiğine göre, Üneyse şöyle dedi: Rasülullah s4//a/- 


lahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “İbn Ümmi Mektüm ezanı gece okuyor. 
Bu sebeple siz, Bilâ'in ezanını duyana kadar yiyip içebilirsiniz. ©! 


Ek İÜ ada ik İS e İĞ li ie Bİ Ji — eye 

gi ed İN iz âh İz) Öİ EŞİ güz e Gl YA 
Sİ İİ İS gl İS el gl ŞA Zİ SA LOL öf :J6 
iğmarl gm ER Lİ 4 1yâlağ ai O İA SIğİZ SİA İŞİ) İS Bü 


1030- ... Şu'be'nin Hubeyb b. Abdurrahman'dan, onun da halası 
Üneyse”den rivayet ettiğine göre, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem şöyle 
buyurdu: “Bilâl ya da İbn Ümmi Mektüm ezanı gece okuyor. Siz, Bilâl ya da 
İbn Ümmi Mektüm ezan okuyuncaya kadar yiyip içebilirsiniz.” 


Biri inip diğeri çıkmak istediğinde çıkanı engelleyerek şöyle derlerdi: 
“Biz sahurumuzu yapana kadar olduğun yerde kal!”“2 


360 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “Habib” şeklinde kaydedilmiş olmakla birlikte doğrusu 
“Hubeyb”tir. (Çeviren) 


361 Nesâi, Ezân 10. 
362 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VL 433. 
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DE Rİ iz :JĞ ULAŞ Gi 23 â)3A İpliği ös YA 
233 Alke çizi İN İz gi gö Ee 6 Gİ İİ gt yp 


la daiy lk İş öl YG Sİ 
1031- İbrahim b. Merzük'un bize, Vehb > Şu'be > Hubeyb yoluyla nak- 
lettiğine göre, Hubeyb, halası Üneyse'nin, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem 
ile birlikte haccettiğini söyledikten sonra bu hadisi aynı şekilde rivayet etti 
ve şunu ekledi: “Aralarında da birinin inip diğerinin çıkacağı kadar bir süre 
vardı.”363 


kk 


Bu da bundan önce rivayet ettiğimiz Âişe radıyallahu anhâ'nın hadisi 
gibidir. Ayrıca bu konuda Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den şöyle bir 
hadis de rivayet edilmiştir: 


dam Gm YG GR İp Bİ DE e roy 
| ARDİ YALA gil AĞA OLE el E ez oüzla ğe al3i 
8884 3İ gel Bİ eyy b Ji Öİİ Şİ Salaş V UR iss ledi ia 
3 SA) LİSA EE şi Sİ :Jö3 Gİ AZI İİ 2318 Ni 


19335 AL» 


13 

1032- ... Süleyman et-Teymi'nin Ebü Osman en-Nehdi lu İbn 
Mes'üd'dan rivayet ettiğine göre, Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem şöy- 
le buyurmuştur: “BilâV'in ezanı hiçbirinizi sahurundan alıkoymasın. Çünkü 
o, gece namazı kılanlarınıza (biraz dinlenmesi için veya fecr vaktinin yak- 
laştığına dair) hatırlatmada bulunmak maksadıyla” yahut uyuyanlarınız 
uyansın diye ezan okur.” Daha sonra Allah Rasülü, “Fecr veya sabah şöyle 
ve şöyle olmaz” dedi ve iki parmağını birleştirip ayırdı.** 


DE adl LL SAZ 28 e li mii SAZ, veriyi 
Kia oluk Sİ yl bul 


363 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 20. 
364 Buradaki “gece namazına kalkan” anlamındaki “kâim” kelimesi, eserin yazma ve basılı 
nüshalarında yanlışlıkla “gâib” olarak kaydedilmiştir. (Çeviren) 


365 Buhâri, Ezân 13; Müslim, Sıyâm 39. 
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1033- Muhammed b. Amr b. Yunus bize, Esbât b. Muhammed'den, o da 
Süleyman et-Teymi'den onun isnadıyla bu hadisi aynı şekilde rivayet etti. 


5553 İSA zl si Rİ aziz GE İ b A esli Sİ adla Bİz 
UZ 3 iş A5 düz lüSA sai EE 8 AR) 

1034- Fehd bize, Ebü Gassân > Züheyr b. Muâviye > Süleyman kana- 
lıyla gelen isnadla bu hadisin aynısını zikretti. Sadece (Allah Rasülü'nün) şu 
sözünü ekledi: “Fecr veya sabah böyle olmaz; ta ki şöyle oluncaya kadar.” 


Züheyr “Fecr veya sabah böyle olmaz” sözünde elini yukarı kaldırdı; “Ta ki 
şöyle oluncaya kadar” ifadesinde ise ellerini yatay şekilde uzattı.““ 


J6 ze İz Gis j8 «55LE ip 09 Biz Ji GARA ip diz SİZ — veye 
ESAS Vİ alaz ele di ŞİA İy25 ÖPSİyü vole gi iz BAŞ 
İN sel Sİ İl giy EE ElİNNĞAR Yğ SU düş 
1035- Ali b. Ma'bed'in bize, Ravh b. Ubâde yoluyla rivayet ettiğine 
göre, Şu'be dedi ki: Semure b. Cündüb'ün şöyle dediğini işittim: Şüphesiz 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Fecr görününceye 
veya açılıncaya kadar Bilâl'in ezanı da şu beyazlık da sizi yanıltmasın.” 


DE sil BİZ JE «laz BİZ GİB «335 Şi all BİZ — vera 


Alia el le İN 2 2 öz e Giy 

1036- İbrahim b. Merzük bize, Vehb > Şube > Sevâde > Semure isna- 
dıyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem”den bu hadisi aynı şekilde rivayet etti.*“” 

*** 

Rivayet ettiğimiz bu hadislere göre, oruçta dikkate alınması gereken şey 
fecrin doğmasıdır. Bu vakitte artık oruçlunun yeme-içmesi haram olur. Bu da 
Allah azze ve celle'nin “Fecr vakti beyaz ipliği, siyah iplikten seçebildiğiniz 
zamana kadar yiyin, için sonra geceye kadar orucu tamamlayın...” âyetiyle 
uyum arzetmektedir. 


366 Buhâri, Ezân 13. 
367 Müslim, Sıyâm 44; Nesâi, Savm 30. 
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Sonuç olarak; bu âyet, muhkem bir âyettir ve hadisler de sahih hadisler- 
dir. Dolayısıyla -doğrusunu yine de en iyi Allah bilir- bu konunun başında ri- 
vayet etmiş olduğumuz Huzeyfe hadisinin, bu âyet ve hadislerden öncesine 
ait veya Oruç Bölümü içerisinde daha önce geçen konulara ilave şeklindeki 
değişik meseleler itibariyle söz konusu âyet ve hadislerin neshettiği bir riva- 
yet olduğu kanaatindeyiz. Nitekim biz bu meselelerin hepsinin tek bir hadiste 
toplandığını da tespit ettik. Şöyle ki: 

SE Berlin ğa Gis we yel toe vi e > YeyV 
Aİ sağ iy PU pi b Pl) e a yl İsi is ii EYİ 
İnn lü SİZ ELİSA ala GlİyİlE öğ şLa3 Çİ İYİ 43 İS gaça 
ie SS öl ile 3) sağl OZ iz ZU alâ) gi ağ 5 
v3 te pi 3 çö Oi (ai yi Sa gi İki va) 33 iie Sli rr öl 
AE gili öLA55 55) Sl ae ÜŞİ — EE di şal ir 
Ya 1438 EEE 5 il YÜZ GİRİ ie v3 eli gla Ol sâİN 4.3 
YARİS Şİ geli İZ İZ üçe EĞİZ: İS a Gk 
ö isi iL ie & a 5 SY Şİİ dll Al Eğ öz e paliğ var | 4.2 
JE ia ret a İZ yi EAH <3 ğe hazal ai 36 ELEM & aş BAY 
453 le Zezi sazla 0İ ide 6 Aziz 5 Lili e ye beğ vr İş 493 
Sİ EAYİ A Jİ ŞE 3 İN ba çağ İşi; 
kabi öİ İs LEE lil OYL> Simi MEİ SB cb cahil ME 4 İL 
gl Li) çal ilg Gİ ip 23YI ola 2 pia) e. Sİ 4 pre e-3 
AİN ge 32 Bİ ge) s3 3 di İŞ 

1037- Bekkâr'ın bize, Ebü Dâvüd > el-Mes'üdi > Amr b. Murra > İbn 
Ebi Leyla isnadıyla rivayet ettiğine göre, Muâz b. Cebel dedi ki: Namaz üç 


368 Bk. 1019 no'lu hadis. 


ORUÇ VE İTİKÂF 193 


kere değişiklik geçirmiştir. Oruç da üç defa değişmiştir. Orucun değişikliğine 
gelince; Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem Medine'ye geldiği (ilk dönem- 
lerde) her ayın üç gününü ve Âşürâ orucunu tutmuştur. On altı veya on yedi 
ay boyunca böyle oruç tuttu. Sonra Allah Teâlâ ona şu âyetleri indirdi: “Ey 
iman edenler! Oruç sizden önce gelip geçmiş ümmetlere farz kılındığı gibi 
size de farz kılındı. Umulur ki korunursunuz. Sayılı günlerde olmak üzere 
(oruç size farz kılındı). Sizden her kim hasta veya yolcu olursa (tutamadığı 
günler kadar) diğer günlerde kaza eder. Oruca (güçlükle) dayananlara da 
bir fakiri doyuracak kadar fidye gerekir. Bununla beraber kim gönüllü ola- 
rak hayır yaparsa, bu kendisi için daha iyidir... 


Buna göre dileyen oruç tuttu, dileyen de fakir doyurdu ve bu uygulama 
orucun yerine geçti, geçerli sayıldı. Nihayetinde Allah azze ve celle'nin “Ra- 
mazan ayı, insanlara yol gösterici, doğrunun ve doğruyu eğriden ayırmanın 
açık delilleri olarak Kur'ân'ın indirildiği aydır. Öyleyse sizden Ramazan 
ayını idrak edenler onda oruç tutsunlar. Kim o anda hasta veya yolcu olursa 
(tutamadığı günler) sayısınca başka günlerde kaza etsin. Allah sizin için ko- 
laylık ister, zorluk istemez...” âyetiyle farz kıldığı Ramazan orucu, sağlıklı 
ve mukim olanlar için kesin bir hüküm hâline gelirken, hasta ve yolculara ruh- 
sat tanındı ve (fakir) doyurma hükmü de oruç tutamayacak durumdaki yaşlılar 
için geçerli kabul edildi. 


Öte yandan (insanlar iftar saatinden itibaren) yiyor, içiyor ve eşleriyle 
cinsel ilişkiye girebiliyorlardı. Fakat bu saatte uyuyakalırlarsa bunları yapa- 
mıyorlardı. (Mesela;) Sırma adında bir sahâbi, yatsı namazı vakti (evine) gel- 
diğinde bütün gün çalışıp (yorgun düştüğü için) henüz yemek yemeden başını 
yastığa koyar koymaz uyumuş ve oruçlu olarak sabahlamıştı. Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem onu, o günün sonunda son derece bitkin bir vaziyet- 
te görünce “Seni çok bitkin görüyorum” demiş, o da “Ey Allah'ın Rasülü! 
(Dün) bütün gün çalıştım ve yatsı namazı vaktinde gelip yemek yemeden uyu- 
muşum” diye cevap vermişti. 


Yine Ömer radıyallahu anh da (Ramazan gecesinde) eşiyle cinsel ilişkiye 
girmişti. Bunun üzerine şu âyet nazil oldu: “Oruç gecesinde kadınlarınıza 
yaklaşmak size helâl kılındı. Onlar sizin için birer elbise, siz de onlar için 
birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kötülük ettiğinizi bildi ve tevbenizi 


369 Bakara 2/183-184. 
370 Bakara 2/185. 


194 AHKÂMU'L-KUR'ÂN 


kabul edip sizi bağışladı. Artık (Ramazan gecelerinde) onlara yaklaşın ve 
Allah'ın sizin için takdir ettiklerini isteyin. Fecr vakti beyaz ipliği, siyah 
iplikten seçebildiğiniz zamana kadar yiyin, için sonra geceye kadar orucu 
tamamlayın...?37 
toğoğ0 

Bu hadiste, daha önce bu kitabımızda geçen açıklamalarımızla bağlantılı 
olarak fıkhi açıdan pek çok mesele bulunmaktadır. Biz konularına ayırarak 
her birini, bu kitabımızın ilgili yerine yerleştirmeyi hoş karşılamadığımız için 
bu hadisin tamamını burada verdik. 

Muvaffakiyet Allah'tandır. 


Burası Oruç Bölümünün sonu, İtikâf Bölümünün de başıdır. Bir ve tek 
olan Allah'a hamdolsun. 


371 Ebü Dâvüd, Salât 28; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 246. 


İTİKAF 
BÖLÜMÜ 


ALLAH TEÂLÂ ŞÖYLE BUYURMAKTADIR: 
ŞI Lİ ÖNÜ Gİ) SAYA Y3. 
“... BUNUNLA BİRLİKTE SİZ, MESCİDLERDE İTİKÂF 
HALİNDE İKEN ONLARLA İLİŞKİDE BULUNMAYIN...”3722 


İlim adamları bu âyette kastedilen ve içinde itikâfın mübah kılındığı 
mescidler konusunda ihtilaf etmişlerdir. Bir grup “Bunlar, sadece Mescid-i 
Harâm, Mescid-i Nebi ve Beytü”I-Makdis Mescidi”dir” diyerek bu konuda şu 
rivayetleri nakletmişlerdir: 


e EEE TE PN ÇA 
PETER J sağ üzel değ za Yüyyüzü ei 3 5 İS 3 
İN azelağ bell azeil GÖMÜN ALİ çö Yİ ASGEİ V İĞ ağ 
el gaazz E.3 SİZİ cil EE İĞ «Zİ ği pelüş asla iz dl 2 
AgLeiz Sikziş 

1038-... Süfyân b. Uyeyne'nin, Câmi' b. Ebi Râşid'den rivayet ettiğine 
göre, Ebü Vâil dedi ki: Huzeyfe, Abdullah (b. Mes'üd)'a şöyle dedi: “Bazı 
insanlar (Küfe'de) senin evin ile Ebü Musa'nın evi arasında itikâfa girmiş 
olmalarına rağmen sen nasıl oluyor da bu yanlışlığı düzeltmiyorsun? Hâlbuki 
sen de biliyorsun ki Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem “Üç mescid dışında 
itikâfa girilmez: Mescid-i Harâm, Mescid-i Nebi ve Beytü'-Makdis Mesci- 


di” buyurmuştu.” Abdullah dedi ki: “Belki sen unuttun da onlar iyi ezberledi- 
ler ve sen hatalısın da onlar doğru hareket ediyorlar.” 


372 Bakara 2/187. 
373 Benzer bir lafız için bk. Abdurrezzâk, Musannef, IV, 347-348; İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 
146-147. 
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DE Aİ gö Rİ öle kaz BİZ İĞ 6 İSİ — vera 
55 35 5 ye bii İLİ yyl e İS ül İİ çala 
duz Elbi kaz ELİ İİ aza Sİ MASİS yz 
Yİ ği ali YG Yİ İS İĞ İİ LA 
ei Lİ ila giz imla iyazi Jel sisl 


1039- ... el-Mugire'nin İbrahim”den rivayet ettiğine göre, Huzeyfe, İbn 
Mes'üd'un yanına gelerek şöyle dedi: “Senin evinle Ebü Musa'nın evi arasın- 
da itikâfa girmiş bazı insanların yanından geçtim.” İbn Mes'üd dedi ki: “Belki 
sen unuttun da onlar iyi ezberlediler, sen hatalısın da onlar doğru hareket edi- 
yorlar ve onlar biliyor da sen bilmiyorsun.” 


(Ravi) dedi ki: (Huzeyfe) ona şöyle dedi: “Peygamber mescidleri veya 
yalnızca üç mescid haricinde itikâfa girilemeyeceğini duymadın mı? Bunlar 
da Medine Mescidi, Mescid-i Harâm ve Beytü”l-Makdis Mescidi'dir.” 


#ik 


Bir grup âlim de şöyle demiştir: “Bunlar, içinde ezan okunup kamet ge- 
tirilen bütün mescidlerdir.” Ebü Hanife, Mâlik, Züfer, Ebü Yusuf ve Muham- 
med bu görüşü benimsemişlerdir. Nitekim Süleyman bize, babasından, o da 
Muhammed kanalıyla Ebü Hanife ve Ebü Yusuf'tan bu kanaati rivayet etmiş- 
tir. Muhammed ise “Bu, bizim de görüşümüzdür” demiştir. 


EİN :4UU JE a İL ağa! ili Gis KERE 

İyi SİS) AE çi â İSİ Sal ai ERİ des JE ŞEYİ 
GE çek yoğ Gİ Şiş ya la şi 
ca İNE Y Göle gili YI a İĞ İĞ «Ağ gil yp İZ gul, 
İSEN 8 Aİ Yi 8 ba güzl pi Şb İSEM YE 
olaeli İe ASEMİ gis 0 izel $ Y) ikaz şö gaz 2 İN gi ali 5 
ASİ Yl 4U3 0S ok lü :JĞ GEN si azl pil çal ASEEİ Şili 
İŞİ Yİ lez Apel gi ARAR ÖL sl lp Va si 
İRİ İ gali dapl  öyse GİS) İĞ İğ İZ ÖY a GEY 
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ei ASS O Aİ SE GER ik se İĞ iz gi aa İZ GİS ipe 
Azil Zİ) Es 35 Ol ls pi VOLE NİŞ GRAZ di GEZİ Yİ gi api 
ARASİN b ARS gil 

1040- er-Rabi* el-Murâdi bize, İbn Vehb'in şöyle dediğini rivayet etti: 
Mâlik dedi ki: “İçinde namaz kılınan her mescidde itikâfa girilebilir, bun- 
da bir sakınca görmüyorum. Zira Allah azze ve celle “Siz mescidlerde itikâf 


hâlindeyken? âyetinde herhangi bir ayrım gözetmeksizin bütün mescidleri 
kastetmiştir.” 


er-Rabi* bize İbn Vehb kanalıyla Mâlik?in böyle söylediğini rivayet etti. 
Yunus ise yine İbn Vehb'in şöyle dediğini nakletti: Mâlik dedi ki: “Bizim, 
hakkında ihtilaf olmayan kanaatimize göre, Cuma'nın kılındığı hiçbir mes- 
cidde itikâfa girmek mekruh değildir.” 


(Mâlik devamla) şöyle dedi: “Bana göre, Cuma kılınmayan mescidlerde 
itikâfa girilmesinin mekruh görülmesi, bu tür mescidlerde itikâfa giren birinin 
Cuma namazını kılmak üzere bulunduğu mescidden çıkıp ayrılması hoş karşı- 
lanmadığı için olsa gerektir.” 


(İbn Vehb) dedi ki: Mâlik şunu da söyledi: “Eğer kişinin bulunduğu mes- 
cidde Cuma kılınmıyorsa ve Cuma için diğer bir mescide gitmesi de vacip 
değilse, o mescidde itikâfa girmesinde bir sakınca görmüyorum. Çünkü Allah 
azze ve celle'nin “Siz mescidlerde itikâf hâlindeyken' buyruğu hiçbirini ayırt 
etmeden bütün mescidleri kapsamaktadır. Buradan hareketle kişinin, eğer 
Cuma kılınan bir mescide gitmesi vacip değilse, içinde Cuma kılınmayan bir 
mescidde de itikâfa girmesi caiz demektir.”* 


#XXx 


Nitekim söz konusu üç mescid dışında kalan ve Huzeyfe'nin içlerinde 
itikâfa girmekten sakındırdığı mescidlerde de itikâfa girilebileceğine dair 
Âişe radıyallahu anhâ'dan bir rivayet nakledilmiştir: 


BİZ 2İĞ «Az SİZ İĞ ağa ölalla $5 dal SİS — vee 


A ze AZE BE İĞ ella YE giz yg öğ ga is 


374 Mâlik, İ'tikâf3. 
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İZ YI Aİ Şİ YI İĞ AŞA İİ al İz S5 Şİİ ei 
1041-... Muhammed b. Amr eş-Şâfii'nin İbn Cüreyc'den rivayet ettiğine 
göre, Atâ dedi ki: “Âişe radıyallahu anhâ, bir adağını yerine getirmek üzere 


Mina taraflarındaki Sebir dağı civarında itikâfa girmişti. Kardeşi Abdurrah- 
man bunu yapmasına engel oldu.” 


(Atâ) dedi ki: “(Abdurrahman'ın) bunun bir sünnet hâline gelmesinden 
endişe ettiği için onu engellediğini düşünüyorum.””$ 
#X# 


Ayrıca Ali radıyallahu anh'dan da (beş vakit ve Cuma'nın düzenli olarak 
kılındığı) cemaatleri bulunan bütün mescidlerde itikâfa girilebileceğine dair 
bir rivayet nakledilmektedir. 


MZ olaz Giz j8 ek) iyi Ju Le JE e gl eline — YO 
ENE apeli  Y) İSEN Y İĞ İDE yp ele Şİ 
1042-... Süfyân'ın Ebü İshâk kanalıyla el-Hâris'ten rivayet ettiğine göre, 


Ali radıyallahu anh dedi ki: “Cemaati bulunan mescidler haricindeki (mes- 

cidlerde) itikâfa girilmez.”” 

vel ŞE zi 3 gi İZ İĞ 3315 Şİİ GİB aö3$ ŞİSİZ — ver 

Sİ deli Yİ İSEN Y Gİ ül İZ İSİN 3 
1043- ... Amr b. Sâbit'in Ebü İshâk yoluyla el-Hâris'ten rivayet ettiğine 

göre, Ali radıyallahu anh dedi ki: “İçinde Cuma kılınan mescidler dışındaki 

(mescid)lerde itikâfa girilmez.” 


A 


took 


Âlimlerin ihtilaf ettikleri bu konuyla ilgili olarak Allah azze ve celle'nin 
“Siz mescidlerde itikâf hâlindeyken” âyetinde sadece belirli mescidlerden 
bahsetmediği görülmektedir. Ayrıca Huzeyfe radıyallahu anh'ın daha önce 
rivayet ettiğimiz hadisinde İbn Mes?üd'a hitaben söylediği “Sen de biliyorsun 


375 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 350. 
376 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 147; Abdurrezzâk, Musannef, IV, 346. 
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ki Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem “Üç mescid dışında itikâfa girilmez? 
buyurdu” sözünü de şöyle anlıyoruz: 


Demek ki Huzeyfe, Abdullah'ın bu hadisi bilmesine ve bu hadise vâkıf 
olmasına rağmen daha sonra onu terk etmiş olduğunu bildiği için ona bu sözü 
söylemiştir. Üstelik Abdullah, Huzeyfe'ye hitaben “Belki sen unuttun da on- 
lar iyi ezberlediler ve sen hatalısın da onlar doğru hareket ediyorlar” demiştir. 


Buradan da anlıyoruz ki İbn Mes'üd, bu konudaki bilgisini, kendince ter- 
cih edilmeye değer bulduğu başka bir bilgiden ve kendisinin iyice kavrayıp 
Huzeyfe'nin unutmuş olduğu bir husustan dolayı terk etmiştir. 


Ancak Abdullah b. Mes'üd'un evi ile Ebü Musa'nın evinin arasındaki 
yer, eğer (düzenli) cemaati olmayan bir mescid ise, o zaman Ali radıyallahu 
anh, kendisinden rivayet etmiş olduğumuz “İçinde Cuma kılınan mescidler 
dışında itikâfa girilmez” sözüyle buna muhalefet etmiş demektir. Kaldı ki Ali 
radıyallahu anh'ın bu sözüyle şunu kastetmiş olması da mümkündür: 


İçinde Cuma kılınan mesciddeki itikâf, tam ve eksiksiz olur. Zira ora- 
da itikâfa giren kimsenin, itikâf hâlindeyken başka mescide çıkmasına gerek 
yoktur. Fakat içinde Cuma kılınmayan mescidlerde itikâfa girmişse oradan, 
(düzenli) cemaati bulunan Cuma mescidlerine çıkmak durumundadır. Bu 
sebeple Cuma kılınmayan mescidlerdeki itikâf, itikâfın eksiksizce tamamla- 
nabildiği (düzenli) cemaate sahip Cuma mescidlerindeki itikâf gibi tam ve 
noksansız olmayacaktır. Her ne kadar bu durum, (düzenli) cemaati olmayan 
ve Cuma kılınmayan mescidlerde itikâfa girmeye engel değilse de buralardaki 
itikâf, sözünü ettiğimiz Cuma mescidlerindeki itikâftan eksiktir, tam değildir. 


Bu mesele, özellikle erkeklerin itikâfıyla ilgilidir. Kadınların itikâfına 
gelince; ilim adamları onların itikâfa girebilecekleri yerler konusunda ihtilaf 
etmişlerdir. 


Bir grup “Onlar da erkekler gibidir ve erkeklerin itikâfa girebildikleri 
mescidlerde onlar da itikâfa girebilirler” demiştir. Bu kanaati benimseyenler- 
den biri de Mâliktir. 

Diğer bir grup ise şöyle demiştir: “Kendi evlerinde itikâfa girebilirler fa- 
kat mescidlerde itikâfa giremezler.” Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed de 
bu görüşü savunanlardandır. Nitekim Süleyman bize, babasından, o da Mu- 
hammed yoluyla Ebü Hanife ve Ebü Yusuf'tan bu görüşü rivayet etmiştir. 


Muhammed ise “Bu, benim de görüşümdür” demiştir. 
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Âlimler bu hususta ihtilaf ettikleri ve Allah azze ve celle de Kitab'ın- 
da bize bu konuda herhangi bir beyanda bulunmadığı için, biz de Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle bize bir açıklama yapılıp yapılmadığına 
baktık ve şunu tespit ettik: 


Li gö Biz İĞ ça b 2) iş Gis İĞ La SİZ - ve8g 
iss 3İ3İ Bili İN İz, 08 A EİĞ «33 ki 
GESİ çi SE 3 SİZ cad âöş 3 İL GÜ İKİ Bö 2 
ri ei EU ira yaa di 
EA yiz Es İş Biz dd BLİŞER al3S03 8 3 üç 
1044- Ebü Ümeyye bize, Ya'lâ b. Ubeyd et-Tanâfisi > Yahya b. Said 
kanalıyla Amra'dan Âişe radıyallahu anhâ'nın şöyle dediğini rivayet etti: 
“Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem, itikâfa girmek istediği zaman sabah 
namazını kılar sonra da itikâfa girmek istediği mekana geçerdi. (Bir defa- 
sında) Allah Rasülü, Ramazan'ın son on gününde itikâfa girmek istedi. (Bu 
nedenle) çadırının kurulmasını emretti ve çadırı kuruldu. Daha sonra Âişe ra- 
dıyallahu anhâ emretti, onun da çadırı kuruldu. Ardından Hafsa radıyallahu 
anhâ da emretti ve onun için de çadır kuruldu. Onların çadırlarını gören Zey- 
neb radıyallahu anhâ da emretti, onun için de bir çadır kuruldu. Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem gelip bu durumu görünce “(Siz bunları) hayır ni- 


yetiyle yaptığınızı mı zannediyorsunuz? ? dedi ve o Ramazan itikâfa girmedi. 
Şevval'in ilk on gününde itikâfa girdi.”77 


Si ii bk zl Sü Ön kğ A Gİ İĞ eg SİZ — veto 

öl SiZİ İĞ) GS la gbi İz ŞE 
âlet a GELE Es El li «İSE öl 3i5İ şili OKAİN JS SN 
Gilaki) GRANE is VİA Aİ: ha eği de gal) Gİ 625) öle aa 


İŞİ ğa İZ KE İzi Sb Ölü İİ SİL 2 833 


377 Müslim, İ'tikâf 6; Ebü Dâvüd, Savm 77; Nesâi, Mesâcid 18. 
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1045- Yunus'un bize, İbn Vehb > Mâlik > Yahya b. Said > Amra bint 
Abdurrahman isnadıyla rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem 
itikâf yapmak istediği zaman itikâfa girmek istediği mekana geçerdi. (Bir gün 
mescidde) bazı çadırlar gördü. Bunlar Âişe, Hafsa ve Zeyneb'in çadırlarıydı. 
Bunların ne olduğunu sorunca, ona “Âişe, Hafsa ve Zeyneb'in çadırları” de- 
diler. Bunun üzerine “(Siz bunları) hayır maksadıyla yaptığınızı mı zanne- 
diyorsunuz?” dedi ve itikâfa girmedi. Daha sonra Şevval'in ilk on gününde 
itikâfa girdi.”8 


DE bl YU EZ İz SE İĞ e SİS — vee 


All kğ ie ÜN 2 ll öğ DE ml yi 
1046- er-Rabi* bize, İbn Vehb > Mâlik > Yahya b. Said > Amra isnadıyla 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını rivayet etti. 


##* 


Burada Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, onların itikâf yapmalarının caiz 
olmadığı bir yerde itikâfa girmek istemelerine karşı çıktığı için itikâfı terk 
etmiş olabileceği gibi bir başka sebeple de itikâfı terk etmiş olabilir. Nitekim; 


eye pi İĞ e “A3 cl ğü JE aa 3! Sis — YY 


le zg İİ GAASİE Ya era öz Sİ KN İl 
lazer Eğ, Ab ei öğİü sdaz aşağ ise #ğlİkzü GİSEYI 5 çlaş 
İS İĞ alkis Eğl eği ö3İ laa siki Gİ 3İkeE Ol Aziz gis 
el İz di ia dl İş; si 3 iğ iza Lİ şk ib Lİ 
Lg öLAa) ğa aki 5 SEY BS SÖ8 2 SİN ella Gİ İİ 


1047- er-Rabi* el-Murâdi'nin bize, İbn Vehb > Amr b. el-Hâris > Yahya 
b. Said > Amra isnadıyla Âişe radıyallahu anh'dan rivayet ettiğine göre, Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem itikâfa girmeyi istedi. Âişe radıyallahu anhâ da 
onunla birlikte itikâfa girmek için izin istedi, o da izin verdi. Daha sonra Hafsa 
radıyallahu anhâ da Allah Rasülü ile beraber itikâfa girmesine izin vermesini 


378 Mâlik, İ'tikâf 7; Buhâri, İ'tikâf 7. 
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istemesi için Âişe?'den ricada bulundu. Ona da izin verdi ve o da çadırını kurdu. 
Zeyneb de onları böyle görünce, o da onların yanına çadırını kurdu. Çünkü 
o, çok kıskanç bir kadındı. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem de hepsinin 
çadırlarını görünce “Bunlar da ne? (Siz bunları gerçekten) hayır maksadıyla 
mu yaptığınızı zannediyorsunuz?” buyurdu ve Ramazan bayramına kadar 
itikâfı terk etti. Daha sonra Şevval'in ilk on gününde itikâfa girdi.” 


##X 


Bu hadisten, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in, eşlerinin mescid- 
lerde itikâfa girmesinin caiz olmaması sebebiyle değil, Zeyneb'in tutumundan 
dolayı itikâfı terk ettiğini öğrenmekteyiz. Bu noktada Allah Rasülü'nün Âişe 
ve Hafsa'ya, kendisiyle birlikte olmaları sebebiyle, mutlak anlamda mescid- 
lerde itikâfa girme iznini vermiş olması da mümkündür. Zira bir kadına, ko- 
cası yanında olmadığı için birtakım mekânlara gitmesine izin verilmezken, 
kocasıyla beraberken mutlak olarak izin verilir. 


Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, kadınların, yanlarında 
kocaları veya mahrem akrabaları olmadan, (tek başlarına) yolculuk yapmaları 
yasaklanan bazı yerlere gitmelerini engellemiştir. 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in Âişe ve Hafsa'ya mescidde 
kendisiyle birlikte itikâfa girmelerine izin vermesine dair rivayet ettiğimiz 
bu hadisi Âişe'den naklettik. Ancak biz aynı zamanda Âişe'nin, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in vefatından sonra kadınların mescidlerden men 
edilmesiyle ilgili olarak şöyle dediğini de tespit ettik: 


DE ilm yi b b Yİ OLAL İS Jüe glSİ5 — ves 
BAR ALAN BüSİ e gözle dl Çal yüz esl İLİK GİNE öze 
SİMS ii da İRİ İgal öp Bayi 3 dale Şazi 
e EĞ 
1048- Yunus'un bize, Süfyân b. Uyeyne > Yahya b. Said kanalıyla 
Amra'dan rivayet ettiğine göre, Aişe dedi ki: “Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem, kendisinden sonra kadınların çıkardıkları bid'atleri görseydi, tıpkı 


İsrailoğulları'nın kadınlarının engellendiği gibi onları da mescidlerden men 
ederdi.” 


379 İbn Huzeyme, Sahih, III, 345; Tahâvi, Şerhu müşkili'(-âsâr, XII, 138-139. 
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(Yahya b. Said dedi ki:) “İsrailoğulları”nın kadınları engellendiler mi ki?” 
diye sordum. (Amra) “Evet” dedi. 


a alaz iz İN Ça il İy25 sl) Şİ GEİĞ GİNE b Öz b m yi 
İMİZ) ve EA ES LEZ Egeli âlaş SL DİET 

1049- Ebü Ümeyye'nin bize, Kabisa b. Ukbe > Süfyân > Yahya b. Said isna- 
dıyla Amra'dan rivayet ettiğine göre, Âişe dedi ki: “Rasülullah sa//allahu aley- 
hi ve sellem, kendisinden sonra kadınların çıkardıkları bid'atleri görseydi, tıpkı 


İsrailoğulları”nın kadınlarının engellendiği gibi onları mescidlerden men ederdi.” 


#4X* 


Burada Âişe radıyallahu anhö'nın, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in kadınlarla ilgili tutumuna ilişkin yapmış olduğu bu genelleme, Al- 
lah Rasülü'nün, kadınlara verdiği mescidlere girme iznini, kendisinden son- 
ra bir değişim yaşamamaları öngörüsüyle verdiği bilgisine dayanmaktadır. 
Eğer Âişe zamanında bile kadınlar bu hâlde iseler, daha sonraki dönemlerde 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem zamanında bulundukları hâlden çok 
daha uzaklaşmış olacaklardır. Üstelik namaz için bile mescidlerden men edi- 
lebiliyorlarsa, itikâf için oralardan fazlasıyla men edilirler. 


Eğer biri “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem erkeklere, kadınları 
mescidlerden engellemelerini yasaklamıştır” diyerek bu hususta; 


GOL Ğİ GİB eğil el 3 kal SİS İĞ EZ İSE — veee 
doll ia) j6 ie alel > gi cal a ys yö e o 
gal YÜ dpi İŞ İZA GSS 
1050-... ez-Zühri'nin Sâlim yoluyla babasından rivayet ettiğine göre, 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Birinizden hanımı mescide 


itmek için izin isterse, ona engel olmasın”! hadisini öne sürerse, ona şöyle 
8 p 
cevap verilir: 


380 Buhâri, Ezân 163; Müslim, Salât 144. 
381 Buhâri, Ezân 166; Müslim, Salât 134. 
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Bu hüküm, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem döneminde bulundukla- 
rı hâl üzere devam etmeleri durumunda geçerliydi. Bu da (Allah Rasülü'nden) 
sonra sergiledikleri değişik tutumlardan tamamen farklıdır. Bu sebeple Hz. 
Âişe bu konuda bunları söylemiştir. 


Ayrıca bu hadiste Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in o kadınla- 
ra, kocalarının izni olmaksızın mescidlere çıkma konusunda mutlak bir izin 
vermediğinin de delili vardır. Üstelik Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
kadınlara verdiği bu izinle, bütün vakit namazlarını kastetmiş değildir. Aksi- 
ne bununla, (herkes tarafından) göründükleri gündüz vakitleri dışında kalan, 
özellikle gizlenebildikleri gece vakitlerini kastetmiştir. 


Diğer taraftan Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem onların namazlara 
çıkma meselesini kocalarının izin şartına bağladığı için, buradan anlıyoruz ki 
kadınların cemaat namazlarına katılmaları vacip değildir ve bu hususta erkek- 
lerden farklıdırlar. Eğer cemaatlere katılmaları vacip olsaydı, tıpkı farz olan 
haccı eda etmeleri için kocalarından izin almalarına gerek olmadığı gibi bu 
konuda da kocalarından izin almaları gerekmezdi. 


Bu noktada Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “Birinizden hanımı 
mescide gitmek için izin isterse, ona engel olmasın” hadisinden maksadının 
gündüz değil de gece vakti olduğuna ilişkin rivayetler şöyledir: 


yö Old isid e hela ii BİS İŞ SİL ven 

EĞ İĞ eakağ sele ça dl İya5 Öl eza il gb ağa DE REY 

keli zak 2 dü Ss Gl 2) Gök Vaz 2lü İLE «EY sU 
Aİ DS clan İli salaş als a Çİ İyz İĞ İyi 


1051- ... el-A'meş'in Mücâhid yoluyla İbn Ömer'den rivayet ettiğine 
göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Kadınların gece 
vakti (namaz için mescide gitmelerine) izin verin.” İbn Ömer'in bir oğlu 
“Biz onlara izin vermeyiz. Çünkü bu yolla fitne ve fesada sebep olurlar” dedi. 
Bunun üzerine İbn Ömer dedi ki: “Benim, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
lem “Onlara izin verin? buyurdu dediğimi duyduğun hâlde, sen hala “Onlara 
izin vermeyiz? diyorsun (öyle mi?)382 


382 Müslim, Salât 138-139; Ahmed b. Hanbel, Müsned, LI, 43, 143. 
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DE ZEY Şİ BİEL İZ Sİ eğ gi İİ — veor 
le İN 2 İN İyl İĞ 2 sb il lal DE eğ ii gali 
EMU api çö kli LE İN ila 
1052-... İbrahim b. el-Muhâcir'in Mücâhid'den rivayet ettiğine göre, 


İbn Ömer dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Ka- 
dınlara izin verin, gece vakti mescidlerde namaz kılsınlar.”983 


yö azl gö gl gö GA gp sü GİS İĞ ei BİZ - vor 
LğazsŞ a izzz Çİ İZA g3üsİ EE 5) 28 aça ele da > Şİ 
Yl er 
1053-... ez-Zühri'nin Sâlim?den, onun da babasından (İbn Ömer) rivayet 
ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Birinizden 


eşi mescide gitmek için izin istediğinde onu engellemesin.” Bu sözle gece 
vakitlerini kastetmektedir.* 


#&X* 


Hadiste böyle geçmektedir. Fakat; 


be yy öğ dk İZ İĞ eleği çal dana BİS - vos 
sake le AN İZA İğüz İİB eza öç e dikiz İS İÜ 
İRİ Nİ AU pll Çİ) $$ GEBE 6 


1054- ... Hanzala'nın Sâlim?'den rivayet ettiğine göre, babası dedi ki: 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Eşleriniz gece vakti mesci- 
de gitmek için sizden izin isterlerse, onlara izin verin. ”*8 

##* 

Burada Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem'in gece vaktini kastetmiş 
olması, kadınların gündüz vakti mescidlere çıkmaları hususundaki hükümle- 
rinin ihtilaflı olduğuna delildir. Nitekim bununla ilgili olarak İbn Mes'üd'un 


383 Müslim, Salât 139. 
384 Buhâri, Ezân 166; Müslim, Salât 134. 
385 Buhâri, Ezân 163; Müslim, Salât 137. 
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eşi Zeyneb kanalıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den rivayet edilen 
bir hadis şöyledir: 


2 iz İĞ cölağİl daye 29 e GİS İĞ cal Gİ İZ — 1s00 

Adi İBİZA LES SE tal ii gl Eğ YI 3 iz İĞ ONE 
ab İç AZS YE ELAN SİZ) Dig EŞ 2İĞ eşle İZ İN İZ Gİ g5 
1055- Yezid b. Sinan'ın bize, Yahya b. Said el-Kattân > İbn Aclân > Bü- 

keyr b. el-Eşecc > Büsr3*9 b. Said > İbn Mes'üd'un eşi Zeyneb isnadıyla riva- 


yet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem (Zeyneb'e hitaben) şöyle 
buyurmuştur: “Sizden birisi yatsıya geldiğinde, güzel koku sürünmesin. ”87 


ME gi yk İP ONAZ SE söllz İZE İĞ İŞSİZ —- veon 
gi ila 253 sal laz e İN la İN Öİ sn yi ll EZ YI id 
lb YAR MÖ ELİN 28112) big (3) Lİ oyan 
1056- Yunus'un bize, Süfyân > İbn Aclân > Ya'küb b. Abdullah b. el- 
Eşecc isnadıyla Büsr b. Said'den rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi 
ve sellem, İbn Mes'üd'un eşi Zeyneb'e şunu emretmiştir: “Sizden birisi yatsı- 
ya geldiğinde, güzel koku sürünmesin. 288 
#X* 


Süfyân ve Yahya, Bükeyr ve Ya'küb konusunda ihtilaf hâlindedirler. 


Burada Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem, yatsı namazını kastetmektedir. 
Buradan gündüz vakti kadınların güzel koku kullanmalarının yasaklanmasına 
daha fazla ihtiyaç olduğu anlaşılmaktadır. Bu da Allah Rasülü'nün, onlara 
gündüz değil sadece gece vakti cemaatle namazlara katılmalarını mübah kıldığını 
gösterir. Zira gündüz gizleyemediklerini gece gizleyebilmektedirler. 

Bu noktada biri “Rasülullah sa/a//ahu aleyhi ve sellem'den, onları 
mescidlerden men etmeyi mutlak anlamda yasaklayan hadisler rivayet edilmiştir” 
diyerek buna delil olarak şu hadisi zikrederse; 


386 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, yanlışlıkla “Bişr” olarak kaydedilmiştir. 
(Çeviren) 


387 Müslim, Salât 142. 
388 Ahmedb. Hanbel, Müsned, VI, 363. 
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sl AE 2 iğ Ğİ İG Sİ SİZ İĞ 63315 Şİ EĞE - veov 
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1057- İbn Ebi Dâvüd'un bize, Müsedded > Yahya > Ubeydullah > Nâfi* 
isnadıyla İbn Ömer?den rivayet ettiğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 


sellem şöyle buyurdu: “Allah'ın kadın kullarını, Allah'ın mescidlerinden 
alıkoymayın. ?89 


gl DE AE si Eee İZ İĞ yg ği J>—— V*0A 
Âh 2Ş VAS Yalaz İZ İN İd İy25 İĞ İĞ ği Şİ 2 a 
EĞ > 5 e ipi cahil iL 


1058- Yunus bize, Enes b. Iyâz > Muhammed b. Amr kanalıyla Ebü 
Seleme”den rivayet ettiğine göre, Ebü Hureyre dedi ki: Rasülullah salallahu 
aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Allah'ın kadın kullarını Allah'ın mescid- 
lerinden alıkoymayın. Onlar da çıktıkları zaman güzel koku sürünmeden 
çıksınlar. ”399 


yp İİ ABİ Jül a SİZ JE 6 İSİ — ven 
e 

1059- Ebü Bekre bize, Said b. Âmir > Muhammed b. Amr isnadıyla bu 
hadisi aynı şekilde zikretti.”*! 

#** 

Ona şöyle cevap verilir: Bu hadis bize göre, kadınların bu konudaki tasar- 
ruf yetkilerinin kocalarına verildiğini ve bu hususta kocalarının onlar üzerin- 
de selahiyetli olduklarını ispatlamaktadır. Ayrıca Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem”den gelen ve (yasakla ilgili olarak) özellikle gece vakti kaydının bu- 


lunduğu rivayetler, bu kaydın hazfedildiği rivayetlerden daha tercihe layıktır. 
Zira bir şeyi ezberlemiş olan kişi, onu unutandan daha üstündür. 


389 Buhâri, Cum'a 13; Müslim, Salât 136. 
390 Ebü Dâvüd, Salât 52; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 438. 
391 Dârimi, Salât 57. 
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Eğer biri “Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve sellem'in mescidlerdeki na- 
mazlardan (herkese) pay ayırdığı rivayet edilmiştir” diyerek bu konuda; 


ği A GN BİS) kl id iz Gi Sİ EDİR — van 
deği Ev el ği rr GE BİZ YG GE al Zi a AĞİR JE 
il öz Bİ eya göl e gi sl gl 2 Dp «ARS YASA YE ei 


öe b ak ELLEN İlla Y ala İZ İN İZ İN İşe İĞ İla 
1060- ... Muhammed b. Ca'fer'in Abdullah b. Vâkıd b. Abdullah b. 
Ömer'den rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Ömer dedi ki: Rasülullah sa//a/- 


lahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Kadınların mescidlerdeki nasiplerine 
engel olmayın” hadisini zikrederse, ona şöyle denilir: 


Kadınların mescidlerdeki nasipleri, diğer hadiste geçtiği gibi gece vak- 
ti ve güzel koku sürünmeden oraya gitmeleri anlamında olabilir. Nitekim 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, onların, erkeklerle karışık bir hâlde 
bulunmamaları şartıyla mescide gelmelerine izin verdiğine ilişkin bir başka 
delil de şöyledir: 


Giz di a iz v4 mi a i Kİ SİZ - ven 
İD İĞ oğla gl e gl çağ da) 
AN gz İN Eğ ali çaki e İLEN GL a çk 0) gl el 
ği SA ii kğ e 
1061- İsmail b. Yahya el-Müzeni'nin bize, Şâfii > İbrahim b. Sa'd > İbn 
Şihâb > Hint bint el-Hâris b. Abdullah b. Ebi Rabia isnadıyla rivayet ettiğine 
göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in eşi Ümmü Seleme dedi ki: 
“Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem namazı bitirip selam verdiğinde ka- 


dınlar hemen kalkardı. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ise oturduğu yerde 
biraz beklerdi.” 


392 Müslim, Salât 140. 
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İbn Şihâb şöyle dedi: “Kanaatimizce Allah Rasülü'nün bu bekleyişi, 
-doğrusunu yine de en iyi Allah bilir- kadınların, (mescidden) çıkan erkeklerle 
karşılaşmadan önce orayı terk etmeleri içindi.” 


#4 


Ahmed (Tahâvi) dedi ki: Bizce de bu mesele -doğrusunu yine en iyi Al- 
lah bilir- İbn Şihâb'm dediği gibidir. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
namazlardan çıkarken erkeklerin arasına karışmamaları şartıyla kadınlara, 
cemaatle namaza katılma izni vermiştir. Namazdan çıkarken erkeklerin ara- 
sına karışmaları mekruh olduğuna göre, birbirlerine bakmalarına yol açacak 
biçimde erkeklerle bir arada bulunmaları da mekruhtur. Nitekim Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, söz konusu ruhsata rağmen kadınların evlerin- 
de kıldıkları namazı mescidlerde kılınandan daha faziletli saymıştır. Bununla 
alakalı şöyle bir hadis rivayet edilmektedir: 


İZ delil 55 hell BİZ İĞ 315 Şİ SİZ — vey 
İĞ ak İğ li lie İP İŞE yi el ğa 2 si A 
Aİ öğ ele SLEİİ İyla V saka le İN 2 İş25 İĞ 
1062- ... el-Avvâm b. Havşeb'in Habib b. Ebi Sâbit'ten rivayet ettiğine 
göre, İbn Ömer dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: 
“Kadınların mescidlere gitmelerine engel olmayın. Bununla birlikte evleri 

onlar için daha hayırlıdır.” 

yy Biz :UU ğılşadi 5 die Gaz TE siği Ge YT 
gal OY İĞ eza gele b a İz öl İz öz Gİ Ğİ 3) 
EPİ Oİ ga iğ ŞE EZ nl lie EN gakliği göle 
salan öğ EYL İN 
1063-... Cerir'in Ebü Zür'a kanalıyla Ebü Hureyre'den rivayet ettiğine 


göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Bir kadının 
evinde namaz kılması, ona, cemaatle namaz kılınan bir mescidde kıldığı 


393 Buhâri, Ezân 152; Nesâi, Sehv 77. 
394 Ebü Dâvüd, Salât 53; Ahmed b. Hanbel, Müsned, Il, 76, 77. 


212 AHKÂMU'LKUR'ÂN 


namazdan daha büyük sevap kazandırır ve bu, bayram günü namaza çık- 
masından daha hayırlıdır.” 
### 
Görüldüğü gibi Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, kadının evinde 
kıldığı namazı mescidde kıldığı namazdan üstün saymıştır. 


Eğer biri “Fakat Ümmü Atiyye yoluyla Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem”den buna aykırı bir hadis rivayet edilmiştir” diyerek şu hadisi zikre- 
derse: 


a Yu> İyi ça in Sat LA) Gi -JĞ GS Biz — Ye g 
ç 315 Ja 5 baz e öl elaş Gi İZÜ: CİB Gizke lap öle 
BAZ öy Sİ AİN Gi askiğ yyl Glğb3 ila pa 
Sİ Gİ SS İş Sli İSİ edil İz) Gİ as 21683 ses 
elim da Giz e İĞ 
1064- ... Hişâm b. Hassân'ın Hafsa'dan rivayet ettiğine göre, Ümmü 
Atiyye dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bize, Ramazan ve Kur- 
ban bayramlarında, genç kızları ve hayızlı kadınları da (namazgâha) çıkarma- 


mızı emretti. Hayızlılar namazdan uzak durmakla birlikte oradaki hayırdan 
nasiplenir ve Müslümanların dualarına katılırlar. 


Biz “Ey Allah'ın Rasülü! Eğer birimizin örtüsü (cilbabı) yoksa ne yap- 
malı?” diye sorduk. Şöyle buyurdu: “Kardeşi ona kendi örtülerinden birini 
giydiriversin. ”99> 
rr İĞ yali a is JİG. GARI ep ği gz Ge — vene 
Na pla S3 dak Bİ A «öne lk SİS Öğ İs Üs dü ge 
S3 YALİ Lie GE ÂN İzah da) 0S: LİG: des pi e lin 
spa ANİ 05E5) EN OİL) Zil Be yaz İKE call Pp» gas 
İĞ Sİ BİL Şİ ÖĞ il İş) GİZA Lİ saha alla İĞ 

ği GEZİ azl 


395 Müslim, Salâtü'l-Iydeyn 12; İbn Mâce, İkâmetü's-Salât 165. 
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1065- Ayrıca Salih b. Abdurrahman bize, Said b. Mansür yoluyla 
Hüşeym”in şöyle dediğini nakletti: Mansür b. Zâzân'ın bize İbn Sirin kana- 
lıyla, Hişâm'ın da Hafsa yoluyla rivayet ettiğine göre, Ümmü Atiyye dedi 
ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, hayızlı kadınları ve genç kızları 
bayram günlerinde (namazgâha) çıkarırdı. Hayızlılar namazlardan uzak dur- 
makla birlikte oradaki hayırlardan nasiplenir ve Müslümanların dualarına ka- 
tılırlardı.” 


Hişâm, kendi hadisinde dedi ki: Bir kadın “Ey Allah'ın Rasülü! Eğer bi- 
rimizin örtüsü yoksa ne yapmalı?” diye sordu. Allah Rasülü “Kardeşi ona 
kendi örtülerinden birini ödünç versin” buyurdu.” 


##X* 


Ona (bu delili öne süren kimseye) şöyle denilir: Bizce bu durum, -doğru- 
sunu yine de en iyi Allah bilir- örtünme (hicâb) hükmüyle emrolunmamızdan 
öncesine aittir. O dönemde kadınların erkeklere bakmasından dolayı erkekle- 
rin de kadınlara bakması mübahtı. Ancak daha sonra bu hüküm neshedildi ve 
onlara bakmaktan sakınılması hükmü getirilerek kadınlara evlerine kapanma- 
ları emri verildi. 


Kadınlar için evler, mescidlerden daha üstün kılındığından, evler onlar 
açısından daha faziletli demektir. Dolayısıyla evlerinden çıkıp mescidlere 
gitmeleri de en faziletliyi bırakıp ondan daha alt mertebedeki bir fazilete yö- 
nelmeleri anlamına gelmektedir. Bu bakımdan bu meselede erkeklerden ta- 
mamen farklı bir durumdadırlar. Çünkü erkeklerin namaz kılmak üzere mes- 
cidlere gitmeleri, oradan geri durmalarından daha faziletlidir. 


Bu durumda erkeklerin itikâf yeri, farz namazları için en faziletli sayılan 
yerler olduğuna göre, kadınların itikâf yerleri de farz namazları için en fazilet- 
li sayılan mekânlar olacaktır. Orası da kendi evleridir. Bu, Ebü Hanife, Züfer, 
Ebü Yusuf ve Muhammed'in görüşüdür. 


Öte yandan ilim ehli, itikâfın oruç tutmadan geçerli olup olmayacağı ko- 
nusunda da ihtilaf etmiştir. Bir grup “İtikâf ancak farz ya da nafile cinsinden 
bir oruçla birlikte geçerli olabilir” demiştir. Ebü Hanife, Mâlik, Sevri, Züfer, 
Ebü Yusuf ve Muhammed bu görüşü benimseyenlerdendir. Nitekim Muham- 
med b. Ali bize Muhammed yoluyla Ebü Hanife ve Ebü Yusuf'un bu görü- 
şünü rivayet etmiştir. Ayrıca Muhammed de “Bu, bizim de görüşümüzdür” 


396 Tirmizi, Cum'a 36; İbn Huzeyme, Sahih, 11, 361-362. 
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demiştir. Zira Süleyman bize, babası kanalıyla Muhammed'den bu görüşün 
aynısını rivayet etmiştir. 


SA Si gli öİ SİZ YU Öİ A5 A Üz İğ iy Bİ - ve 
Eli 3 1İS3 «İğ İZİN İZİ ela YI SEY YG ga il İğ ülş 
Y3 e İN İL şiş İİ İN ge 352Yİ bel e ÇAY İİ 4$İ öğ 
GENİ eza İş İN 53 İĞ va LAZİ çi Öyle KİZ DAĞ 
1066- Yunus'un bize, İbn Vehb kanalıyla Mâlik'ten rivayet ettiğine göre, 
el-Kasım b. Muhammed ve İbn Ömer'in azadlısı Nâfi“ dediler ki: Oruç tut- 
madan itikâf olmaz. Çünkü Allah azze ve celle “Fecr vakti beyaz ipliği, siyah 
iplikten seçebildiğiniz zamana kadar yiyin, için sonra geceye kadar oru- 
cu tamamlayın. Ayrıca siz mescidlerde itikâf hâlindeyken onlarla ilişkide 


bulunmayın”? buyurmaktadır. Burada Yüce Allah, orucu itikâfla birlikte 
zikretmektedir. 


##* 
Bir diğer grup ise şöyle demiştir: “Oruç tutmadan itikâf yapmakta bir 
sakınca yoktur.”8 Bu görüşü savunanlardan biri de Şâfi'dir. 


Alimler bu konuda ihtilaf ettikleri için ve bu ihtilafın çözümünü göste- 
recek muhkem bir âyet bulamadığımızdan, meselenin hükmünü Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in sünnetinde aradık ve itikâfın oruçsuz da olabile- 
ceğini savunanların, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem”den rivayet edilen 
şu hadisi delil olarak kullandıklarını tespit ettik: 


NEME İĞ sola elli İp Lİ ARİ - vey 
sele e gi İlde ALAN 3 el İl dei Aİ İŞE Zİ yaz 8 
eyl gü 0İ ast Ol ali REF 


397 Bakara 2/187. 

398 Bucümle, eserin yazma nüshasında “itikâfın oruçla birlikte yapılmasında sakınca yoktur” gibi 
bir anlama gelecek şekilde kaydedilmiştir. Oysa diğer görüş sahiplerinden farklı olabilmesi 
için yukarıdaki gibi tercüme edilmesi gerekmektedir. Nitekim bundan sonraki açıklamalar da 
bunu göstermektedir. (Çeviren) 
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1067- ... Süfyân'ın Eyyüb kanalıyla Nâfi*den rivayet ettiğine göre, İbn 
Ömer dedi ki: “Ömer radıyallahu anh, cahiliye döneminde Mescid-i Harâm'da 
bir gecelik itikâfta bulunmayı adamıştı. Bu meseleyi Nebi sallallahu aleyhi 
ve sellem'e sordu, o da ona itikâfa girmesini ve adağını yerine getirmesini 
emrtetli,. 


##X 


(Bu görüş sahipleri) dediler ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
oruç tutmadan yalnızca bir gece itikâfta bulunmayı mübah kılmıştır. Bu da 
oruç tutmadan da itikâfa girilebileceğini göstermektedir.” 


Buna karşılık diğerlerinin lehine ve bu görüş sahiplerinin aleyhine öne 
sürülebilecek delil ise şudur: Bu hadisi Süfyân dışında Eyyüb'dan rivayet 
edenler, burada Süfyân'ın Eyyüb'dan naklettiğinden farklı bir lafızla rivayet 
etmişlerdir. Şöyle ki: 


Hades de İzgi kb Hal şek za Sİ air up Hİ e 
Iİ İÜ ASEĞİ Sİ lal İL lgeğiy id ik 
ğa Seli LAS kğ İZİN 2 İN İĞ 65 Sİ 3 çisil 


1068- ... Cerir b. Hâzim'in Eyyüb'dan, onun Nâfi'den, onun da İbn 
Ömer'den rivayet ettiğine göre, Ömer radıyallahu anh, Ci'râne mevkiinde 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e şunu sordu: “Ey Allah'ın Rasülü! Cahiliye 
döneminde Mescid-i Harâm?'da bir günlük itikâf yapmak üzere adakta bulun- 
muştum, ne buyurursunuz?” Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ona “Git ve bir 
günlük itikâfını yap” cevabını verdi.*99 


4#* 


Bu hadise göre Ömer radıyallahu anh, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e 
bir gecelik itikâfı değil, bir günlük itikâf adağını sormaktadır. Bu hadisi Ubey- 
dullah da“! Nâfi'den, Süfyân'ın Eyyüb'dan rivayeti gibi değil, bu şekilde ri- 
vayet etmiştir. Nitekim; 


399 Buhâri, İ'tikâf 5; Nesâi, Eymân 36. 


400 Müslim, Eymân 28; Tahâvi, Şerhu meâni '/-âsâr, TH, 133. 
401 Buisim, eserin yazma ve basılı nüshalarında, bu satırda “Abdullah” şeklinde kaydedilmesine 
rağmen iki satır sonra, 1069 no'lu rivayetin senedinde “Ubeydullah” olarak geçmektedir. 
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İĞ Jİ ella yp vale Ba İĞ li le gp ta İS — yea 


EZAN g2) zak 8 a8 ği gli e a pl e Ba 
İN yl SUR 8 Şİİ e pi Gİ al 5 


Ja İk öğ İĞ akaj le zi la 


1069- ... Ubeydullah'ın Nâfi'den, onun da İbn Ömer”den rivayet ettiğine 
göre, Ömer radıyallahu anh, cahiliye döneminde Mescid-i Harâm'da bir gün- 
lük itikâfta bulunmayı adamıştı. Müslüman olunca bu meseleyi Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'e açtı. O da ona “Adağını yerine getir” buyurdu. 
Ömer radıyallahu anh da bunu yaptı. 

#** 

İşte hadisin aslı budur ve hadis, bir gecelik itikâf değil, bir günlük itikâf 
lafzıyla rivayet edilmiştir. Ayrıca bu iddiayı destekleyecek delillerden biri de 
şöyledir: 


ul il 8 sela 8 öm gl BİS İĞ aş İĞ BA vve 


eğ Yi le YY 2 il 
1070- ... İbn Cüreye'in Atâ”dan rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs ve İbn 
Ömer dediler ki: “Oruç tutmadan civar (itikâf) olmaz.”*? 


EA A gli Şİ Baz İİ li öp sağ Si isi be — Vey) 


Yı ASE Y İĞ ALE ye Ç cölğ 55 ipl Kİ laz DE Şb O ine 


w 


g3 
1071-... Haccâc b. Ertâd'ın Atâ”dan rivayet ettiğine göre, İbn Ömer, İbn 
Abbâs ve Âişe şöyle demişlerdir: “Oruç tutmadan itikâf olmaz.”*“5 
*** 


Buna göre Süfyân'ın Eyyüb yoluyla rivayet etmiş olduğu hadisin ancak 
iki açıklaması olabilir: 


Ayrıca Tahâvi'nin diğer eseri Şerhu müşkili'i-âsâr'da da (X, 242 vd.) “Ubeydullah” olarak 
yazılmıştır. (Çeviren) 


402 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 353. 
403 Değişik isnadlarla benzer rivayet için bk. Abdurrezzâk, Musannef; IV, 353-354. 
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1. Hadisin aslı, şayet Cerir'in Eyyüb kanalıyla Nâfi'den rivayet ettiği gi- 
biyse, bu durumda hiç kimse bu hadisi, oruç tutmadan da itikâf yapılabilece- 
ginin delili olarak öne süremez. 

2. Yok eğer Süfyân'ın Eyyüb yoluyla Nâfi'den rivayet ettiği gibiyse, bu 
durumda İbn Ömer'in Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem”den sonra bu ha- 
disi terk edip aksi yönde görüş belirtmesi,“ söz konusu rivayetin mensuh ol- 
duğunu gösterir. Çünkü İbn Ömer, Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'den 
duyduğu bir şeyi, ondan daha tercihe layık bir şey olmadıkça terk etmemiştir. 


Bu durumda “Oruç tutmadan itikâf olmaz” diyenlerin görüşü kesinlik 
kazanmaktadır. Üstelik Nâfi'in bizzat kendisinin de “Oruç tutmadan itikâf 
olmaz” dediğini daha önce rivayet etmiştik. Bu da söylediklerimizi destekle- 
mektedir. 


Buna karşılık oruç tutmadan itikâfa girmenin mübah olduğunu savunan- 


farın delillerinden biri de şudur: 


GIZ 8 AĞA LİN SİZ İÜ yla 2 İN İz BİZ - vevy 
g8 çi ab Be lği Dğİ dal ös 
Yağ ÖN SİL el ARİ iy AİŞE izl İZ 083 ea 
e dl ad Jyl5 dal iza ve ği AE İK tela, YI İLERİ 5 
öl :J6 Y :J6 re Önal JİG Y JE ğe el bel JE NY İĞ Selsj 
e UŞLİ leş Layık deği li sz Şİ İS NV Gİ tül 
el İğ Ön YI ül SESİN İZ 55 Yel Gl OS ağ İĞ EŞ 
1072-... ed-Derâverdi'nin rivayet ettiğine göre, Ebü Sehl b. Mâlik dedi 
ki: Ben ve İbn Şihâb, Ömer b. Abdülaziz'in yanında bir araya geldik. Eşimin, 
Mescid-i Harâm'da üç günlük itikâf (adağı) vardı. İbn Şihâb “Oruç tutmadan 


itikâf olmaz” dedi. Bunun üzerine Ömer b. Abdülaziz “Bu (görüş), Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'den mi (geliyor)?” diye sordu. O “Hayır” dedi. 


404 Tahâvi burada 1067 no'lu rivayette Hz. Ömer'in oruçsuz itikâfını nakleden ve böyle bir itikâfı 
benimseyen İbn Ömer'in 1070 ve 1071 no'lu rivayetlerde buna aykırı görüşte bulunmasına 
işaret etmektedir. (Çeviren) 
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“Peki Ebü Bekir'den mi?” diye sordu, yine “Hayır” dedi. “Ömer'den mi öy- 
leyse?” diye sordu, İbn Şihâb yine “Hayır” dedi. “Peki Osman'dan mı?” dedi, . 
o aynı şekilde “Hayır” diye cevap verdi. 

Ebü Sehl dedi ki: Oradan ayrıldıktan sonra Tâvus ve Atâ'ya bu meseleyi 
sordum. Tâvus şöyle dedi: İbn Abbâs, itikâfa giren kişinin adakta bulunmadı- 
ğı sürece oruç tutması gerektiğini düşünmüyordu. Bunun üzerine Atâ “Ben de 
böyle düşünüyorum” dedi. 


##Xx 


Bu görüştekilere karşı delilimiz şudur: Biz daha önce bu konuda İbn 
Abbâs'tan, Atâ'nın ondan rivayet ettiğinin tam tersini nakletmiştik.*““© Daha 
sonra Mücâhid'in de ondan şöyle bir rivayet naklettiğini tespit ettik: 


iie il vE ald b giz İİ ERİ JE ka ii İZİ RE zi 

ça, YI 045 Y AİSEYI İĞ 

1073- ... İbn Cüreye'in Mücâhid'den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs 
dedi ki: “İtikâf ancak oruçla olur.” 


#X* 


Aynı şekilde Ca'de b. Hübeyra'nın azadlısı Ebü Fâhite Said b. Ilâka'nın 
da bu kanaati İbn Abbâs'tan rivayet ettiğini gördük: 


a ARİN Gl gi şiki BİZ İĞ 45573 gi gl BİS - vve 
Gl İkaz İĞ GİRE İM EĞ Şİ 8 le yy b ki GE 
1074-... Şube'nin Amr b. Dinâr'dan rivayet ettiğine göre, Ca'de'nin 


azadlısı Ebü Fâhite dedi ki: İbn Abbâs'ın şöyle dediğini işittim: “Oruç tutma- 
dan itikâf olmaz.”*7 


405 Bu cümle eserin yazma nüshasında, “bu, bir görüştür” gibi bir anlama gelecek şekilde 
kaydedilmiştir. Ancak Dârimi'nin Sünen'inde (Mukaddime 20) yukarıda tercüme ettiğimiz 
manada geçmektedir. (Çeviren) 

406 1070 ve 1071 no'lu rivayetleri kastetmektedir. (Çeviren) 


407 Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, X, 347-348. 
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Se iz İĞ ila ii çü Gis Hileirrep ri EŞLE J>-— V*Vo0 
Dil LA JE il çİ A İl e ği 32 pi dü kg 
câğeZall arlsb SERİ ya İyi e el 


1075- ... Hammâd'ın rivayet ettiğine göre, Amr b. Dinâr dedi ki: Ebü 
Fâhite'yi şöyle derken işittim: İbn Abbâs”ı şöyle derken dinledim: “İtikâfa 


giren kimse, oruç tutmalıdır.”*98 


HİZ :Jü ygs ii İnn iz JE GAZIN a di gla GİS - yaya 
Ağla İE İSERAİN İĞ «el GN EE İZ yle ga ZE azl 
1076- ... Hüşeym'in Amr b. Dinâr yoluyla Ebü Fâhite'den rivayet etti- 
ğine göre, İbn Abbâs dedi ki: “İtikâfa giren kimsenin oruç tutması gerekir.” 
##X* 


Diğerleri ise şöyle demişlerdir: Bu hadisin aslı “İtikâfa giren kimse, zo- 
runlu olduğu için değil, dilerse oruç tutar” şeklindedir. Nitekim es-Sevri ve 
İbn Uyeyne böyle rivayet etmiş ve bu hususta şu rivayeti zikretmişlerdir: 


Ğİ OL Zİ İĞ Aş Sİ İG AĞA AŞIN İZ — vovv 
e Gİ SERİN Jİ el il yp Rİ el 3 lr AP 
1077-... Süfyân es-Sevri"nin Amr b. Dinâr kanalıyla Ebü Fâhite'den ri- 


vayet ettiğine göre, İbn Abbâs şöyle demiştir: “İtikâfa giren kimse (mücâvir) 


oruç tutar,”9 


JE GöllZ ŞE Ğİ ek dü Şol ği 5 Sİ dez BİZ — VeVA 
İŞ Ek dü döye di lal sü Gİ 5 İĞ yaz Gis 
İŞİN ESRA 63 Zİ Al 


408 Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, X, 348. 
409 Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, X, 347. 
410 Abdurrezzâk, Musannef; IV, 353-354. 
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1078- ... Süfyân'ın rivayet ettiğine göre, Amr dedi ki: Ebü Fâhite Said 
b. Ilâka bana şunu haber verdi: İbn Abbâs'ın şöyle dediğini işittim: “Mücâvir 
oruç tutar.” Mücâvir, itikâfa giren kişidir (mu'tekif).* 


5 yi Kizi İS :J6 ŞARJ İldiz :J6 Zİ 2 vE BİZ - veya 
KE 38 İS ai İG lip Wep İĞ YE) Ön İZ 435 Gİ SRE 
geli Yİ İĞ Lİ el il İĞ İYİSİ İğ gl ÇE 
1079- ... Hammâd b. Zeyd'in rivayet ettiğine göre, bir adam, Amr b. 
Dinâr'a “Ebü Muhammed! İbn Abbâs'ın “Mücâvirin oruç tutması gerekir” 
sözünü nasıl değerlendiriyorsun?” diye sordu. Amr şöyle cevap verdi: “İbn 
Abbâs öyle demedi, o sadece “Mücavir, oruç tutar? dedi.”2 
**k 


(Bu görüş sahipleri) “İşte İbn Abbâs'ın bu sözü “mücâvirin farz olarak 
değil, dilerse oruç tutabileceği? anlamına gelmektedir” dediler. 


Ancak onlara şöyle denilir: Bu hadisi nasıl bu manada yorumlayabiliyor 
ve İbn Abbâs”ın “Mücâvir oruç tutar” sözünü, itikâfı içerisinde ona oruç tut- 
ma izni olarak algılıyorlar? Peki, daha önce o kişinin oruç tutması yasak miy- 
dı ki (izin verilmiş olsun)? Veya böyle düşünen herhangi bir kimse var mıdır? 
Bize göre buradaki “Mücâvir oruç tutar” sözü, “Mescidde durmak suretiyle 
itikâfa girmiş biri sayılabilmesi için oruç tutar” anlamına gelmektedir. Böy- 
lece bu konuda es-Sevri ve İbn Uyeyne'nin Amr'dan rivayet etmiş oldukları 
hadis, aynı konuda Şube, Hammâd b. Seleme ve Hüşeym'in Amr'dan rivayet 
ettikleri hadis ile aynı manaya gelmiş olmaktadır. 


Üstelik Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in İbn Abbâs ve İbn Ömer 
dışındaki birçok sahâbisinden de itikâfta oruç tutmayı zorunlu saydıklarına 
ilişkin rivayetler nakledilmiştir: 


Gİ Bİ İl a3 A üz İĞ «Şal 4 di Ba vas 
3S! Y 2 
ça vi 


411 Tahâvi, Şerhu müşkili'Lâsâr, X, 349; Abdurrezzâk, Musannef, IV, 353-354. 
412 Tahâvi, Şerhu müşkili'âsâr, X, 349; Beyhaki, es-Sünenü'(-kübrâ, IV, 318. 
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1080-... Ca'fer b. Muhammed'in, babasından rivayet ettiğine göre, Ali 
b. Ebi Tâlib radıyallahu anh şöyle dedi: “Oruç tutmadan itikâf olmaz.” 


ipe İİ ii Şİ SİS 20 a laşi şi İNE SİS — sat 
Az ağla SER ya Lİ cis 


1081- ... Habib b. Ebi Sâbit'in Atâ'dan rivayet ettiğine göre, Âişe radı- 
yallahu anhâ dedi ki: “İtikâfa giren kimse, oruç tutmakla yükümlüdür.” 


İĞ İSİ ll Asi JE gizi İl 5 das BİZ — vsar 
ENEZ) Ze ALİĞ GİNE S8 özi DE ağ zel sike) gl GİS 
e 
1082- ... Ebu'l-Esved'in Urve'den rivayet ettiğine göre, Âişe radıyalla- 

hu anhâ şöyle dedi: “Oruç tutmadan itikâf olmaz” (ilkesi) sünnettendir.*!$ 


##X 


İşte oruç tutmadan itikâf olamayacağına dair bu görüşü biz Ali, İbn 
Abbâs, İbn Ömer ve Âişe'den rivayet ettik. Peki bunların görüşüne aykırı 
başka kimin görüşü var? 


Eğer (muhatabımız) “Yala b. Ümeyye'nin görüşü var” diyerek bununla 
ilgili olarak şu rivayetleri zikrederse; 


ie o giz ol! # A) o! Gis dü ağla e Giz — A YAYE 
gizi il e Ee ef yel za) DE İZ Jü Sİ caza o ii ia 
1083- er-Rabi* el-Murâdi'nin bize, İbn Vehb > İbn Cüreyc kanalıyla 


Atâ”dan rivayet ettiğine göre, Ya'lâ b. Ümeyye bir arkadaşına “Otur, birlikte 
Mescid-i Harâm?'da bir saat itikâfa girelim” dedi.*“ 


413 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 139. 

414 Abdurrezzâk, Musannef; IV, 354. 

415 Beyhaki, es-Sünenü '(-kübrâ, IV, 315. 

416 Benzer bir rivayet için bk. Abdurrezzâk, Musannef, IV, 346. 
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Sİ Beya BEİ İĞ emi 7 İLA Ğİ Gİ İŞİ SİZ — vsa$ 


Alla elağ ip eşllar öp gi 
1084- Fehd bize, Muhammed b. Said > Hafs > İbn Cüreyc > Atâ isnadıyla 
Ya'la”dan bu rivayeti aynı şekilde nakletti. 
#** 
Ardından da “İşte Ya*lâ da bir saatlik itikâfı mübah saymıştır” derse, ona 
şöyle denilir: 


Peki, Ya'lâ ve arkadaşı o saatte oruç tutmuyorlar mıydı? Oruçlu olmadık- 
larını gösteren delilin nedir? Üstelik sen “Genel bir hükmü tahsis edici nitelik- 
te olmadığı müddetçe munkatı (senedinde kesinti olan) bir hadisi kabul etme- 
yeceğini” söylemiştin. Burada da Atâ, Ya'lâ'dan bu rivayeti bizzat işitmemiş, 
aksine babası vasıtasıyla ondan almıştır. Dolayısıyla sen, bu munkatı hadisi 
esas alarak diğer muttasıl (senedi kesintisiz) hadisleri terk etmiş oluyorsun. 


Ayrıca sözünü ettiğimiz “oruç tutmadan itikâfın olmayacağına” dair gö- 
rüşü Said b. el-Müseyyeb ve Urve b. ez-Zübeyr de savunmaktadır. Şöyle ki: 


Dİ YE ği ENİ kğ dl zl İL eks GİS — she 


“dd 


1085- ... Yunus'un rivayet ettiğine göre İbn Şihâb dedi ki: Said'i şöyle 
derken işittim: “İtikâfa giren kimse, kendine oruç tutmayı zorunlu kılmamış 
olsa bile, oruç tutmakla yükümlüdür.” 


slk DE 8338 yi ella dp ele gi İİ İle ig Bİ ve 
ga YL Ö3 Yö iğ ağ SERİ 2 
| 1086- ... Hişâm b. Urve'nin rivayet ettiğine göre, babası şöyle dedi: 
“İtikâfa giren kimsenin oruç tutması gerekir. İtikâf ancak oruçla olur.” 
XX 
Görüldüğü gibi âlimler bu hususta ihtilaf etmişlerdir. Allah azze ve 


celle'nin Kitabı'nda da itikâfın oruçsuz olabileceğine dair bir işaret yoktur. 
Hatta tam aksine oruçsuz itikâftan daha çok, itikâfta orucun vacip kılınması 


417 İbn Ebi Şeybe, Musannef, IV, 140. 
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yönünde bir eğilim bulunduğunu görmekteyiz. O da Allah azze ve celle'nin 
şu sözüdür: “... Sonra geceye kadar orucu tamamlayın. Ayrıca siz mes- 
cidlerde itikâf hâlindeyken onlarla ilişkide bulunmayın.”“8 Burada Allah 
Teâlâ'nın zikretmiş olduğu itikâfla birlikte oruçtan da söz edilmiştir. Ayrıca 
Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in sünnetinde de oruç tutmadan itikâfa 
girilebileceğini gösteren bir delil bulamadık. Sadece yukarıda bahsettiğimiz 
kişilerin delil olarak kullandıkları ve İbn Uyeyne'nin Eyyüb > Nâfi* > İbn 
Ömer isnadıyla naklettiği Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in Ömer radıyal- 
lahu anh'a Mescid-i Harâm'da bir gecelik itikâf yapma izni verdiğine ilişkin 
bir hadis bulunmaktadır. Fakat bu konuda İbn Uyeyne'nin Eyyüb'tan nak- 
line ve Eyyüb'un da Nâfi'den rivayetine muhalefet eden kimseleri de daha 
önce zikretmiştik. Bunların rivayet ettiklerine göre Ömer radıyallahu anh'ın 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e sorduğu mesele, bir gecelik itikâf 
değil, bir günlük itikâf idi. 

Ayrıca Rasülullah sa//lalahu aleyhi ve sellem'in ashâbının görüşleri içeri- 
sinde de oruç tutmadan itikâfa girme izni verildiğine dair bir görüş tespit ede- 
medik. Yalnızca Ebü Sehl b. Mâlik > Tâvus isnadıyla İbn Abbâs'tan rivayet 
ettiğimiz bir görüş, bunun haricindeymiş gibi gözükse de biz Atâ, Mücâhid ve 
Ebü Fâhite yoluyla İbn Abbâs'tan bunun tam zıddı bir kanaati de rivayet ettik. 
Bu durumda üç kişinin ezberleyerek muhafaza ettikleri şey, bir kişiden daha 
iyi ve sağlam olacaktır. 


Öte yandan akli açıdan da oruçsuz itikâfın mübah olduğunu gösterecek 
bir delil bulamadık. Sadece bazıları meseleyi bu açıdan ele alarak şu delili 
öne sürmüştür: “İtikâf, oruç tutulan gündüz vaktinde olabildiği gibi oruç tu- 
tulamayan gece vaktinde de devam etmektedir. Buna göre eğer oruçsuz itikâf 
söz konusu olmayacaksa, o zaman itikâfa giren kimsenin, oruçtan çıkmasıyla 
itikâftan da çıkması gerekirdi.” 


Bu hususta ona verilecek cevap şudur: 


Biz erkeklerin sadece mescidlerde itikâfa girebileceklerini, bunun dışın- 
daki yol ve evlerde ise giremeyeceklerini görmekteyiz. Aynı zamanda biz, 
itikâfa giren kimsenin, tuvalet ihtiyacını karşılamak üzere mescidden, itikâf 
mahalli sayılmayan yerlere çıkabileceğini ve bundan dolayı itikâftan çıkmış 
sayılmadığını da biliyoruz. Zira kişi, bu ihtiyaçlar için çıkarken itikâfta 


418 Bakara2/187. 
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olduğunun bilincindedir ve onu terk etmiş değildir. Buna göre, içinde oruç tu- 
tulmayan gece ile içinde itikâf yapılmayan tuvalet yerleri, itikâfa giren kimse 
için kaçınılmaz durumlardır. (Bu sebeple kişi bu durumlarda itikâftan çıkmış 
sayılmaz). 


Ayrıca kıyas itibariyle de bunu gerektirecek bir yaklaşım tespit edeme- 
dik. Sadece bazılarının bu meselede kıyas iddiasında bulunarak şöyle dediğini 
görmekteyiz: “Arafat gibi hac mekanlarında, (hac farizası gereği) bir şeyin 
saygınlığı söz konusu olmadıkça oralarda durup kalmanın bir hükmü/değeri 
yoktur. Bu anlamda itikâfta da oruç dışında bir saygınlık görememekteyiz.” 


Ancak bu yaklaşıma karşı şu söylenebilir: Kişi (itikâfa girdiği mescidler 
açısından da) bir saygınlık hâlindedir. O da itikâftır. Bu da hac farizası gereği 
çiğnenme yasağı ve saygınlığı bulunan hac dönemi dışındaki"? zamanlarda 
hac mekanlarında bekleyip kalmaya gerek olmamasına benzer.” 


Daha sonra bu iki grubun birbirleri aleyhinde savundukları “itikâfın 
ancak oruçla birlikte mümkün olabileceği ya da oruç tutmadan da itikâfa 
girilebileceği”ne dair yaptığımız araştırmada, buna kıyas edebileceğimiz baş- 
ka bir örneğe rastlayamadık. 


Bütün bu anlattıklarımızdan, bu meselenin (akli değil), bizzat şeriat tara- 
fından belirlenmiş (tevkifi) olduğu sonucunu çıkarmaktayız. Bu noktada Ali, 
İbn Ömer, Âişe ve üç kişi vasıtasıyla İbn Abbâs radıyallahu anhum'dan gelen 
“Oruç tutmadan itikâf olmaz” şeklindeki rivayetleri de bildiğimiz için itikâfta 
orucun gerekli olduğu ve hiç kimseye oruçsuz itikâf ruhsatı tanınmadığı ka- 
naatine vardık. 


Şayet biri “Peki, siz bir kişinin itikâf olmadan da oruç tutması farz kılı- 
nan Ramazan'da itikâfa girebileceğini nasıl söyleyebiliyorsunuz?” derse, ona 
şöyle denilir: 


Biz, “Kişiye ancak orucun farz olmasından dolayı itikâf da farzdır” deme- 
dik. Bizim dediğimiz şey şudur: “Oruç tutmadan itikâf olmaz.” Bu vaziyette 


419 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “dışındaki/haricindeki” anlamını verecek bir ifade 
bulunmamaktadır. Ancak müellif kanaatimizce, hac mevsiminde Mina, Arafat ve Müzdelife 
gibi hac mekanlarında beklemenin bir ibadet olduğunu fakat hac mevsimi dışında buralarda 
durmaya ihtiyaç bulunmadığını ifade ederek, aynı şeyin mescidler için de geçerli olduğunu, 
oralarda da itikâf dönemi ve niyeti dışında bu şekilde bekleyip kalmaya gerek olmadığını 
kastetmektedir. Bu sebeple biz de bu anlamı çeviriye yansıtmayı uygun bulduk. (Çeviren) 


420 Kış., Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, X, 351 vd. 
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(oruçlu olarak) itikâfa giren kimse, (itikâfı geçerli bir) “mu'tekif” sayılır. Fa- 
kat oruç tutmadan itikâfa girerse mu'tekif sayılmaz. Ebü Hanife, Mâlik, Züfer 
ve Ebü Yusuf da bu konuda böyle düşünüyor hatta şunu söylüyorlardı: “Bir 
adam oruçlu olarak sabahlasa sonra da o gün itikâfa girmeyi adasa ve itikâf 
mahalline girip o şekilde güneş batıncaya kadar orada kalsa, (itikâfı geçerli 
bir) mu'tekif sayılır.” 


Yine âlimler, mu'tekifin itikâf mahallinde, itikâfın gereklerinden sayıl- 
mayan alışveriş ve içinde günah olmayan konuşmalar gibi şeylerle meşgul 
olup olamayacağı konusunda da ihtilaf etmişlerdir. 


Bazıları bunları yapabileceğini söylemişlerdir. Ebü Hanife, Ebü Yusuf 
ve Muhammed bu görüşü benimseyenlerdendir. Nitekim Süleyman bize ba- 
basından, o da Muhammed'den, Ebü Hanife ve Ebü Yusuf?un bu görüşünü 
rivayet etmiştir. Süleyman aynı zamanda yine babası yoluyla Muhammed'in 
bu görüşünü bize nakletmiştir. 


Bazıları ise bunu hoş karşılamamış ve şöyle demişlerdir: “Mu'tekif, 
itikâfıyla ilgilenmeli ve bunun dışında onu meşgul edecek ticaret ve benzeri 
şeylere yönelmemelidir.” Bu görüşü savunanlardan biri de Mâlik”tir. Nitekim 
Yunus bize, İbn Vehb yoluyla Mâlik'in bu görüşünü rivayet etmiştir. 

Âlimler bu meselede arzettiğimiz şekilde ihtilaf ettikleri için, biz de bu 
hususta doğru olan yaklaşımı ortaya koyacak bir şeyler rivayet edilip edilme- 
diğini inceledik (ve gördük ki): 

Süleyman'ın bize, babasından, onun Muhammed'den, onun da Ebü 
Yusuf”tan rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife bu konuda, Rasülullah sallallahu 


aleyhi ve sellem'in suskunluk (orucunu) yasaklamasını delil olarak kullan- 
mıştır. Nitekim; 


DE GİSLARİN dai Da İp BİZ İĞ 6 EİN ii AZA SİZ — Vav 

Ta GEYİZA si o” e A esl o Sa sl o zl o ğa o ERE ul 
22 e -2 3 Je GE yp vi kğ zl a 
1087-... Ebu'ş-Şa'sâ'ın Ebü Hureyre'den rivayet ettiğine göre, Nebi 


sallallahu aleyhi ve sellem, iftarsız peş peşe oruç ile suskunluk orucunu 
yasakladı.” 


421 Ebü Hânife, Müsned, s. 107, had. no: 216, thk. Safvet es-Sakâ, tsz. 
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Ayrıca daha sonra biz, bu manada Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem”den gelen ve bu meseledeki doğru yaklaşımın ne olduğunu gösteren 
bir hadis daha tespit ettik. Şöyle ki: 


AS lk Gİ dü lal Sis 2) ği İZ - vaa 
ge ei 5 di 0İ mL dü GA o 
İRLAİ gi ASERİ b öy kğ e > İl e gi öl içli 
gl çE3 GL El pi âsla dile Eid OLA) ğe AİŞYİ ÇANI 3 
Fİ o e GÜ iel 6 EA İŞ İS eğil a lg rd la 
gö İİ ŞLEYI de ME) üg  glğ İZ di a gi gi e 
İz ila İN İZ İN laği İL di laz ede la ZN 
ME öğ İşl) lik Yü ii pk, 
edil gizi OLÜYİ ğe öl öllari öj laz le b a Şİİ sügil 
İS dili 5 
1088-... Şuayb b. Ebi Hamza'nın, ez-Zühri”den, onun da Ali b. el-Hasen?'den 
rivayet ettiğine göre, Nebi sa//allahu aleyhi ve sellem'in hanımı Safiyye ona, bir 
gün Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'i, Ramazan'ın son on günü mescidde itikâfta 
olduğu bir sırada ziyarete gittiğini, yanında bir müddet oturup konuştuktan sonra 
ayrılmak için kalktığını, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in de onu kapıya kadar 
geçirmek için kendisiyle birlikte geldiğini anlattı. Tam mescidin kapısına geldik- 
leri sırada -ki bu kapı Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in diğer hanımı Ümmü 
Seleme”nin kapısının hemen yanındadır- oradan Ensarlı iki adam geçti. Bunlar, 
Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'e selam vererek hızlıca uzaklaşmak üze- 
reydiler ki Nebi sallallahu aleyhi ve sellem onlara hitaben “Hele bir durun! (Sa- 
kın yanlış anlamayın.) Bu, Safiyye bint Huyey'dir” buyurdu. Adamlar “Sübha- 
nallah ey Allah'ın Rasülü!” dediler. Fakat bu durum onları rahatsız etti. Bunun 
üzerine Nebi sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Şeytan insandaki kan 
gibi (bedeninin) her tarafını dolaşır. Sizin kalplerinize bir şeyler düşürmesin- 
den endişe ettim. ”22 


422 Ebü Dâvüd, Savm 80. 
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gi izle Edl İl A BİS İĞ zl Gİ İZ — vsaa 


İİ İy85 EE Şİ gi iz pi GE Yi ge EŞ 
EE pll ör ele kile SİİRİ ayla çi İSA gaz lie di 


İLE ZİL LEY a OE ya Aİ diledi 4 İrİSNŞ E 
zl GE e öz yalla, is İz İİ; 


GP çl Gİ Sa ir OÜaLill öl zal3 giz d di İz Sr İĞ 3 
Ul KENE GE VE Ki BONE EAEY? 
1089-... ez-Zühri'nin Ali b. Hüseyn'den rivayet ettiğine göre, Safiyye 
bint Huyey ona, bir gün Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'i mescidde 
itikâf hâlindeyken ziyaret ettiğini, yatsı vakti bir müddet onunla konuştuktan 
sonra (kendisini kapıya kadar geçirmek üzere) çıktığını ve Ümmü Seleme 
ya da Âişe'nin kapısına geldiğinde oradan Ensarlı iki adamın geçerken ona 
selam verdiklerini anlattı. Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem o adamlara 
“Hele bir durun! Bu, Safiye bint Huyey'dir” diye açıklamada bulununca 
adamlar “Sübhanallah” diyerek bu durumdan rahatsız oldular. Bunun üzerine 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Şeytan, insanoğlunun 
damarlarında kanın aktığı gibi akar. Ben de sizin kalplerinize bir şeyler 
düşürmesinden endişe ettim.”3 


ok leok 


Bu hadiste Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in itikâf hâlindeyken, 
itikâftan sayılmayan “Safiyye ile konuşma ve onu mescidin kapısına kadar 
geçirmekle” meşgul olduğunu görmekteyiz. 


Buradan da itikâfa giren kimsenin, itikâftayken, konuşmasında ve kendi- 
sine haram olmayan şeyleri yapmasında bir sakınca bulunmadığını anlamak- 
tayız. Burada sözü edilen haramlar bizatihi haram sayılan şeyler olabildiği 
gibi itikâf gereği haram sayılanlar da olabilir. 


Ayrıca itikâfa giren kimsenin, itikâfı sırasında, bedenine çeki düzen verip 
saçını başını düzeltebileceğini de tespit ettik. İtikâfın gereklerinden olmama- 
sına rağmen bunların yapılması mekruh değildir. Nitekim Rasülullah sa//a/la- 
hu aleyhi ve sellem”den bu hususta şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: 


423 Buhâri, İtikâf 8; Müslim, Selâm 24, 25. 
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walk oil vE dl Su 5İ hi bi SİZ İĞ İŞSİZ — vene 
ek yiz ri a ei e si e vE zi ii > e 
İLİ ize YE Edi yn Y 
1090- Yunus'un bize, İbn Vehb > Mâlik > İbn Şihâb > Urve > Amra 
bint Abdurrahman isnadıyla rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem'in eşi Âişe radıyallahu anhâ şöyle dedi: “Rasülullah sallallahu aleyhi 


ve sellem itikâftayken başını (benim odama doğru) uzatır, ben de saçlarını 
tarardım. O, eve sadece beşeri ihtiyaçları için girerdi.”*2* 


ği il Ela İS İĞ e abla BİZ Sİ ZİN İZ — ve) 
Bİ ke ladin ipdybiz 
1091- el-Müzeni bize, Şâfii > Mâlik > İbn Şihâb > Urve > Amra > Âişe 
isnadıyla Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem”den bu hadisi rivayet etti. 
GA Öİ EĞİN ZE GİB a3 SİS Gİ ea Kli SİS — year 
ya İğ SE) Cal EY ES 0) EN Ale > 338 gE eat yes 
ge bi alaz dle di İdi J3 08 Olğ «öğle üz YI 2E İSİ 43 
eği ES iş Y ö63 di iyii 


1092- Yine er-Rabi* el-Murâdi'nin bize, İbn Vehb > Leys > İbn Şihâb 
> Urve isnadıyla rivayet ettiğine göre, Aişe dedi ki: “Ben (itikâfta iken) bir 
ihtiyaç için eve girerdim. Evde hasta olduğu hâlde ben sadece ayaküstü hâl 
hatırını sorup geçerdim. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem mescidde ol- 
duğu hâlde başını bana (odama) doğru uzatır, ben de saçını tarardım. O, eve 
ancak (zaruri) ihtiyaçları için girerdi.” 


TE beliğ Yİ ye * İsi bi vk ii le ça Giz - 144P 


iü çö ed la a di, İşi İĞ GE İİ db gi 
PER ASİA EA) dd aya şü 


424 Mâlik, İ'tikâf 1; Buhâri, İ'tikâf 3; Müslim, Hayz 6; Ebü Dâvüd, Savm 79. 
425 Buhâri, İ'tikâf 3; Müslim, Hayz 7. 
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1093- er-Rabi'in bize, İbn Vehb > Yunus > İbn Şihâb > Urve isnadıyla 
rivayet ettiğine göre, Âişe dedi ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
mescidde itikâf hâlindeyken onun saçlarını tarardım. Başını odanın pencere- 
sinden uzatır, ben de tarardım.” 


şlla DE Güliz Gİ dü G$LİN SİZ İG Aİ İZ — veag 
agi çi SEA çiz ele Lo İN İş25) SE LİĞ İNE DE ul 2E 


5 ÜR al) İş 

1094- el-Müzenf'nin bize, Şâfli > Süfyân > Hişâm > babası (Urve) 1s- 

nadıyla rivayet ettiğine göre, Âişe dedi ki: “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 

sellem mescidde itikâf hâlindeyken başını bana doğru uzattı, ben de hayızlı 
olmama onu rağmen yıkadım.”*6 


#4* 


Ahmed (Tahâvi) dedi ki: Saç tarama işi, itikâfın gereklerinden biri olma- 
masına rağmen, itikâfa giren kişiye mutlak anlamda mübah kılınmıştır. Bu iş, 
kişinin bedenine faydalı olduğuna göre mu'tekifin, -bizzat haram sayılan ya 
da itikâftan dolayı yasaklanmış bir şey olmadığı sürece- bunun dışında bede- 
nine veya malına yararlı olabilecek şeyleri yapmasında sakınca yoktur. 


Ayrıca bu hadiste Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, bütün bir be- 
denini (itikâf mahalli dışına) çıkaramadığı hâlde saçını taraması için sade- 
ce başını Âişe'ye doğru uzatabilmesi söz konusudur. Bu da bir eve girmeyi 
kendine yasaklamış birinin, başını o eve sokmasıyla, oraya bizzat “girmiş” 
sayılmayacağını göstermektedir. 


izl âsi 3 YONE JE :J6 A3 Ai Giz :Jö isi GIZ — 1440 
Çİ SE Şİ ü ŞİR O KAŞELİ) Y3 SA) 855 
1095- Yunus'un bize, İbn Vehb yoluyla rivayet ettiğine göre, Mâlik dedi 
ki: “İtikâfa girmiş bir erkek ve kadının, itikâfları sırasında, cinsel ilişki olma- 


dığı sürece nikâhlanıp evlenmelerini mekruh sayan birini duymadım.” 


44X 


426 Müslim, Hayz 9. 
427 Mâlik, İttikâf 8. 
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Ahmed (Tahâvf) dedi ki: Bildiğimiz kadarıyla bu mesele hakkında hiçbir 
ihtilaf yoktur. Böyle bir şeyin mu'tekif için mutlak manada caiz görülmesi, 
daha önce sözünü ettiğimiz ve itikâfın gereklerinden sayılmayan şeylerin de 
aynı hükme tabi olduğunu gösterir. 


Golgi gil E İİE SU İİ kğ  ÖŞEİ Jül - yea 


YE yaral e ÜL YEİS EŞ ES KİME İİ eya ge EM GAZ 


EN gi 3 

1096- Yine Yunus'un bize, İbn Vehb > Mâlik > İbn Şihâb > Amra bint 

Abdurrahman isnadıyla rivayet ettiğine göre, Âişe, itikâfa girdiği zaman, yü- 
rürken hastanın hâlini hatırını sorar geçerdi, durmazdı.”8 


### 


Bu hadiste Âişe'nin itikâf hâlindeyken bir hastanın hâlini hatırını sorma- 
sından bahsedilmektedir. 


Âlimler, Allah azze ve celle'nin “Ayrıca siz mescidlerde itikâf 
hâlindeyken onlarla ilişkide bulunmayın” âyeti gereğince, itikâf esnasında 
cinsel ilişkinin haram olduğu konusunda ve mu'tekifin gündüz ya da gece, 
itikâfta bulunduğunu bilerek veya unutarak eşiyle cinsel ilişkide bulunma- 
sı hâlinde itikâfından çıkmış sayılacağı hususunda icma etmişlerdir. Çünkü 
itikâftayken, itikâfın kendisine yasakladığı bir şeyi yapmıştır. 


Öte yandan âlimler, mu'tekifin tuvalet ihtiyacı veya Cuma namazına 
gitme niyetinin dışında belirli bir süre itikâf mahallinden ayrılması konu- 
sunda da ihtilaf etmişlerdir. Ebü Hanife böyle bir durumda “O kişi itikâfını 
bozmuştur” demektedir. Nitekim bu görüşü bize Süleyman, babasından, o 
Muhammed'den, o da Ebü Yusuf kanalıya Ebü Hanife”den rivayet etmiştir. 


Mâlik'in görüşü de budur. Nitekim; 
SAİN 045 Y 2 İĞ İĞ Ağ ABİS İle SİZ — yea 
İğ GEZİ Çiğ «yz AİN öölçe ia ASRİ Diğ kü e SERA 
A ediz GOLEY ZEY) zi İŞ 


428 Mâlik, İttikâf2. 
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1097- Yunus'un bize İbn Vehb yoluyla rivayet ettiğine göre, Mâlik dedi 
ki: “Kişi, mutekifin sakınması gereken hasta ziyareti, cenazeyi yolcu etme 
ve -beşeri ihtiyaçlar hariç- evlere girme gibi şeylerden uzaklaşmadıkça itikâfa 
girmiş sayılmaz.” 


##X* 


Süleyman'ın babasından, onun da Muhammed'den rivayet ettiğine göre, 
Ebü Yusuf da şöyle diyordu: “Eğer yarım günden fazla bir süre dışarıda kalır- 
sa itikâfı bozulur; yarım günden az kalırsa bozulmaz.” 


5iZİl ği ÜzEİ :J8 şe BİZ :J6 öU e İZ — veda 
azl Yü sl SE ağ İN Gi AİN b çi RE dk İl Üzel 2) 


.. 


e t çi İİ LE Us ASİ P JL23 EN LA SAR > 


1098-... İbn Uyeyne'nin Ammâr*”* b. Abdullah b. Yesâr el- Cüheni ?den 
rivayet ei iie göre, babası dedi ki: Ali, Ca'de (b. Hübeyre)'ye bir köle satın 
alması için yardımda bulunmuştu. Sonra “Peki, bir köle satın alabildin mi?” 
diye sordu. O da “Şimdi itikâftayım, eğer öyle olmasaydı satın alacaktım” 
dedi. (Ali) “Çarşıya çıkıp satın almış olsaydın sakıncası olmazdı” dedi. İbn 
Uyeyne dedi ki: “Çarşı da hemen mescidin kapısındaydı.”*' 


' 


N 


“ 


##X 


Bu rivayet, Ebü Yusuf?un yukarıda aktardığımız görüşünü benimseyen- 
lerin öne sürdüğü delillerden biridir. Ayrıca Ali'nin, Ca'de'den, köle satın 
almak için itikâf mahallinden çıkarak mescidin kapısında durmasını istemiş 
olması da mümkündür. Bu durumda Ca'de, yola çıkmış sayılmaz. Bu da Ebü 
Hanife'nin mu'tekife yasaklamadığı şeylerdendir. 


Sonuç olarak âlimler, mu'tekifin hasta ziyareti ve cenazelere katılma gibi 
şeyler için dışarı çıkmasının mübah olması ile yasaklanması arasında farklı 


429 Mâlik, İstikâf 1. 
430 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “Umâra/lmâre” şeklinde kaydedilen bu ismin, rical 
eserlerinde “Ammar” olarak yazıldığını tespit ettik. (Çeviren) 


431 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 362. 
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görüşler öne sürdüklerine göre ve itikâf, cenazelere katılma ve hastaları zi- 
yaretin dışındaki zorunlu olmayan şeyler için mescidlerden çıkmaya engel 
sayıldığından, bu noktadaki en doğru tutum mu'tekifin bu tür şeylerden men 
edilmesidir. 
İNE GAZİ EN BİZ İĞ etk İS İĞ Gülkik iş SE — eda 
Jj Gİ İĞ lr b Gb yi al DE İŞ gl e döl Üzesİ 
GAZİ gisi AZE İL İS ŞAMİ, çağ ll Ya İyi Sizi 
ya İİ 5453 mA) > İl ö5Eİ ağkİş el 
1099- ... Ebü İshâk'ın Âsım b. Damra'dan rivayet ettiğine göre, Ali dedi 
ki: “İtikâfa giren kimse, çirkin konuşmasın, hakaret edip sövmesin ve eğer 
zorunlu ise ailesine tavsiye edeceklerini yürürken veya ayaküstü söylesin. Ce- 
nazeye ve Cuma namazına katılabilir ve hasta ziyareti yapabilir.” 


* *o>k 


Görüldüğü gibi Ali radıyallahu anh, mu“tekife süresiz olarak cenazeye 
katılma ve hasta ziyareti izni vermekte, ayrıca onun, mutlak olarak Cuma 
namazına çıkabileceğini ifade etmektedir. 


Ayrıca burada (Ali'nin) cemaatleri bulunan ve Cuma kılınan mescidlerin 
dışındaki mescidlerde itikâfa izin verdiğine dair bir delil de bulunmaktadır. 
Bu ise bu bölümde daha önce rivayet ettiğimiz el-Hâris'in hadisine" muha- 
liftir. Şu da var ki el-Hâris'in hadisinde Ali radıyallahu anh'ın, Cuma kılınan 
mescidlerdeki itikâfı diğer mescidlerdekinden daha sevimli bulduğunu kas- 
tetmiş olması mümkündür. Çünkü diğer mescidlerde itikâfa giren kişi, oradan 
Cuma kılınan mescidlere çıkma ihtiyacı hissedecektir. Bu sebeple Cuma kılı- 
nan mescidlerde itikâfa girmek diğer mescidlerde girmeye tercih edilip üstün 
kılınmıştır. 


İĞ İZİN İl İZ İG ei BİL İĞ OİB vee 
İSİ Keli Yİ Eba DE zeri el Dİ İİ GİĞ ZİN İğ Üz 
YE AR Yö Ski ÖİAİ alğ iğ öl SERİN Gİ yü 


432 Abdurrezzâk, Musannef, IV, 356. 
433 Bk. 1042 ve 1043 no'lu rivayetler. 
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1100- ... Yine İbn Ebi Necih'in Mücâhid'den rivayet ettiğine göre, İbn 
Abbâs şöyle diyordu: “Muw'tekif, oruç tutmakla yükümlüdür; ne bir hasta zi- 
yaret edebilir ne de bir cenazeye katılabilir.” 


*** 


Bize göre, Ali ve İbn Abbâs'ın ihtilaf ettikleri bu meselede iki görüşten en 
üstün olanı, daha önce bu hususta zikrettiğimiz delilden dolayı İbn Abbâs'ın 
görüşüdür. 


Öte yandan biz, bu kitabımızda daha önce geçen Âişe hadisinde, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, itikâfa girmek istediği zaman, itikâf 
mahalline sabah namazından sonra girdiğini rivayet etmiştik. Ayrıca Âişe'nin 
bu hadisinde, Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in, Ramazan ayının 
son on gününde itikâfa girdiği de ifade ediliyordu.** 


Kanaatimizce bu delil, -doğrusunu yine de en iyi Allah bilir- Allah 
Rasülü”'nün itikâfınm on günün tamamını kapsamadığını, sadece bir bölü- 
münde gerçekleştiğini göstermektedir. 


Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bir çok sahâbisinden, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in itikâfıyla ilgili ve söz konusu vakit- 
ten önce de itikâf mahalline girdiğine dair rivayetler nakledilmiştir. Bunların 
bazıları şöyledir: 


İİ Yİ İİİ ağ GİS İĞ ağıl AN GİS - ve 

çağ EİN İRAN İş) ön za der İS İĞ Gİ el Sİ ap 
OLAA5 ga GEİZYİ SASİ ASS 5S 

2 İN İ 23 a SER OS çil İSİN gaz EŞİ Bigi JE 


1101-... Yunus b. Yezid, Nâfi“in kendisine şunu haber verdiğini nakletti: 
“Abdullah b. Ömerin bana verdiği bilgiye göre, Rasülullah sa//a//ahu aleyhi 
ve sellem Ramazan'ın son on gününde itikâf yapardı.” 


434 Bk. 1044 no'lu rivayet. 
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Nâfi' dedi ki: “Üstelik Abdullah b. Ömer bana Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in mescidde itikâfa girdiği yeri de gösterdi.” 
##X* 
Bu hadise göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem on günün tamamı- 
nı itikâfta geçiriyordu. 


Bize göre bu durum -doğrusunu yine de en iyi Allah bilir- Allah Rasülü 
sallallahu aleyhi ve sellem'in itikâf mahalline Ramazan'ın yirminci gününün 
güneş batımından önce girip güneş batana kadar orada kalması anlamına gel- 
mektedir. Çünkü bir ayın yirminci gününde güneş batımından sonrası, o ayın 
son on gününden sayılır, başka günlerden değil. Bir diğer rivayet de şöyledir: 


ei JE m dpi ar ici 


el ka pi A 


1102- ... Sâbit'in Nâfi*den, onun da Übeyy b. Ka'b'dan rivayet ettiği- 
ne göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Ramazan'ın son on gününde 
onlarla birlikte itikâfa girerdi. Bir senesinde yolculuğa çıktığı için (o yılın 
itikâfını yapamadı) bir sonraki yılda yirmi gün itikâfta bulundu.* 

XxX 
(Tahâvi) dedi ki: Übeyy'in “Son on gününde itikâfa girerdi” sözü, 
Aişe?den aktardığımız hadisteki ifadeye benzemektedir. 

“Bir sonraki yılda yirmi gün itikâfta bulundu” sözüne gelince; bu da o 
yılda yirmi günün tamamını itikâfla geçirdiği anlamına gelmektedir. Ayrıca 
o itikâfa, Ramazan ayının onuncu gününde güneş batımından önce girmiş ol- 
ması da muhtemeldir. Nitekim biz bu konuda Aişe'den şu hadisi rivayet ettik: 


ÖZE İĞ AZLİN Ea Sİ Hİ ez Gİ JE sülalE ii Bi — ver 


İN ad İş) öl dişle 2 öği3 ilm DEĞ AŞI Sİ JE : çe 
İS İZNİ 5 ölü 8 e AYI SİN iy 08 gl ele 


435 Müslim, İ'tikâf 2; Ebü Dâvüd, Savm 78. 
436 Ebü Dâvüd, Savm 77; İbn Mâce, Sıyâm 58. 
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1103- ... ez-Zührü'nin Said ve Urve yoluyla Âişe'den rivayet ettiğine 
göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, ruhunu Allah azze ve celle'ye 
teslim edinceye kadar, Ramazan ayının son on gününde itikâfa girerdi." 


#4Xx 


Bu hadiste de Allah Rasülü'nün son on günün tamamını itikâfla geçirdiği 
ifade edilmektedir. Ancak bu hadis, daha önce Amra hadisinde yine Âişe*den* 
rivayet ettiğimiz bilgiye aykırı düşmektedir." 


Öte yandan Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in itikâfıyla ilgili ola- 
rak Ebü Said el-Hudri”den de şöyle bir rivayet nakledilmiştir: 
ih DE la İS İĞ ağ  ÜZİ İĞ SİS — vve 
Sml vel AZİZ el EN DSİ yi gil gi RR DA İL 
LLM İRİ İS çiğ liz b ad İş) 08 İĞ Ğİ ği 
il İLİN yağ öayleğ Gİ) İİ DE BŞ > GE İSİ sülüs ie 
Al MEZE ASEEİ o . ışla3 ale ül > a3ISTEİ e a > ar 0S 
HE vd > a ARE Aİ Ba Aİ şi İŞİM la E3İŞ S3 Yİ 
SM ALİ alayı Asd s ağ bi 
1104- Yunus'un bize, İbn Vehb > Mâlik > Yezid b. Abdullah el-Hâd > 
Muhammed b. İbrahim b. el-Hâris et-Teymi isnadıyla Ebü Seleme?den riva- 


yet ettiğine göre, Ebü Said el-Hudri dedi ki: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem Ramazan'ın ortasındaki on günde itikâfa girerdi. Bir senesinde Allah 


437 Buhâri, İ'tikâf 1; Müslim, İ'tikâf 5. 

438 Eserin yazma ve basılı nüshalarında Amra rivayetinin, “o ikisinden” anlamına gelen “anhumâ” 
lafzıyla o iki kişiden nakledildiği ifade edilmektedir. Ancak burada kastedilen iki kişinin Hz. 
Âişe'den rivayette bulunan Said ve Urve olduğunu farzedersek, 1044 no'lu Amra rivayetinde 
bu isimlerin yer almadığı e Dolayısıyla bu ifadenin “anhumâ” değil de “ondan 
(Âişe'den)” manasındaki “anhâ” olması kuvvetle muhtemeldir. Biz de çeviriyi buna göre 
yaptık. (Çeviren) 

439 Tahâvi, 1044 no'lu hadiste geçen Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in eşlerinin itikâf 
için mescide çadır kurma girişimlerini hoş karşılamadığı için, o yıl Ramazan'ın son on 
gününde değil de Şevval'in ilk on gününde itikâfa girmesini, burada Allah Rasülü'nün vefat 
edinceye kadar sürekli Ramazan'ın son on gününde itikâfa girdiğini ifade eden rivayete aykırı 
bulduğunu belirtmektedir. (Çeviren) 
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Rasülü bu şekilde itikâfa girmiş ve itikâfından çıktığı yirmi birinci gece olun- 
ca da şöyle buyurmuştu: “Kim itikâfa girecekse son on günde girsin. Çünkü 
ben bu (Kadir) gecesini rüyamda gördüm fakat daha sonra bana (kaçıncı 
gece olduğu) unutturuldu. Ayrıca kendimi o günün sabahında su ve çamur 
içinde secde ederken gördüm. O nedenle siz onu, son on günde ve bütün tek 
sayılarda arayın. 19 


##X* 


Bu hadise göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in son on gün için 
itikâf mahalline girişi, son on günün ilk gününden önceki gecesine denk geli- 
yor hatta yirminci günün güneşi battığında o itikâf mahallinde bulunuyordu. 


Bu da gösteriyor ki Ramazan'ın ortasındaki on günde“! itikâfa girmek 
isteyen kimse, bu itikâfı bütün gece ve gündüzleriyle birlikte yapmalıdır. 


Şu da var ki Mâlik'ten aynı hadisi rivayet etmiş olan Şâfii, bir yerde İbn 
Vehb'in rivayetinden farklı bir ifade kullanmaktadır. Şöyle ki: 


EİN SİZ İĞ eğe SİZ İĞ İl kek) BİS — vve 

als el gzel Sİ Gi GRANİ gi az gil gl e deği 
İLAMI Şia İş gaz gi İl İş Sİ nz İğ 
3S ği İŞİN yağ Ge yle) ASİ İİ OS İİ) 35 Ul SEK OLA) ge 


EŞAZİN ğü 385 55 EEİ e G2 ii 

1105- İsmail el-Müzeni'nin bize, Şâfii > Mâlik > Yezid b. Abdullah b. el- 

Hâd > Muhammed b. İbrahim b. el-Hâris et-Teymi isnadıyla Ebü Seleme*den 

rivayet ettiğine göre, Ebü Said “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem 

Ramazan'ın ortasındaki on günde itikâfa girerdi. Bir senesinde yine böyle 

itikâfa girdi ve yirmi birinci gece olduğunda -ki Allah Rasülü bu gecenin sa- 
bahında itikâfından çıkardı-” dedikten sonra hadisin geri kalanını zikretti. 


4x 


440 Mâlik, İ'tikâf 9; Buhâri, İ'tikâf 1; Müslim Savm 216. 

441 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu ifade “Ramazan'ın ilk on gününde” şeklinde 
kaydedilmiştir. Oysa buraya kadar Ramazan'la ilgili olarak ya ortasındaki ya da sonundaki 
on günden yani 20 ile 30'u arasındaki süreçten bahsedilmektedir. Dolayısıyla “ilk on gün” 
kaydının müstensih hatası olduğunu düşünüyoruz. (Çeviren) 
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Buradaki “yirmi birinci gece olduğunda -ki Allah Rasülü bu gecenin sa- 
bahında itikâfından çıkardı-” ifadesi, Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'in 
yirmi bir gece geçmedikçe itikâfından çıkmadığı anlamına gelmektedir. Oysa 
bu gece Ramazan'ın ortasındaki on günden sayılmaz. 


Görüldüğü gibi İbn Vehb'in, daha önce kendisi kanalıyla Mâlik”ten riva- 
yet ettiğimiz hadisi, Şâfi”'nin rivayetinden farklıdır. Kanaatimizce hadis, İbn 
Vehb'in rivayet ettiği şekildedir. Çünkü el-Leys ve ed-Derâverdi”nin her ikisi, 
bu hadisi İbnu”l-Hâd yoluyla Şâfii”nin Mâlikten rivayet ettiği gibi değil, İbn 
Vehb'in Mâlikten rivayet ettiği şekliyle nakletmiştir. Şöyle ki: 


gil 0S Al gi AES DE EŞİ A İİ İĞ EİN is ge 
OLA Yl iğ İZİN İZİN İyi) OS İĞ Mİ saz il ŞE zl 


ERİ aki İİ Zayi ba eni e OSB İN kğ ii gla 


GE Şİ  GEİ İN Gi ki ZE A iğ LZ Şİ AES sip leş Sİ 
Kİ 4İE3 İRAN ALİ eş Şzİğ e A GİS eğ Ae 0S İN AİN Bb a 
İRİ 45 sİIYI ZİZİN JA 3eEİ Ön Jİ p 3AAİN NA gale) ES Zİ 
AAA gi İSE a SİRİ İS 

1106- Fehd b. Süleyman ve Muhammed b. Huzeyme'nin bize, Abdul- 

lah b. Salih > el-Leys > İbnu'l-Hâd > Muhammed b. İbrahim isnadıyla Ebü 
Seleme?”den rivayet ettiklerine göre, Ebü Said dedi ki: Rasülullah sa//a/lahu 
aleyhi ve sellem, Ramazan ayının ortasındaki on günde itikâfa girerdi. Yir- 
minci gecenin akşamında yirmi birinci güne girerken evine dönerdi. Onunla 
birlikte itikâfa girenler de dönerlerdi. Yine böyle bir Ramazan'da, evine dön- 
mesi beklenen o gecede (dönmeyip) itikâfına devam ederek insanlara bir ko- 
nuşma yaptı ve onlara Allah azze ve celle'nin nasip ettiği ölçüde bazı emirleri 
anlattıktan sonra şöyle dedi: “Ben şu (ortadaki) on günde itikâfa giriyordum. 
Ancak daha sonra son on günde itikâf yapmanın uygun olacağını gördüm. 
Bundan dolayı benimle itikâfa girenler, itikâf mahallinden ayrılmasınlar.”2 


442 Müslim, Savm 213. 
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MARA Bi yağa dağ SİS Gİ eya İN GİS İĞ ği SİZ — vve 


GU Giy Alla ok g5 pi olğil el Na 
1107- Yine el-Müzeni bize, Şâfii > Abdülaziz b. Muhammed yoluyla 
İbnü”l-Hâd'dan, onun isnadıyla bu hadisi harfi harfine aynı şekilde rivayet 
etti. 
#4X 


Dolayısıyla bu hadis, İbn Vehb'in Mâlikten rivayetine uygun düşerken, 
Şafii'nin Mâlik'ten rivayetine aykırıdır. 


Ayrıca bu hadise göre, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, son on 
günde itikâfa girmek istediği için yirmi birinci geceyi de itikâf mahallinde 
geçirmiştir. 


Bu da gösteriyor ki birtakım günlerde itikâf yapmak isteyen kimseler- 
le ilgili olarak Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in sünneti, o günleri 
geceleriyle birlikte itikâfta geçirmektir. Ayrıca itikâftan bir gün önce, güneş 
batmadan evvel itikâf mahalline girerek başlamalı ve itikâf yapmayı adadığı 
günleri geceleriyle birlikte tamamlayana kadar orada kalmalıdır. 


Bu noktada ilim ehli, “Allah azze ve celle adına on günlük itikâf yapmayı 
adadım” diyen bir kişi hakkında ihtilafa düşmüştür. 


Bazıları “İtikâftan bir gün önce güneş batarken mescide girer ve o on gün 
bitene kadar orada mu'tekif olarak kalır. Böylece on gün ve on gece itikâf 
yapmış sayılır” demişlerdir. Muhammed'in bize, Ali** kanalıyla Muhammed 
(b. el-Hasen)'den rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife ve Ebü Yusufun ve yine 
Ali vasıtasıyla rivayet ettiğine göre, Muhammed (b. el-HasenY'in de görüşleri 
budur. 


Bazıları da şöyle demişlerdir: “O on günün ilk gününde fecrin doğma- 
sıyla birlikte itikâf yapacağı mescide girer ve on gün sona erene kadar orada 


443 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu ve bundan önceki isim, yanlışlıkla “Ali'nin 
oğlu Muhammed” manasına gelen Muhammed bin Ali şeklinde kaydedilmiştir. Oysa 
“Muhammed'in Ali'den rivayeti” anlamında Muhammed an Ali olması gerekmektedir. 
Zira daha önce de belirttiğimiz gibi Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen'in 
görüşlerini Ali vasıtasıyla rivayet eden Muhammed, Muhammed b. el-Abbâs b. er-Rabi' 
el-Lü'lüt, Ali de Ali b. Ma'bed olup aralarında baba oğul ilişkisi yoktur. Zaten ibarenin 
devamında Muhammed b. el-Hasen'den rivayette bulunan kişinin Ali olduğu, an Ali (Ali'den) 
ifadesinden anlaşılmaktadır. (Çeviren) 
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kalır. Böylece on gün ve dokuz gece itikâf yapmış olur.” Bu görüşü benimse- 
yenlerden biri de Muhammed'in bize Yahya'dan, onun da el-Hasen'den riva- 
yet ettiğine göre, Züfer b. el-Hüzeyl'dir. 


Ahmed (Tahâvi) dedi ki: Bu konuda Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve 
Muhammed'in görüşünü daha çok benimsiyoruz. Çünkü bu görüş, bu konuyla 
ilgili olarak daha önce Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'den rivayet et- 
miş olduğumuz hadislerle uyum arzetmektedir. Ayrıca Allah azze ve celle'nin 
Kitabı da bize Zekeriyya aleyhisselâm'ın kıssasını anlatırken bu konuda ışık 
tutmaktadır. Hz. Zekeriyya “Rabbim! (Oğlum olacağına dair) bana bir ala- 
met göster” dedi. Allah buyurdu ki: “Senin için alamet, insanlara üç gün 
işaretten başka söz söylememendir.”“ Başka bir yerde de “Tam üç gece” 
buyurulmaktadır. 


Buradan da anlıyoruz ki Zekeriyya aleyhisselâm, Rabbi'nden sadece bir 
âlamet istemekte, Allah da ona istediği gibi tek bir âlamet vermektedir. Yine 
(anladığımız kadarıyla) Allah Teâlâ, bu âlameti Kitab'ının bir yerinde “gün” 
başka bir yerinde “gece” olarak zikretmek suretiyle günlerin sayılarıyla gece- 
lerin sayılarını eşitlemiş olmaktadır. 


Dolayısıyla Zekeriyya aleyhisselâm, eğer günlerle sorumlu tutulmuşsa, 
geceler de oraya dâhildir, yok eğer gecelerle yükümlü kılınmışsa günler de 
oraya girmiş demektir. 


Bu durumda günlerin ve gecelerin sayıları birbirine denk olduğuna göre, 
birkaç gün itikâfa girmeyi adayan kimsenin günlerin yanı sıra geceleri; aynı 
şekilde birkaç gece itikâfa girmeyi adayan kişinin de gecelerle beraber günleri 
itikâfta geçirmesi gerekir. Böylece Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed'in 
daha önce kendilerinden bu hususta aktarmış olduğumuz görüşleri kesinlik 
kazanmış olmaktadır. 


Ahkâmu'l-Kur'ân adlı kitabın “Oruç ve İtikâf Bölümü” burada sona er- 
mektedir. Hamd ve minnet Allah*a mahsustur. Allah, Efendimiz Muhammed'e, 
onun ailesine ve ashâbına salât ve selam eylesin. 


Allah Teâlâ'nın rahmetine en muhtaç kullarından Muhammed b. Ahmed 
b. Safiyy el-Gazüli -4//ah onu affeylesin- bu eserin istinsahını hicri 757 senesi 
Şaban ayının başlarında bitirmiştir. 


444 Âl-i İmrân 3/41. 
445 Meryem 19/10. 


MENÂSİK 
(HAC VE HAC FİİLLERİ) 
BÖLÜMÜ 


Bismillahirrahmanirrahim 


Ve lâ havle ve lâ kuvvete 1llâ billah“ 


446 Bu kısım eserin yazma nüshasında olmasına rağmen basılı nüshasında bulunmamaktadır. 
(Çeviren) 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 
AYI $ el 3 5 3 ül 
“ŞÜPHESİZ İNSANLAR İÇİN KURULAN İLK EV 
(BEYT), MEKKE'DEKİ ÇOK MÜBAREK 
VE BÜTÜN ÂLEMLERE HİDAYET 
KAYNAĞI OLAN EV (KÂBEJDİR...” 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah azze ve celle “Şüphesiz insanlar için kurulan ilk ev (beyi), Mek- 
ke'deki çok mübarek ve bütün âlemlere hidayet kaynağı olan evdir. Onda 
açık alametler ve İbrahim'in makâmı vardır. Oraya giren kimse güven 
içinde olur. Ona bir yol bulabilenlerin Beyt'i haccetmesi Allah'ın insanlar 
üzerinde bir hakkıdır. Kim inkâr ederse, şüphesiz Allah bütün âlemlerden 
müstağnidir (kimseye muhtaç değildir, her şey ona muhtaçtır)” buyur- 
maktadır. 


Buna göre Allah azze ve celle, ona bir yol bulabilenlere, bu âyette sözü 
edilen Mekke'deki Beyt'i (Kâbe'yi) haccetmelerini farz kılmıştır. Bu âyet, 
Allah'ın içerisinde bizzat bir evi -ki o da âyette ismini verdiği evi (Kâbe'yi)- 
kastettiği" açıkça anlaşılan muhkem bir âyettir. Ne var ki Allah azze ve celle, 
bu âyette bizlere, kullarından oraya yol bulabilenlere farz kıldığı o haccın ya- 
pılacağı vakti açıklamamış, bunu bize “Hac, bilinen aylardadır” âyetinde 
beyan etmiştir. Şöyle ki: 


447 Âl-i İmrân 3/96-97. 
448 “Allah” lafzından buraya kadarki kısım, eserin basılı nüshasında düşmüştür. Biz bunu yazma 
nüshadan tespit ederek tercüme ettik. (Çeviren) 


449 Bakara 2/197. 
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- 


OLMA SE GELÂRİN gile Şİ BİZ İĞ ğyğza Yi al BİS va 
- yi Ge AK ei . 5 . ” ,. a — ei. vw - sa. 
:J EU İka el ai iye ei Pr OP Gala Go 
İZİ 1$3 da 33 RAN g3 İNŞ 
1108-... Süfyân es-Sevri'nin Husayf yoluyla Miksem”den rivayet ettiği- 


ne göre, İbn Abbâs, “Hac, bilinen aylardadır” âyetiyle ilgili olarak “Şevval, 
Zilkâde ve Zilhicce'nin ilk on günü” yorumunu yapmıştır." 
MEZ GİZ JE İİİ gz GİS Gİ a sz BİS yea 
AİN gb GİRİN öğ GİNA İĞ ea il gö a idil ai gö al 

1109- ... Hammâd b. Seleme'nin Ubeydullah b. Ömer'den rivayet et- 
tiğine göre, İbn Ömer de (Hac aylarıyla ilgili olarak) “Şevvâl, Zilkade ve 
Zilhicce'dir” demiştir." 

#** 


Ebü Ca'fer dedi ki: Bu konuda İbn Abbâs ile İbn Ömer'in görüşleri aynı 
anlama gelmektedir. Zira İbn Ömer, “ve Zilhicce'dir” sözüyle “Zilhicce içeri- 
sinde haccın yapıldığı kısmı” kastetmiştir. Bu açıdan İbn Abbâs da aynı şeyi 
söylemektedir. Bütün ilim adamlarının görüşü de budur; bu hususta ihtilaf 
etmemişlerdir. 


Âyette sözü edilen “yol'a (sebil)” gelince; bunun anlamı, haccedilmesi 
farz kılınan eve (Kâbe'ye) ulaşmaktır. Bu konuda da ilim adamları arasın- 
da herhangi bir görüş ayrılığı bulunmamaktadır. Buradaki “sebil” lafzı, Al- 
lah azze ve celle'nin, başkalarına ait konuşmaları aktardığı âyetlerde geçen 
“sebil”le aynı anlamdadır. Nitekim “Geri dönmeye bir yol var mı?”*52 ye 
“(Şu ateşten) çıkmaya bir yol var mı?” âyetleri, “geri dönüş veya çıkışa 
varmak, ulaşmak” anlamındadır. 


Öte yandan Allah azze ve celle, bu âyette gücü yetebilen kullarına farz 
kılmış olduğu bu hacdan maksadının, sadece bir hac mı yoksa daha fazla mı 


450 Taberi, Tefsir, 11, 257; Beyhaki, es-Sünenü'(-kübrâ, IV, 342. 
451 Taberi, Tefsir, 11, 258; Beyhaki, es-Sünenü '/-kübrâ, V, 1. 
452 Şürâ 42/44. 

453 Mü'min 40/11. 
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olduğunu bizzat açıklamamasına rağmen Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in 
diliyle bizlere bunu beyan etmiştir. Şöyle ki: 


ÜL öç öö di öğ) Gis YG dl iş izl ii ge BİS ya 
GE DE el İİ ği il yaaa ii las Giz 
İĞ Sele İS gesi sell İN İZ İyİ İZ İYLOİ yeli 
le ii Lİ e ELİ iz ri 43 NEY a re iel ilk b 
Aya, ME İyad şi 
1110- ... Muhammed b. Ebi Hafsa el-Kuraşi'nin,”* İbn Şihâb”dan, onun 
da Ebü Sinan*” yoluyla İbn Abbâs'tan rivayet ettiğine göre, el-Akra* b. Hâbis, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e “Hac her sene mi?” diye sormuş, 
Allah Rasülü de “Hayır, sadece bir hacdır. Bunun ötesinde haccedenler için 


nafile sayılır. Eğer ben “Evet (her sene)? deseydim, o size farz olurdu. Farz 
olunca da siz dinlemez ve itaat etmezdiniz” cevabını vermiştir.*© 


SİZ Gİ eğe İZİN gi SİZ SİG ği gi kal Gİ -N) 
bagi gi ÇAYI İk Sİ ES PN Gİ gl İz İz 
las Ön Oyalar 25 Yi sie İĞ Şİ GİLES İş) Gele İS sl 
oğla 346 315 s3 lela ğa g5 eği 
1111- İbrahim b. Merzük'un bize, Ebü Dâvüd et-Tayâlisi > Süleyman b. 
Kesir > ez-Zühri > Ebü Sinan yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Ey insanlar! Hac size farz kılındı” 


buyurunca el-Akra* b. Hâbis kalktı ve “Her sene mi ey Allah'ın Rasülü?” diye 
sordu. Allah Rasülü de “Eğer “Evet” deseydim farz olurdu ve siz de bununla 


454 Buisim, rivayetin yer aldığı diğer kaynaklarda bu şekilde yer almasına rağmen eserin yazma 
ve basılı nüshalarında yanlışlıkla “Muhammed b. Hafsa” şeklinde yazılmıştır. (Çeviren) 

455 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, yanlışlıkla “Ebü Şeybân” olarak kaydedilmiştir. 
Oysa bu ravi, ilgili kaynaklarda da belirtildiği gibi Ebü Sinan Yezid b. Ümeyye ed-Dücli el- 
Medeni (6. 80-90 civarı) olup künyesiyle meşhurdur. Kaldı ki yazma ve basılı nüshalarda da 


daha sonraki rivayetlerde de bu isim “Ebü Sinan” olarak geçmektedir. (Çeviren) 
456 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 370; Nesâi, Menâsik 1; Beyhaki, es-Sünenü 'I-kübrâ, V, 178. 
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amel edemezdiniz. (Farz olan) hac, sadece bir defadır. Kim de daha fazlası- 
nı yaparsa, nafile sayılır.” buyurdu. 7 


bi OE SİS İĞ ELİN ai yi a NESİN 
Ali sab ür Sebili Giz JE içki a 


1112- Yine Ali b. Abdurrahman b. ilme b. el-Mugire bize, Affan 
b. Müslim > Süleyman b. Kesir yoluyla gelen senedle bu hadisin aynısını 
rivayet etti."8 


OLAL Gİ öy pla 6e, yi di ük Büz War 
JE yel gi Dİ Sİ yele gil öğ ge vel BE GA ri 
EREM ali pa il İy25 Gb işl İZ il Lady) 
oğlak 315 Sak el ğa sü 
1113- Yine Hüseyin b. Nasr'ın bize, Yezid b. Hârün'dan, onun Süfyân b. 
Hüseyin”den, onun ez-Zühri'den, onun da Ebü Sinan yoluyla İbn Abbâs”tan 
rivayet ettiğine göre, el-Akra* b. Hâbis, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'e “Ey Allah'ın Rasülü! Hac her sene mi yoksa yalnızca bir defa mı?” 
diye sordu. Allah Rasülü de “Sadece bir defadır. Kim daha fazlasını yaparsa 
nafile sayılır” buyurdu.“ 
ES p5 :J6 gi ddizi İĞ salaşla şii — 1118 
YES e g lü dil gs pa, ga yazl iz İĞ saz 3 
iz :J6 beğ Male La ai 
Yali 8 ği a İÜ ŞE ik e daş 
Ayak Yİ VB ele Eğ ai 
457 Ebü Dâvüd, Menâsik 1; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 255, 290; Dârimi, Menâsik 4. 


458 Beyhaki, es-Sünenü'i-kübrâ, IV, 326. 
459 Ebü Dâvüd, Menâsik 1; İbn Mâce, Menâsik 2. 
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1114-... el-Leys b. Sa'd'ın, Abdurrahman b. Hâlid b. Müsâfir > İbn Şihâb 
> Ebü Sinan ed-Düeli yoluyla İbn Abbâs'tan rivayet ettiğine göre, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem “Ey cemaat! Hac size farz kılındı” buyurdu. Bu- 
nun üzerine el-Akra' b. Hâbis “Her yıl mı ey Allah'ın Rasülü?” diye sordu. 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, bu soru karşısında bir süre sustu ve 
daha sonra şöyle cevap verdi: “Hayır, sadece bir hac! Kim bundan sonra da 
haccederse nafile sayılır. Eğer (bu soruya) “Evet? deseydim, size farz olurdu. 
Öyle bir durumda da dinlemez ve itaat etmezdiniz. ”*© 


ka çiz Biz İĞ 44338 3 ei dünle İs - 1X0 

Gis Ak yi SİRİ e is 8 İL ŞE is 0 

İz NİZ İy2) g8 zl gl ERİN DES gi GE li 
1115- ... Abdülcelil b. Humeyd el-Yahsubi, İbn Şihâb > Ebü Sinan ed- 


Düeli > İbn Abbâs yoluyla Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den bu ha- 
disin aynısını rivayet etmiştir.“ 


ÜS İĞ eğ ya dl A BİZ İĞ il İİ — aa 
İS İİİ el il a Se ği yi Bü iğ İİ eli 
İğ BİRE İY İİ Sele İS alel gi adl İŞİ 


gl SİS pl Lİ ğiğeçlm İS 

1116-... İsrâil b. Yünus'un, Simâk b. Harb yoluyla İkrime'den rivayet 

ettiğine göre, İbn Abbâs şöyle dedi: Bir adam geldi veya Rasülullah sallallahu 

aleyhi ve sellem'e “Her sene mi haccedeceğim?” diye sordu. O da “Hayır, her 

Müslümana sadece bir hac farzdır. Eğer her sene deseydim, her yıl haccet- 
mek gerekirdi” buyurdu." 


460 Hâkim en-Neysâbüri, e/-Müstedrek ale 5-Sahihayn, 1, 643, thk. M. Abdülkâdir Atâ, Beyrut 
1990. 


461 Nesâi, Menâsik 1. 
462 Dârimi, Menâsik 4. 
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zey gi Gis :Jü ii LİN BİZ 0) siği BİZ - Aviv 

İZÂ İd 25 İN İR5 AŞ SİĞ iel gl yü Ke pla 

gis le İd İyi İĞ çe ŞE gl İşiz İĞ eş 
ge İS İS bEi giz laşgileli çe lisans by 


1117- ... Ebw'l-Ahvas'ın, Simâk kanalıyla İkrime'den rivayet ettiğine 
göre, İbn Abbâs dedi ki: Bir adam Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e 
gelerek “Ey Allah'ın Rasülü! Hac her yıl farz mı?” diye sordu. Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem de “Hayır, o sadece bir hacdır. Daha sonra kişi 
nafile hac yapmak isterse yapabilir. Eğer her yıl deseydim, her yıl haccet- 
mek gerekirdi” buyurdu." 


tire İĞ pal il ep dsl BİZ İĞ 045 Çİ diz — YAYA 
İĞ İĞ ey DE LİL Şİ 8 RAE YI v8 al DE ib vel 2 din 
İLİ İZLEĞİ Gİ Lİ İİ pl ŞE İl İz Gİ) 
Şii elişi Gİ izlel 
1118- İbn Ebi Davüd bize, Muhammed b. Abdullah b. Numeyr> Muham- 
med b. Ebi Ubeyde > el-A“meş > Ebü Süfyân yoluyla Enes'in şöyle dediğini 
rivayet etti: Bir adam “Ey Allah'ın Rasülü! Hac her sene midir?” diye sordu. 


Allah Rasülü de “Eğer “Ever? deseydim, her sene farz olurdu. Farz olunca 
da onu yapamazdınız, yapamayınca da azap görürdünüz” buyurdu.*“* 


NOK 


Ahmed (Tahâvi) dedi ki: Ben bu rivayeti sadece İbn Ebi Dâvüd'dan din- 
ledim. 


gelek e a inci ME 
“las İM İyey gzirlg şii 


463 Benzer lafızlarla bk. Tayâlisi, Müsned, IV, 393; Dârimi, Menâsik 4. 
464 İbn Mâce, Menâsik 2. 
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3İZ GELEŞİ zi İĞ Şİİ Sall İğ) Gl İS ll ağ Siz 8 
JS ASŞ gg la alablu Eğ 

1119-... Abdülaziz b. Müslim el-Kasmeli”nin İbrahim el-Heceri yoluyla 
Ebü Iyâd'dan rivayet ettiğine göre, Ebü Hureyre şöyle demiştir: Hac âyeti 
indiğinde Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem “Hac size farz kılındı” bu- 
yurdu. İnsanlar da “Her yıl mı ey Allah'ın Rasülü?” diye sordular. O da şöyle 


buyurdu: “Eğer “Evet? deseydim, size farz olurdu. Farz olunca da ona boyun 
eğmezdiniz. Hâlbuki onu terk ederseniz küfre girersiniz. ”*65 


#** 


Bu hadis, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, okumuş olduğumuz 
(Âl-i İmrân 97.) âyetinin kendisine indirilmesinden sonra bu ilk hadislerde 
zikrettiğimiz tutumunu sergilediğini göstermektedir. Nitekim; 


BİZ MU yi iyi öğ asl çile ki ği iline 


iü ARİ gali gp ğa Blk ii yaa İRİ Vİ ğa ii lg 
Yağ dei a Mr YARINI İĞ GA el Dile 
ie Si 3 LU di DÜ ee a SÜ SESLİ Sele 4 cl e 
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1120- ... Hafs b. Gıyâs en-Nehaf”nin İbrahim el-Heceri kanalıyla Ebü 
Iyâd”dan rivayet ettiğine göre, Ebü Hureyre dedi ki: “Ona bir yol bulabi- 
lenlerin Bey'i haccetmesi Allah'ın insanlar üzerinde bir hakkıdır” âyeti 
indiğinde bir adam “Ey Allah'ın Rasülü! Her sene mi?” diye sordu. Rasül-i 
Ekrem sustu. Adam soruyu üç defa tekrar etmesine rağmen Allah Rasülü her 
defasında sessiz kaldı, cevap vermedi. Nihayetinde Nebi sallallahu aleyhi ve 


sellem “Eğer “Evet, her sene? deseydim, size gerçekten farz olurdu. Bu du- 
rumda onu terk ederseniz küfre düşersiniz” buyurdu. Daha sonra Allah azze 


465 Taberi, Tefsir, VI, 82; Tahâvi, Şerhu müşkili'/-âsâr, IV, 110. 
466 Âki İmrân 3/97. 
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ve celle “Ey iman edenler! Açıklandığı zaman hoşunuza gitmeyecek şeyleri 
sormayın... “7 âyetini indirdi." 


oki 


Ebü Ca'fer dedi ki: Bir önceki hadiste anlatılanlar bu hadiste de geçmek- 
tedir. Burada ayrıca -Yüce Allah'ın bir konudaki maksadını Rasülullah sa/la/- 
lahu aleyhi ve sellem'in bizzat kendisi açıklamadığı sürece- Allah Teâlâ'nın 
insanlara bu tür konularla ilgili soru sormayı yasakladığı anlaşılmaktadır. İn- 
şaallah biz bu meseleyi, bu konuda nakledilen rivayetleri ve ilim adamları- 
nın Allah azze ve celle'nin “Ey iman edenler! Açıklandığı zaman hoşunuza 
gitmeyecek şeyleri sormayın...” âyeti hakkındaki te'villerini kitabımızın 
ilgili bölümlerinde ele alacağız. 


âid İs53 ch :Jü özşA çel 8 eğ ii MR İZİ ça 
İsüz çi Bİ 2 JE eğ Sele a İğ ZE öl oç 
SNRİ GİB SE gal İĞ Rk ağ Eş eşi Lİ İİ e 
üEli şi Le a iii İle öşiileiğ gali GİS İS 

Ekler Va ala gili ey Şal lo 


1121-... er-Rabi' b. Müslim el-Kuraşi'nin Muhammed b. Ziyad'dan rivayet 
ettiğine göre, Ebü Hureyre dedi ki: Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem bir gün 
hutbe okurken “4//ah azze ve celle sizlere haccı farz kılmıştır” buyurdu. Bunun 
üzerine bir adam “Her sene mi ey Allah?ın Rasülü?” diye sordu. Allah Rasülü de 
“Eğer “Evet? deseydim farz olurdu ve siz buna güç yetiremezdiniz” buyurduktan 
sonra şöyle devam etti: “Ben sizi hangi hâl üzere bırakmışsam, siz de beni o ko- 
nuda rahat bırakın. Çünkü sizden öncekiler çok soru sormaları ve peygamber- 
leriyle ayrılığa düşmeleri sebebiyle mahvolmuşlardır. Bu itibarla size bir şeyi 
yasaklamışsam ondan sakının; bir şeyi emretmişsem de onu gücünüz yettiğince 
yerine getirin.” 


Bİ AN ÜEİ JE söyl a Giz Jül ekiz - un 


467 Mâide 5/101. 

468 Tahâvi, Şerhu müşkili'l-âsâr, IV, 110. 

469 Mâide 5/101. 

470 Müslim, Hac 412; Nesâi, Menâsik 1; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 508. 
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1122- İbn Ebi Dâvüd'un bize, Ebü Zeyd b. Ebi'LGamr*. > Ebü Muti* 
Muâviye b. Yahyâ kanalıyla Safvân b. Amr'dan rivayet ettiğine göre, Süleym*”? 
b. Âmir dedi ki: Ebü Ümâme el-Bâhiliyi şöyle derken işittim: Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem kalkıp insanlara “Hac sizlere farz kılındı” diye seslendi. 
Bedevilerden bir adam kalktı ve “Her sene mi ey Allah'ın Rasülü?” diye sordu. 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem sustu ve konuşmadı. Uzun bir süre öylece 
durdu ve ardından “Soruyu soran kim?” dedi. Bedevi “Ben” diye cevapladı. Bu- 
nun üzerine Allah Rasülü şöyle buyurdu: “7eessüf ederim! Benim “Ever? deme- 
yeceğimden nasıl emin olabiliyorsun? Vallahi eğer “Evet” deseydim, farz olur- 
du. Farz olunca da siz (ona uymaz) ve inkâra kalkışırdınız. Dikkat edin! Sizden 
öncekileri, insanların başına büyük dertler açan öncüler (cimmetü'-harec)"” 
mahvetmiştir. Vallahi eğer size yeryüzündeki herşeyi helal ve sadece deve taba- 
nı ölçeğindeki bir yeri haram kılsam, siz yine de gider o azıcık haramın içine 


471 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isimdeki “el-Gamr ( 51)” kelimesinin noktalı ğayn 
harfi, yanlışlıkla noktasız olarak kaydedilmiştir. Zira Tahâvi'nin Şerhu müşkili '-âsâr adlı 
eserinde de (IV, 110) aynı senedle yer alan bu rivayetin ilgili ravisinin tam adı, “Ebü Zeyd 
Abdurrahman b. Ebi”l-Gamr” olarak yazılmıştır. (Çeviren) 

472 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim yanlışlıkla “Müslim” olarak kaydedilmiştir. 
(Çeviren) 

473 Burada haram kılınmamış birtakım konularda gereksiz sorular sorma tutumunun başını çeken, 
dolayısıyla bu konuların insanlara haram kılınmasına sebep olan kimseler, insanların başına 
dert açan öncülere benzetilmektedir. (Çeviren) 
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düşüverirsiniz!” Bu olay üzerine Allah azze ve celle şu âyeti indirdi: “Ey iman 
edenler! Açıklandığı zaman hoşunuza gitmeyecek şeyleri sormayın...” 


*4## 


Ebü Ca'fer dedi ki: Bu rivayet ettiğimiz hadislerden, Allah azze ve 
celle'nin, kullarından “yola gücü yeten herkese farz kıldığı haccın sadece bir 
tane olup daha fazla olmadığını anlamaktayız. Üstelik biz bu bölümün girişin- 
de de Allah azze ve celle'nin, güç yetirebilenlere haccı farz kıldığı “yol?dan 
(es-sebil)” kastının, “Kâbe'ye ulaşmak” olduğunu öğrenmiştik. Nitekim bu 
konuda Rasülullah sallallahu geyhi ve sellem'den şu hadisler rivayet edil- 
mektedir: 


al İ g5 Gİ EŞ İİ EZİN ela kz Bİ GZEİ İĞ izle g3 
i alesia SIZ 2İĞ Sad) EN 

1123- ... Hammâd b. Seleme'nin, Katâde ve Humeyd yoluyla el- 
Hasen”den rivayet ettiğine göre, bir adam “Ey Allah'ın Rasülü! “Oraya yol 


bulabilmek” ne demektir?” diye sordu. Allah Rasülü de “Azık ve binektir” 
buyurdu .*” 


#** 


Ebü Ca'fer dedi ki: Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem'in verdiği bu 
cevap, Kâbe'nin yakın çevresinde oturup da oraya azıksız ve bineksiz va- 
rabilenler hakkında değil, Kâbe'ye ancak azık ve binekle ulaşabilenler için 
geçerlidir. 


Dikkat edersen Mekkeli olup da hac farizasını yapmak için zahmetsiz 
bir şekilde yürüyüp gelebilenler, -Kâbe?*den uzak olanların ancak kendileriy- 
le Kâbe'ye ulaşabildikleri azık ve bineğe sahip olmasalar da- hacca “yol” 
bulabilen ve Allah azze ve celle'nin haccetmelerini farz kıldığı kimselerden 
sayılırlar. 


22 c& 


Buradan da anlıyoruz ki “yol (es-sebil),” “ulaşmak (el-vusül)” demektir. 
Kâbe'den uzak olanların da “yol”a güç yetirebilenlerden sayılmalarını sağlayan 


474 Mâide 5/101. Rivayet için bk. Taberi, 7e/5ir, VII, 82-83; Tahâvi, Şerhu müşkili 'I-âsâr, IV, 110- 
111; Taberâni, e/-Mu'cemu'/-kebir, VII, 159. 


475 Taberi, 7e/sir, IV, 17. 
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azık ve bineklerin miktarları konusunda birbirlerinden farklılık arzetmeleri, 
dolayısıyla bunlara olan ihtiyaçları ve bulundukları yerlerin Kâbe'ye uzaklık 
ve yakınlıkları oranında farklı hükümlere tabi olmaları, “azık” ve “bineğin” 
Kâbe'ye “ulaşma”nın birer aracı olarak kabul edildiğini gösterir. Ayrıca bu 
durum, azık ve bineğin olmaması dışında Kâbe'ye ulaşmayı engelleyen düş- 
man, yırtıcı hayvan ve sel gibi engellerin hükmünün de azık ve bineksizlik 
hükmü gibi olduğuna delildir. Aynı şekilde Kâbe'ye varmanın aracı sayılan 
bedenlerin güçsüz ve bitkin oluşu, bunun haricinde Kâbe'ye ancak kendisiy- 
le varılabilen araçların yokluğuna benzemektedir. Nitekim yaşlılığı sebebiyle 
Kâbe'ye ulaşamayan ve oraya gitmek için bir bineğe binemeyen kimselerle 
ilgili olarak Rasülullah sa//al/lahu aleyhi ve sellem'den rivayet edilen hadis- 
lerden bir kaçı şöyledir: 


By ie ee veni şe ki ri VAY 
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1124-...Zeydb.Ali'nin, babasından, onun da Ubeydullah b. Ebi Râfi?'den 
rivayet ettiğine göre, Ali b. Ebi Tâlib dedi ki: Has'am kabilesinden genç bir 
kız Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e gelerek “Babam çok yaşlı bir 
kimse olup kendisine hac farz olmuştur. Onun yerine haccetmem caiz midir?” 
diye sordu. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Babanın yerine haccet” 
buyurdu. Bu esnada Allah Rasülü, bineğinin arkasında bulunan el-Fadl b. 
Abbâs'ın boynunu başka tarafa çevirmişti. Bunu gören el-Abbâs “Amcaoğlu- 
nun boynunu niçin başka tarafa çevirdin?” diye sordu. Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem de şöyle buyurdu: “Gördüğüm şu ki ortada (fetva sormaya 


gelen) genç bir kız ve (el-FadI gibi) genç bir erkek vardı ve ben bunlar hak- 
kında şeytanın ayartmalarından emin olamadım. ”76 


476 Tirmizi, Hac 54; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 157. 
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1125-... Mâlik'in İbn Şihâb'dan, onun da Süleyman b. Yesâr?dan rivayet 
ettiğine göre, Abdullah b. Abbâs şöyle dedi: el-Fadl b. Abbâs, (hac esnasında) 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in terkisindeyken, Has'amlı bir kadın 
fetva sormak üzere Allah Rasülü'nün yanına geldi. el-FadI, kadına bakmaya, 
kadın da ona bakmaya başladı. Bunun üzerine Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem, el-Fadl'ın yüzünü başka tarafa çevirdi. Kadın “Ey Allah'ın Rasülü! 
Allah'ın kullarına emrettiği hac, yaşı hayli ilerlemiş olan ihtiyar babama farz 
oldu. Ancak babam bineğinin üzerinde bile duramıyor. Ben onun yerine hac- 


cedebilir miyim?” diye sordu. Allah Rasülü de “Evet” diye cevap verdi. Bu 
olay, Veda haccında gerçekleşmiştir.*”? 


çizi gi Bi İG döl zi 8 izi gi e Giy 
yy rr yele ig el ği İla gi :J8 vol çiğ” 
Gİ İsi ANLA Sİ Çİ yi yz İğ şak iş 2 öl 


ME İK Sasi ği GE İİ EY 038 ek ağ 

1126- ... İbn Cüreye'in İbn Şihâb'dan, onun Süleyman b. Yesâr'dan, 

onun da İbn Abbâs kanalıyla rivayet ettiğine göre, el-Fadl b. Abbâs dedi ki: 

Has'amlı bir kadın “Ey Allah'ın Rasülü! Allah azze ve celle'nin hac emri ba- 

bama farz oldu. Ancak babam devesinin sırtında duramayacak kadar yaşlı 

biridir (ne yapayım? Onun yerine haccetsem olur mu?)” diye sordu. Allah 
Rasülü de “Onun yerine haccedebilirsin” buyurdu."”8 


477 Mâlik, Hac 97; Buhâri, Hac |; Müslim, Hac 407. 
478 Buhâri, Hac 1; Müslim, Hac 408. 
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1127- Ahmed b. el-Hasen el-Küfi'nin bize, Ubeyde b. Humeyd en-Nahvi 
> Mansür > Mücâhid yoluyla Yusuf b. ez-Zübeyr?'den rivayet ettiğine göre, 
Abdullah b. ez-Zübeyr dedi ki: Has*amlı bir adam, Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem'e gelerek “Babamın İslâm'a girişi, ihtiyarlık dönemine rast geldi. 
Devesine binecek hâli bile yok. Hac farizasını da yerine getirmek zorunda. Bu 
durumda onun adına haccedebilir miyim?” diye sordu. Allah Rasülü de “Sen 
onun en büyük çocuğusun, öyle mi?” dedi. Adam “Evet” cevabını verdi. 
Bunun üzerine Rasül-i Ekrem “Babanın ödemesi gereken bir borcu olup da 
sen onun adına o borcu ödesen, geçerli olur muydu?” diye sordu. Adam da 
“Evet, olurdu” deyince, Allah Rasülü “O hâlde onun adına haccedebilirsin” 
buyurdu.!” 


bla Sİ EE 3 34 ĞİZ Sİ saza 3 gl Sİ İĞ işi SİZ — yaya 


ALSİN EE İN ld ald yali e 

1128- Yine Fehd bize, Ali b. Ma'bed > Cerir b. Abdülhamid > Mansür > 

Mücâhid > Yusuf b. ez-Zübeyr > Abdullah b. ez-Zübeyr isnadıyla bu hadisin 
aynısını rivayet etti.** 


vel di Si BİZ İĞ eğ EE 3 gal gi daa BİZ yara 

DE lal DE yla İZ Gİ akl ge saza İz GİS İG aa 
BE RİN Gl yp dl İSİN İİ EN İİİ giy İs 
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479 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 5; Dârimi, Hac 24; Beyhaki, es-Sünenü 'i-kübrâ, IV, 329. 
480 Nesâi, Menâsik 11; Beyhaki, es-Sünenü'/-kübrâ, IV, 329. 
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1129- Keza Muhammed b. İbrahim b. Cennâd el-Bağdâdi'nin bize, Ebü 
Bekir b. Ebi'l-Esved > Abdülaziz b. Abdussamed > Mansür > Mücâhid > 
İbnü”z-Zübeyr'in Yusuf b. ez-Zübeyr veya ez-Zübeyr b. Yusuf adındaki azadlı 
bir kölesi yoluyla İbnü?z-Zübeyr'den rivayet ettiğine göre, Sevde bint Zem'a 
dedi ki: Bir adam Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e gelerek “Ey Allah'ın 
Rasülü! Babam, haccedemeyecek kadar yaşlıdır. Onun adına haccedebilir mi- 
yim?” diye sordu. O da “Babanın ödemesi gereken bir borcu olsaydı da 
sen onun adına o borcu ödeseydin, senden kabul edilir miydi?” diye sordu. 
Adam “Elbette” diye cevap verdi. Bunun üzerine Allah Rasülü “Kuşkusuz 
Allah daha merhametlidir, baban adına haccedebilirsin” buyurdu.*! 


kk 


Görüldüğü gibi burada Allah Rasülü, yaşlılığından dolayı hacca gidebi- 
lecek kadar eski güç ve sağlığına kavuşacağı ümidi bulunmayan ihtiyar biri 
hakkında kendisine soru soran kadın veya erkeğin sorularına, rivayet ettiği- 
miz bu hadislerde geçen cevapları vermektedir. Kanaatimizce bu durum - ki 
en doğrusunu Allah bilir- Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in, o ihtiyarın 
-kendisi adına haccı eda edebilecek birisini bulması hâlinde- Kâbe'ye ulaş- 
maktan aciz olan bedeninden dolayı hac farizasını onun üzerinden düşürme- 
diğini göstermektedir. Yine Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem'in, sözünü 
ettimiz soruyu soran kimseye “Babanın, kendisi adına başkasının haccetme- 
sine yetebilecek miktarda malı var mı, yok mu?” diye sormamasının sebebi, 
bizzat o soruyu soran kimsenin babası namına kendisinin haccetmeye hazır 
olduğunu görmüş olmasıdır. Zira o kişinin babası, böyle bir durumda kendi 
adına haccedecek birini bulan kimselerden sayılır. Bu sebeple de Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, bu durumla yetinerek o kişinin diğer hallerini so- 
ruşturma ihtiyacı hissetmemiştir. Buradan da anlıyoruz ki Rasülullah sa/la/la- 
hu aleyhi ve sellem, hac ibadetinin hükmünü, bedenle yapılan ve hiç kimsenin 
başkası adına kazasını yapamayacağı namaz gibi diğer ibadetlerin hükmün- 
den ayırmış; bedeniyle hac yapamayacak durumdaki kimselere, başkasının 
kendileri adına haccedebilmesi iznini vermiştir. Çünkü Has'amlı adama veya 
kadına, babaları adına haccetmelerini emretmiştir. Üstelik Allah Rasülü'nün, 


481 Dârimi, Hac 24; Beyhaki, es-Sünenü '-kübrâ, Iv, 329, 
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Ali radıyallahu anh ve el-Fadl'ın hadislerinde" Has'amlı kadına bile baba- 
sı adına haccetme ruhsatını kayıtsız olarak tanımış olması, erkeğin haccının 
buna daha elverişli olduğunu gösterir. Şu da var ki Rasülullah sa//a//ahu aley- 
hi ve sellem'e söz konusu soruları soran kimsenin, Ali radıyallahu anh ve 
el-FadI'ın hadislerinde geçtiği üzere bir “kadın” olduğu, İbnü”z-Zübeyr hadi- 
sinde bahsedilen bir “erkek” olmadığı anlaşılmaktadır. Zira Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem, o soru soran kişiye (kadına) bakmakta olan el-Fadl*m 
yüzünü çevirmiş hatta bu sebeple (babası) el-Abbâs “Amcaoğlunun yüzünü 
niçin başka tarafa çevirdin?” diye sormuş, Allah Rasülü de “Gördüğüm şu 
ki ortada (fetva sormaya gelen) genç bir kız ve (el-Fadl gibi) genç erkek 
vardı ve ben bunlar hakkında şeytanın ayartmalarından emin olamadım” 
buyurmuştur. 


Biz bu bölümde hacca giden “yol”un, oraya “varmak/ulaşmak” olduğu- 
na dair delilleri arzettiğimize göre, hacca varamayan kimselere hac yapma 
yükümlülüğünü getiren de Kitap değil, sünnet olmaktadır. Bu durumda, baş- 
kasının kendisi adına yapmış olduğu haccın hükmü, -eğer kendisi güç yetire- 
bilseydi- bizzat kendisinin yapmış olduğu haccın hükmü gibidir. Dolayısıyla 
oraya ulaşabilenlerin haccetme yükümlülüğü, Allah'ın Kitabı”yla; bizzat hac- 
cedemedikleri hâlde kendileri adına haccedebilecek birilerini bulanların hac 
farziyeti de Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in sünnetiyle sabittir. An- 
cak bu mesele, mükelleflerden ergenlik çağına girmiş ve akıl sağlığı yerinde 
olan hür erkekler için geçerlidir. 


Kadınlar ise ancak sözünü ettiğimiz şartın yanı sıra kendileriyle bera- 
ber yolculuğa çıkabilecekleri eşleri veya mahremlerinin varlığı sayesinde 
(Kâbe'ye giden) “yol”u bulmuş olmaktadırlar. Zira bu konuda Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'den şu hadisler rivayet edilmiştir: 

e ye öaz BE e a, YAYA 

çal es parere Yİ Ee Bi Yi en 3 Güj Si sizal pe Y 

Pİ O E33İ â83 4S NİS öğ LE İl İğ) Gİ İş 
ME a 


482 Bk. 1124, 1125 ve 1126 no'lu hadisler. 
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1130- Yunus'un bize, Süfyân yoluyla rivayet ettiğine göre, Amr (b. 
Dinâr), İbn Abbâs'ın azadlı kölesi Ebü Ma'bed'i şöyle derken işittiğini haber 
vermektedir: İbn Abbâs dedi ki: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem insan- 
lara seslenerek şöyle buyurdu: “Hiçbir kadın mahrem olmadan yolculuğa 
çıkmasın. Hiçbir erkek de yanında mahremi olmayan bir kadının bulundu- 
Zu yere girmesin.” Bunun üzerine bir adam kalkıp “Ey Allah'ın Rasülü! Ben 
filanca gazveye katılmak üzere adımı yazdırmıştım. Ancak eşimi de hacca gö- 
türmeye niyetlendim (şimdi ne yapayım?)” diye sordu. Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem “Eşinle beraber haccet” buyurdu.“ 


, 
, 


ib eg 2 BİZ İĞ Ağ A ĞİL İĞ daa İZ - vam 
JE öy A ÜNİ çel Gİ Ğİ BU) ie Az 
SİZ İN İZİ) YE aye vaka ii b lr a 
Alte Şi bak 
1131- Yine Yunus bize, İbn Vehb > İbn Cüreyc > Amr b. Dinâr yoluyla; 
öte yandan Ebü Bekre de bize, Ebü Âsım > İbn Cüreye > Amr b. Dinâr > Ebü 
Mabed > İbn Abbâs kanalıyla Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'den bu 
hadisin aynısını rivayet etti 48 
Ke 


Ebü Ca'fer dedi ki: Bu da gösteriyor ki kadının, kocası veya onun dışın- 
da, kocası gibi beraberce yolculuk yapabileceği mahrem akrabaları olmadan 
yolculuk yapması haramdır. 


Öte yandan Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem de o adama, yapma- 
ya niyetlendiği haccın farz mı yoksa nafile mi olduğunu sormadığına göre, 
bu durum kadının, farz veya nafile haccı eda etmek için yapacağı yolculukta 
yanında bir kocaya veya mahrem bir akrabaya ihtiyaç duyması konusundaki 
hükmünün Allah Rasülü tarafından aynı şekilde değerlendirildiğini gösterir. 
Ayrıca bu rivayet, kadının, bu iki tür hacdan birine, ancak diğerine gidebi- 
leceği şartlar dâhilinde gitmesinin mümkün olduğunun; bu şartların yoklu- 
gu hâlinde de Kâbe'ye “yol” bulabilenlerden sayılmadığının delilidir. Ancak 
Allah Rasülü bu hadiste, söz konusu yolculuğa ilişkin olarak bize belirli bir 


483 Buhâri, Cihad 140; Müslim Hac 424; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 222. 
484 Müslim Hac 424; İbn Mâce, Menâsik 7. 
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süreden bahsetmemekte; bu süreyi, bunun dışındaki hadislerde zikretmekte- 
dir. Nitekim biz de bu türden hadislere kitabımızın önceki bölümlerinde yer 
vermiştik. O da şudur: “Bir kadın, yanında kocası veya oğlu ya da erkek kar- 
deşi yahut bir mahremi olmaksızın üç gün ve daha fazla süren bir mesafeye 
yolculuk etmesin. ”85 


Ayrıca Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in sünnetinde, Allah 
Rasülü'nün süt sebebiyle haramlığı (mahremliği), doğum/nesep sebebiyle ha- 
ramlık gibi saydığına dair hadisler tespit ettik. Bu konuda Rasülullah sa//a/la- 
hu aleyhi ve sellem”den rivayet edilenlerden bazıları şöyledir: 


DE İN Bİ İĞ vk BİZ İY ğe ig İn 

İİ eş İZ İz gi İN gg) AE Ön Gaz, pi GS, çel il 
sa pil ya dağ ali İS çiğ İZ İN a İş; 
İG İR edil İyiz La ds Lİ gisi İZ MI la Şİ çiğ tn 


das. LİSE LİĞ sLöŞİ ie ia şalı SÖSla 215 LİL Se ö3lklş 
sele dl a İ ya) İĞ gl İS ME ELİŞİ ye Şİ gl OS DE Şİ e 
SY, ii U âsi Eli 0 da dal3ğ 
1132-... Mâlik'in Abdullah b. Ebi Bekir yoluyla Amra'dan rivayet etti- 
ğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in hanımı Âişe, ona (Amra'ya), 
Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in, kendisinin (Âişe'nin) yanında oldu- 
ğu bir sırada, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in diğer hanımı Hafsa'nın oda- 
sına girmek için izin isteyen bir adamın sesini duyduğunu ve Allah Rasülü'ne 
şöyle dediğini haber verdi: “Dedim ki: Ey Allah'ın Rasülü! Şurada bir adam, 


p» 


senin (eşlerinden birinin) odasına girmek için izin istiyor!” Bunun üzerine 
Allah Rasülü, Hafsa'nın bir süt amcasını kastederek “Filanca olmalı!” dedi. 
Âişe de kendisinin bir süt amcasını kastederek “Ey Allah'ın Rasülü! O hayat- 
ta olsaydı, odama girebilir miydi?” diye sordu. Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem “Elbette; çünkü süt, doğumun/Mmesebin haram kıldığı herşeyi haram 


kılar” buyurdu." 


485 Müslim, Hac 423; İbn Mâce, Menâsik 7; Ahmed b. Hanbel, Müsned, TI, 54. 
486 Mâlik, Radâ 1; Buhâri, Şehâdât 7; Müslim, Radâ 1. 
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ği alla liz ASİ Öl e k3 İğ SİZ Jig öis - vrr 
ols isLö li » GP el İĞ gi Gla Aİ si ASE > sayi GiYE 
İN İl) AŞİ eş İZ İd İyaz İİ İÖ Eg als 
Gİ LİGİ Şİ liz Ğİ EĞ a İL laz iz di 2 
iz dl ga İş) İĞ İN gazi İğ İZA gi Zİ İŞ il İyi 
EĞ İl 2 iki S3 GENE EĞ sele geleli eld la 
ESYİYİN iye öğe ELİŞİ ie öö Ele 
1133-... Mâlik'in, Hişâm b. Urve'den, onun da babasından rivayet etti- 
ğine göre, mü'minlerin annesi Âişe radıyallahu anhâ şöyle dedi: Süt amcam 
gelip yanıma girmek için izin istemişti. Ben de Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'e sormadan ona izin vermek istemedim. Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem gelince meseleyi ona sordum. “O senin amcandır, izin ver girsin!” 
buyurdu. Ben de “Fakat Ey Allah'ın Rasülü! Beni bir kadın emzirdi, adam 
değil ki!” dedim. Bunun üzerine Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “O 
senin amcandır, yanına girsin” buyurdu. Âişe dedi ki: “Bu hâdise, Allah 
Rasülü”nün eşleriyle perde (hicâb) ardından görüşmeye izin veren hüküm“? 
indikten sonra yaşanmıştır.” Âişe radıyallahu anhâ devamla şöyle demiştir: 
“Doğum/nesep yoluyla haram olan her şey, süt yoluyla da haramdır.” 
#EX 


Ebü Ca'fer dedi ki: Bu konuda daha pek çok hadis bulunmaktadır. Biz 
bunları Allah'ın izniyle bu kitabımızda “Size (şunlarla evlenmek) haram 


487 Hicap âyeti olarak da bilinen âyet şudur: “Ey inananlar! (Rastgele) Peygamber'in evlerine 
girmeyin. Ancak yemek için size izin verilir de girerseniz (erkenden gelip) yemeğin pişmesini 
beklemeyin. Çağrıldığınız zaman girin; yemeği yiyince dağılın, söze dalmayın. Çünkü bu 
(davranışınız) Peygamber'i incitiyor fakat o, (size bunu söylemekten) utanıyordu. Fakat 
Allah, gerçekfi söylemek)ten utanmaz. Onlardan (yani Peygamber'in hanımlarından) bir 
şey istediğiniz zaman perde arkasından isteyin. Bu, hem sizin kalbleriniz hem de onların 
kalbleri için daha temizdir. Sizin, Allah'ın Elçisi'ni incitmeniz ve kendisinden sonra onun 
eşlerini nikâhlamanız asla olamaz. Çünkü bu, Allah katında büyük(bir günâh)tır.” Ahzâb 
33/53. (Çeviren) 


488 Mâlik, Radâ 2; Buhâri, Nikâh 117; Müslim, Radâ 3. 
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kılındı: ... Sizi emziren analarınız, süt kızkardeşleriniz...”*9 âyetini te'vil 
ederken zikretmek üzere erteledik. 


Âişe radıyallahu anhâ'nın sözünü ettiğimiz bu iki hadisi, süt sebebiy- 
le haramlık açısından erkekle kadın arasında bir fark olmadığını; her bi- 
rinin haramlığının nesep yoluyla gerçekleşen haramlık hükmünde olduğu- 
nu göstermektedir. Buradaki akrabalar ise evlenilmesi haram sayılanlardır 
(muharremât). Ayrıca süt kardeşi sayılan kimseler açısından bakıldığında, 
süt sebebiyle oluşan akrabalık bağının yerine, nesep yoluyla oluşan akraba- 
lık bağı söz konusu olsaydı, bir kadının böyle biriyle yolculuğa çıkması he- 
lal olurdu. Buna göre, eğer aynı akrabalık bağı süt yoluyla da oluşabiliyorsa, 
böyle birinin, süt kardeşi olan kadınla, o kadının da onunla yolculuk yap- 
ması helal sayılır. Bizim görüşümüz budur. Ancak o kadın adına o adamdan 
endişe ediliyorsa, o zaman hem normal zamanlarda hem de yolculuk halle- 
rinde o adamdan sakınmak gerekir. Süleyman b. Şuayb bize babası yoluyla 
Muhammed b. el-Hasen'den bu görüşü böyle rivayet etmiştir. Üstelik biz bu 
hususta Muhammed ile öğrencileri arasında herhangi bir ihtilaf bulunduğu- 
nu da tespit edemedik. 


Biz,bubölümünbaşındaA!lahazzevecelle'nin “Hac, bilinenaylardadır” 
sözünü ve buradaki “aylardan” neyin kastedildiğine ilişkin rivayetleri zikret- 
miştik. Âyetteki bu ifadenin hemen peşinden Allah azze ve celle'nin şu sözü 
gelmektedir: “Kim o aylarda haccı gerekli kılarsa.” Allah Teâlâ'nın bu sözü, 
“Kim haccı o aylar içerisinde kendine vacip (zorunlu) kılarsa” manasına ge- 
lir. Ancak âyetteki bu ifadenin, “Kim bu aylarda haccetmeyi kendine vacip 
kılarsa” anlamına gelmesi ihtimalinde, bu vacip kılma durumunun (icâb) ya 
o ayların içinde veya onlardan önce olması gerekir. Çünkü kişinin kendine 
vacip kıldığı hac, sadece bu aylarda eda edilmektedir. 


Ayrıca “Kim bu aylarda haccı kendine vacip kılarsa” sözüyle, o aylarda 
hem “vacip kılma” hem de “hac” eylemlerinin her ikisini kastetmiş olması 
ihtimali de vardır. Buna göre “o aylarda (fihinne)” sözü, “o ayların bir kıs- 
mında” manasına gelir. Zira Allah azze ve celle'nin “o aylarda (fihinne)” 


sözüyle kastettiği “vacip kılma” durumu, eğer hac için söz konusuysa, zaten 
hac o aylardan birinin bir kısmında gerçekleşmektedir. Yok eğer ihram içinse, 


489 Nisâ 4/23. 
490 Bakara 2/197. 
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onu da kişi yine o aylardan birinin belirli bir saatinde kendine vacip kılmakta 
ve kendisi açısından bağlayıcı hâle getirmektedir. 


Bu noktada ilim adamlarından hiç kimsenin Allah azze ve celle'nin “O 
aylarda (fihinne)” sözüyle “o ayların tamamını” kastettiğine dair bir görüşü 
savunduğunu tespit etmiş değilim. Ayrıca hacca niyetlenen herhangi bir kim- 
seye, Şevval'in ilk gününden itibaren ihrama girip bütün hac ayları içerisinde 
hac için ihramlı bulunmasını vacip (zorunlu) kıldıklarını da görmedim. 


Buna göre, eğer âyette kastedilen mana, mevcut iki te'vilden birincisi ise 
yani bir kimsenin bu aylarda haccetmeyi kendine vacip kılması durumu (icâb) 
ya o ayların içinde veya onlardan önce olmasını gerektiriyorsa, bu takdirde 
bütün insanların hac için hac aylarında ve daha öncesinde ihrama girebilme- 
leri mümkün hâle gelir. Daha sonra da kendilerine vacip kıldıkları hac ibadeti 
de ancak hac ayları içerisinde haccın bizzat ifa edildiği o zaman diliminde 
gerçekleşir. 


Öte yandan eğer ayette kastedilen anlam, sözünü ettiğimiz ikinci te'vil 
ise yani kişinin o aylarda hem haccı vacip kılması hem de hac farizasını ifa 
etmesi kastediliyorsa, bu aylardan önce ihrama girmeye engel bir durum söz 
konusu değildir. Çünkü biz, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in hac 
maksadıyla ihrama girmek için özellikle zikredip adını verdiği, halkından 
bahsettiği ve halkından olmayıp oraya uğrayıp geçenlerden söz etmiş olduğu 
belirli birtakım mikatlar”' tayin ettiğini görmekteyiz. Ondan bu konuda riva- 
yet edilenlerden bazıları şöyledir: 


GESİ iğ BİS YU ağ öl Ağ GİS re 
gi sal 8 öyeie gd e Ze di Bağ sal İp sağ Giz 
SAYI GAZİ yazl YAY 3 ga gz dl İZA İŞE) İİ ele 
Sİ İİ ga 3d gi lke ydi AY «az ŞAYI GİRİN Li 
ME Lİ OS İİ İS Blake el 
Bu Mİ yiz 


491 Mikat: Hac maksadıyla Mekke haricinden gelenler için ihrama girmelerine mahsus olmak 
üzere belirlenmiş yerlerdir. (Çeviren) 
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1134- ... Abdullah b. Tâvus'un, babasından rivayet ettiğine göre, İbn 
Abbâs dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Medine halkı için 
Zülhuleyfe'yi, Şam halkı için el-Cuhfe*yi, Necid ahalisi için Karn'ı, Yemen- 
liler için de Yelemlem'i mikat yeri olarak belirlemiş sonra da şöyle buyur- 
muştur: “Bunlar, hem o bölgelerin halkları için hem de o bölgelerin halkla- 
rından olmadığı hâlde oralardan geçen herkes için geçerli mikatlardır. Bu 
mikatların berisinde yani Mekke ile mikatlar arasında olan bölgelerin (Hil 
bölgesinin)" ahalisinin mikatı ise hac için Mekke'ye yola çıkmaya niyet- 
lendiği yerden itibaren başlar. Bizzat Mekke halkı da bulundukları yerden 
mikata girerler. ”93 


bi Jak BİS İĞ öplla 15 Gis la di ge Gi - ite 
İSİN 15 LİR siya, B34 AE özal 8 ys gi ayaz Sİ İĞ bü 
taağ İĞ Gir Sa EİN İSİ Şİ GİRE Yİ İĞ EE a 
EĞİ iye SN İĞ JE yağ Be sil İSİ 5 İzli Ya e jb Bis 
Şi gi ala 018 ab sala gib salin 353 ö sl Giz bi İZA İşi) 
MİŞ 555 Gİ ÖN veya 
1135- Ali b. Ma'bed'in bize, Kesir b. Hişâm'dan rivayet ettiğine göre, 
Ca'fer b. Burkân dedi ki: Amr b. Dinâr'a, hac niyetiyle Medine'den geçip 
hayızlı bir şekilde Zülhuleyfe?'ye gelen bir kadının durumunu sordum. Şöyle 


dedi: “O kadın, (Şamlıların mikat yeri olan) el-Cuhfe'ye kadar gelip oradan 
ihrama girse caiz olur.” 


Amr dedi ki: Bize Tâvus -ki aramızda Tâvus'tan daha doğru sözlü biri 
olduğu zannedilmesin- rivayet edip dedi ki: İbn Abbâs “Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem mikat yerlerini belirledi” dedikten sonra ilgili hadisin aynısını 


492 Metinde yer almayan, ancak açıklayıcı olsun diye tarafımızdan tercümeye yansıtılan Hil 
bölgesi ifadesi, Harem bölgesi ile mikat yerleri arasındaki yerler için kullanılmaktadır. Bu 
bölgede ikamet edenlere Mikâti veya Hilli denilir. Bunlar gerek hac gerek umre için Harem 
bölgesine girmeden bulundukları Hil bölgesinde ihrama girerler. Bk. İlmihal (İman ve 
İbadetler), İlmi Heyet, L 520-521, TDV, Ankara 2004. (Çeviren) 


493 Buhâri, Hac 7; Müslim, Hac 12; Ebü Dâvüd, Menâsik 8; Nesâi, Menâsik 20. 
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zikretti. Sadece rivayetin “Bu mikatların berisindeki bölgelerin ahalisi...” 
sözünden hadisin sonuna kadarki kısmı zikretmedi.** 


GİS Sİ eye di AŞ SİZ İĞ ği Yi gali Gis - vir 


elsi İZİN İl Şİ 3 ab Yİ yö elli 8 yle yla Dp 
AY AYI ASLİ eLili ÇAYI AZİZ 5 yazli JAY Eş öİ 


1136- ... Abdullah b. Dinâr'ın Nâfi“ yoluyla İbn Ömer'den rivayet etti- 
ğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Medine halkı için Zülhuleyfe'yi, 
Şam halkı için el-Cuhfe'yi, Necidliler için Karn'ı ve Yemen ahalisi için de 
Yelemlem?i mikat yeri olarak belirlemiştir." 


VE LE al BİS dö Aİ lü yeis - vrv 
Bi eşlaz İZİN İd İşl) Ez İğ zak A İk İĞ leş idil 
GÜ ll ik gl al 3 
1137-... Süfyân'ın rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Dinâr dedi ki: İbn 
Ömer'i şöyle derken işittim: (İbn Ömer) “Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sel- 
lem mikat yeri olarak belirledi” dedikten sonra hadisin aynısını aktarmasına 
rağmen isnadında Nâfi'i zikretmemiştir.** 
gi 


Ancak Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ihrama giriş yeri olarak 
insanlara bu mikatları belirlemiş olması, insanların bu yerlerden önce ihrama 
girmelerine engel değildir. Çünkü âlimlerin ittifakına göre, hac ayları içeri- 
sinde bu mikat yerlerine girmeden önce veya girdikten sonra hac için ihrama 
giren kimsenin haccetmesi zorunlu hâle gelir. Bildiğimiz kadarıyla bu konuda 
âlimler arasında herhangi bir görüş ayrılığı bulunmamaktadır. 


Eğer buradaki hac aylarının, ne öncesinde ne de sonrasında ihrama girilme- 
yip sadece bu zaman dilimlerinde ihrama girilmesi amacına yönelik olarak belir- 
lendiği iddia edilirse, bu durumda (şöyle denilir): “İhram için belirlendiğinden 


494 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, II, 118. 
495 Ahmed b. Hanbel, Müsned, TI, 46, 81, 107. 
496 Ahmed b. Hanbel, Müsned, Tl, 50, 135. 
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bahsettiğimiz mikat yerleri, -her ne kadar bu yerleri geçtikten sonra ihrama 
giren kimse hata etmiş sayılsa da- bu mekânlardan önce veya sonra hac için 
ihrama girmeye engel olmadığına göre, aynı şekilde ihram için belirlenen va- 
kitler de daha öncesinde hac için ihrama girmeye engel oluşturmaz.” 


Bu noktada biri “Rivayet edildiğine göre Câbir, kendisine sorulan “Kişi 
hac ayları dışında hac için ihrama girebilir mi? sorusuna “Hayır? cevabını 
vermiştir. Üstelik biz bu konuda sahâbeden hiç kimsenin ona aykırı bir görüşü 
bulunduğunu da tespit etmiş değiliz” derse, ona şöyle denilir: 


Aksine biz Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh'ın bu konuda Câbir'in dedi- 
gine muhalif bir görüşe sahip olduğunu tespit ettik. Şöyle ki: 


DE Rb YE ay gi LA) Bİ İĞ ği yi all BİS - Yvra 
EE İİ pd) ll ŞE) İĞ Sİ ağa İZ yalar diya 
İRİ 55333 ba âsi İMERA P EEEESİR zl ki 
1138-... Şu'be'nin Amr b. Murra'dan rivayet ettiğine göre, Abdullah b. 
Seleme el-Murâdi dedi ki: Bir adam Ali radıyallahu anh'a Allah Teâlâ'nın 
“Haccı ve umreyi Allah için tam yapın” âyetindeki “tam yapma”nın nasıl 
olacağını sormuş, o da şöyle cevap vermiştir: “Ailenin ikamet ettiği yerden 
itibaren ihrama girmekle.” 
#** 


Görüldüğü gibi Ali radıyallahu anh, âyetin te'vilini soran kimseye böyle 
cevap vermekte ve âyette zikredilen hac ve umreyi “tam yapma” sürecinin, O 
hac ve umreye niyetlenen kimsenin yolculuğunun başlangıç noktasından iti- 
baren geçerli olduğunu bildirmektedir. Ali radıyallahu anh'ın bu cevabı ver- 
diği dönemde, bazı Müslümanların yaşadıkları şehirlerle Mekke arasında hac 
aylarından daha uzun süren mesafeler söz konusu idi. Dolayısıyla bu şehirler- 
den hac için ihrama girerek Mekke'ye o ihramıyla ulaşan bir kimsenin, hac 
aylarından uzun bir zaman önce ihrama girmiş olması gerekir. Ali radıyallahu 
anh'ın kendisinden aktardığımız bu cevap ise bütün insanlara yönelik olup bu 
noktada evi Mekke'ye uzak olanla yakın olan arasında herhangi bir ayrıma 
gitmemektedir. Bu da onun, insanlara, hac aylarından önce de hac için ihrama 


497 Bakara 2/196. 
498 Taberi, Tefsir, TI, 207; Tahâvi, Şerhu meâni I-âsâr, 1, 159. 
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girebileceklerine dair genel bir ruhsat tanıdığını göstermektedir. Bu görüş bize 
göre sözünü ettiğimiz Câbir'in kanaatinden daha tercihe elverişlidir. Çünkü 
Ali radıyallahu anh, buradaki kanaatinin Allah azze ve celle'nin Kitabı'ndaki 
başka bir âyet” bağlamında yaptığı bir te'vil olduğunu bildirmektedir. Oysa 
ne Câbir'den ne de onun ve Ali radıyallahu anh'ın dışında Rasülullah sallal/- 
lahu aleyhi ve sellem'in ashâbından söz konusu âyetin te'viline dair bir görüş 
nakledilmiştir. Bu hususta sadece Ali'den naklettiğimiz te'vil vardır. Ayrıca 
Câbir?den bu konuda rivayet edilen görüş, kendi re'yi olarak nakledilmiştir. 
Üstelik kıyas da (genel kural), mikat yerleri ile ilgili olarak bu bölümde bah- 
settiklerimizden dolayı, bu konuda Ali'nin görüşüyle paralellik arzetmekte ve 
onu daha fazla desteklemektedir. Hac aylarından önce hac için ihrama girile- 
bileceğine dair Ali radıyallahu anh'dan naklettiğimiz bu görüş, aynı zamanda 
Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed'in de görüşüdür. Nitekim bu görüşleri 
bize Muhammed b. el-Abbâs, Ali b. Ma'bed > Muhammed > Ebü Yusuf yo- 
luyla Ebü Hanife'den; Ali > Muhammed kanalıyla Ebü Yusuf”tan; Ali yoluyla 
da Muhammed'den rivayet etmiştir. 


Öte yandan ilim adamlarından bir grup “Hac ayları dışında hac için ih- 
rama girmek, o ihrama giren kişiye (muhrime) haccı değil, umreyi zorunlu 
kılar” diyordu. Oysa bu görüş bize göre ne te'vil ne rivayetler ne de kıyas 
açısından doğrudur. Çünkü hac ayları dışında hac için ihrama giren kimse, 
mutlaka iki durumdan biriyle karşı karşıyadır: 


1. Ya ihrama girdiği niyet gereği haccetmesi gerekir. 


2. Ya da kendisi için ihrama girdiği haccı ifa etmesi gerekmez. Böyle bir 
durumda hac ihramına hiç girmemiş kimse gibi olur. Dolayısıyla o ihramla 
hac yükümlülüğü altına girmediğine göre, başka bir yükümlülük altına da gir- 
miş sayılmaz. Bu durum, zevalden önce öğle namazına başlayan bir adamın 
hâline benzer; böyle biri, ne o vaktin namazına ne de başka bir namaza baş- 
lamış sayılır. 


Bu noktada bir kişi, “Ben burada hac aylarından önce hac için ihrama 
girmiş birinin ihramının umreye dönüştürülebileceğini ifade ettim. Çünkü hac 
farizasını kaçıran kimsenin, hac için girdiği ihramını umreye çevirdiğini gör- 
düm” derse, ona şöyle denilir: 


499 Konumuz olan âyet Bakara süresinin 197. âyetidir. Hz. Ali'nin yorum getirdiği âyet ise aynı 
sürenin 196. âyetidir. 
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Fakat burada sen, umreyle (fülleriyle) ihramdan çıkmış oluyorsun” ve 
bir sonraki sene haccetmekle yükümlüsün. Dolayısıyla haccetme niyetiyle gi- 
rilmiş ihramın hacdan umreye çevrilmesi, (sadece) hac farizasını kaçırmaktan 
kaynaklanmaktadır. 


Buna karşılık o kişi “İşte ben de buna dayanarak hac ayları dışında hac 
için ihrama girmiş olan kimsenin haccını umreye dönüştürmek gerektiğini 
söylüyorum. Çünkü hac vaktinden önce ihrama girmişti” diyecek olursa, ona 
şöyle cevap verilir: 


Peki hac farizasını kaçıran bir kimsenin, kendisi için ihrama girdiği hac- 
cını umreye çevirebilmesi için ihramını yenilemesi gerektiğinden bahsettik 
mi? Biz bu durumdaki biri için, sadece umre yapan birinin yapması gereken, 
Kâbe'yi tavaf ve Safa ile Merve arasındaki sa'yi eda etmesini emrediyoruz. 
Böylece hac sebebiyle içinde bulunduğu yasaklardan (ihramdan) çıkmış olur. 
İşte bunlar, girmiş bulunduğu haccın fiillerinden yapması mümkün olan şey- 
lerdir; bunun dışında o haccın fiillerinden kaçırmış olduğu kısımlarla ilgili 
olarak bunları yapamaz. Üstelik bir kimse, yeniden bir telbiye getirip onunla 
umreye girmeden nasıl umre yapmış sayılır ki? Zira dikkat edersen, hac fari- 
zasını kaçırmış olan bir kimse, yapacak bir şeyi kalmasa ve sadece Kâbe'yi 
tavaf ve Safa ile Merve arasında sa'y ettikten sonra tıraş olsa, ihramdan çık- 
mış ve -bunlara ilave olarak, bu durumdaki bir kimsenin kolayına gelen bir 
kurban göndermesi gerektiğini söyleyenler istisna edilirse- haccı kaçırmanın 
yüklemiş olduğu sorumluluğu yerine getirmiş sayılır. Biz bunu ve ilim adam- 
larının bu konudaki görüşlerini; birbirlerinin leh ve aleyhindeki delil ve mü- 
lahazaları, bu meselede sahih olan rivayet veya kıyas yaklaşımını, -Allah?ın 
izniyle- kitabımızın ilgili bölümlerinde zikredeceğiz. 


Ayrıca ilgili iddiada bulunan kimseye “Umreyle ihramdan çıkıyorsun” 
denilmesi, -her ne kadar yaptığı şeyler, yeniden başladığı bir umreden dolayı 
değil de kaçırmış olduğu hac sebebiyle olsa da- “Umre yapan birinin ihram- 
dan çıkabileceği şekilde ihramdan çıkıyorsun” anlamına gelmektedir. Çünkü 
dikkat edersen, umre için ihrama girmiş olan bir kimseye, o umre sebebiyle 
belirli bir vakte kadar telbiye getirmesi emredilir. İlim adamlarından bazıları 
bu telbiyenin Hacer-i Esved'in selamlanmasına (istilâm)”! kadar, bazıları da 


500 Burada Tahâvi, hac niyetiyle ihrama girilmesi durumunda, haccı kaçırmış olmaktan 
dolayı haccm fiilleriyle değil, umre fiülleriyle ihramdan çıkmanın mümkün olduğundan 
bahsetmektedir. (Çeviren) 

501 İstilâm: Selamlama. Tavaf sırasında Hacer-i Esved önüne gelindiğinde ona dönülüp namaza 
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Mekke'nin evlerini görünceye kadar süreceğini belirtmişlerdir. Biz bu mese- 
leyi, bu hususta rivayet edilenleri ve kıyasın gerektirdiği yaklaşım biçimini 
-inşallah- bu kitabımızın ilgili bölümlerinde ele alacağız. 


Dolayısıyla hac farizasını kaçıran kimse; 


1. Umre yapanlara Mekke'nin evlerini görene kadar telbiye getirme- 
lerini zorunlu kılanların görüşüne göre, Mekke'ye girmeden önce başlayıp 
Mekke'nin evlerini görene kadar telbiye getirir. 


2. Umre yapanlara Hacer-i Esved'i selamlayana kadar telbiye getirmele- 
rini zorunlu kılanların kanaatine göre ise, Mekke'ye girdikten sonra Hacer-i 
Esved'i selamlayıncaya kadar telbiye getirir. 


Dikkat edersen, harem sınırları içinde olup da umre için ihrama girmek 
isteyen birine, öncelikle ihram yasaklarına tabi olmadığı Hil bölgesine çıkma- 
sı ve oradan itibaren ihrama girmesi emredilir. Ardından da o umre ihramıyla 
hareme girer. Ancak haccı kaçıran kimse böyle değildir. Böyle birine, haccı 
kaçırdıktan sonra hareme varmış olsa, umre yapan birinin Hil bölgesinden 
başlayarak umresine telbiyede bulunduğu gibi telbiyeye başlaması için oraya 
çıkması emredilmez. Ona sadece Kâbe'yi tavaf etmesi, Safa ile Merve ara- 
sında sa'y etmesi ve tıraş olması emredilir. Böylece ihramdan çıkmış olur. 
Ayrıca bir grup âlimin görüşüne göre de bunlara ilave bir yükümlülük olarak 
kolayına gelen bir kurban kesmesi de emredilir. 


Bütün bu söylediklerimiz, haccı kaçıran kimsenin, genel olarak Kâbe'yi 
tavaf, Safa ile Merve arasında sa'y, Mina, Arafat ve Müzdelife'de vakfe 
yapma gibi hac fiillerini kaçırmış sayıldığını göstermektedir. Ancak (gerçek 
anlamda) haccı kaçırma meselesi, kaçırılmaları hâlinde kaza edilemeyecek 
(Arafat ve Müzdelife vakfesi gibi) fiiller için geçerlidir. Çünkü bunlar belirli 
bir vakitle sınırlı fiillerdir ve o belirli vakitleri dışında insanlara bu fiilleri 
yapma serbestliği tanınmamıştır. Bunların haricinde hac esnasında belirli 


durur gibi tekbir ve tehlil ile bu kutlu taşa el sürülüp mümkün ise öpülüp saygı gösterilmesi. 
Bunlar mümkün olmayınca istilâm, karşıdan el sallama işareti ile yapılır. Bk. Erdoğan, Fıkıh 
Terimleri Sözlüğü, s. 211. (Çeviren) 

502 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu ifade “telbiye getirmez” anlamına gelecek şekilde 
olumsuzluk edatı kullanılarak yazılmıştır. Oysa burada haccı kaçıran kimsenin telbiyesi, umre 
yapanların telbiyesine göre değerlendirildiği için, bir önceki paragrafta da belirtildiği gibi 
anılan yerlere gelinceye kadar telbiyenin devam etmesi gerekmektedir. Dolayısıyla telbiye 
“getirmez” değil, “getirir” olması lazımdır. Bk. Serahsi, Mebsüt, IV, 175-176. (Çeviren) 
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vakitlerle kayıtlı olmayan, Kâbe'yi tavaf ve Safa ile Merve arasında sa'y gibi 
şeyler de vardır. Bu itibarla haccı kaçıran kimseye, belli bir vakti olmayan fi- 
illeri yapması sonra da tıraş olup ihramdan çıkması emredilmiş; vakti geçmiş 
olan fiilleri yapması emredilmemiştir. Zira bu durumdaki birinin daha sonraki 
bir yılda, yeniden hac için ihrama girerek, ilk haccında kaçırmış olduğu ve 
ancak ihramlıyken yapabileceği fiilleri yapması gerekmektedir. Bunun yanı 
sıra haccı da tam anlamıyla yerine getirmesi emredilmiştir. Çünkü hacca gir- 
miş olan kimsenin oradan çıkabilmesi, ancak hacda yapılması ve eksik bıra- 
kılmaması emrolunan işlerden çıkmaya çalışan kimsenin çıkabileceği şeylerle 
mümkündür. Nitekim biz daha önce Allah azze ve celle'nin “Kim o aylar- 
da haccı gerekli (farz) kılarsa” sözünün te'vilinden bahsetmiş ve buradaki 
“farz”ın, “hacca girmek suretiyle onu kendine vacip (zorunlu) kılma” anla- 
mında olduğunu belirtmiştik. Ne var ki Allah azze ve celle bizlere bu hacca 
girmenin nasıl olacağını açıklamamıştır. Bunun te”viliyle ilgili olarak İbrahim 
ve Atâ'dan şu rivayetler nakledilmiştir: 

DE GOLAL ye Gİ SİS 2 e 53 İğ AZSA gzl Şİ SİZ — yara 


k 
# 


Ögel Şİ DAİ iğ bed 33 İki ipa gö üz 

1139- ... Süfyân'ın Mugire'den rivayet ettiğine göre, İbrahim, “Kim o 

aylarda haccı gerekli (farz) kılarsa” âyetine dair “Kim o aylarda ihrama gi- 
rerse” yorumunu yapmıştır.”©* 


gi İSİN 8 öl 2 ZİN SİZ 6 vel 55 ARL BİZ - hee 
sizİEN SE ği bes yi gal) işler bp zzai 
1140- ... Yine Süfyân'ın el-Alâ b. el-Müseyyib'den rivayet ettiğine 


göre, Atâ, bu âyetteki “gerekli (farz) kılma” eylemine ilişkin olarak “telbi- 
ye” demiştir.” 


«a 


503 Eserin yazma nüshasında “âmilen kâbilen” şeklinde kaydedilen ifade, “daha sonraki bir yıl” 
anlamında “âmen kabilen”in bozulmuş hâlidir. Basılı nüshada ise bu ifade, -muhtemelen 
“kâbilen” kelimesinin “be” harfinin noktasız yazılmış olmasından dolayı- “âmilen kâilen” 
şeklinde tamamen anlamsız bir hâle dönüştürülmüştür. (Çeviren) 

504 Taberi, Te/Sir, 11, 262. 


505 Taberi, 7e/5ir, 11, 261. 
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Bu noktada bütün ilim adamlarının da bu te'vil üzerinde icma ettikleri- 
ni, namaza girmek“ isteyen birine, -namaza girmiş sayılabilmesi için- tekbir 
getirmesini emrettikleri gibi hacca girmek isteyen birine de -hacca girmiş ola- 
bilmesi için- telbiye getirmesini emrettiklerini görmekteyiz. 


Böyle birine emrettikleri telbiye hakkında Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem”den bizlere aktarılan hadisler ise şunlardır: 


DE 4833 DEME SİZ İĞ gel BİZ İĞ 5415 Çİ BİZ - vin) 

2S Uv aş 3 ği ARİ a İl gi 8 zl 

Deyi e çöle ei İİ ela gis İN Pei e 
SÜ dasdliğ 2S 


1141-... Ebü İshâk'ın Abdurrahman b. Yezid'den"* rivayet ettiğine göre, 
Abdullah (b. Mes*üd) dedi ki: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in telbi- 
yesi şöyleydi: “Lebbeyk, Allahümme lebbeyk. Lebbeyke lâ şerike leke leb- 
beyk. İnne'l-hamde ve'n-ni'mete lek: Buyur Allahım, kulluğa geldim, emri- 
ne hazırım. Hazırım emrine buyur, senin ortağın yoktur, emrine ömâdeyim 
buyur. Kuşkusuz hamd ve nimet sana mahsustur.” 


LEŞ a dd Bi; app ae Ee? JE le p NE ul 23 ET 
Eye? YU Se saz çağ ez di İZ di İş 38 


1142-... el-A'meş'in Umâra'dan rivayet ettiğine göre, Ebü Atiyye dedi 
ki: Âişe radıyallahu anhâ “Ben Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in nasıl 


506 Eserin yazma ve basılı nüshalarında, burada “namaz için hacca girmek” gibi bir anlama gelen 
“ed-duhü! fi”l-hacci li salâtin” şeklinde bir ibare bulunmaktadır. Ancak paragrafın tamamı 
göz önünde bulundurulduğunda bunun metnin akışına uygun olmadığı, dolayısıyla “fi”l-hacc” 
ifadesindeki “hac” kelimesinin kaldırılması gerektiği açıktır. Çünkü namaza tekbirle girme 
zorunluluğunun hac mevsimiyle ilgisi bulunmadığı gibi “namaz için hacca girmek” tarzındaki 
anlamsız bir ifadenin de burada yeri yoktur. Müstensihin yazım sırasındaki dalgınlığından 
kaynaklandığını düşündüğümüz bu hatayı “hac” kelimesini kaldırarak düzeltmeyi uygun 
bulduk. Yine de en doğrusunu Allah bilir. (Çeviren) 

507 Eserin yazma ve basılı nüshalarında, buradaki “Yezid” ismi, yanlışlıkla “Zeyd” olarak 
kaydedilmiştir. (Çeviren) 


508 Nesâi, Menâsik 54. 
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telbiye getirdiğini çok iyi ezberlemiştim” dedikten sonra bir önceki telbiye 
lafzının tamamen aynısını zikretti 5“ 


EĞİN > öze Gi Ğİ İRAN GİS & vaar 
le dı 2 aj)| Ja) o il Sli sU oil o! o el 5 ca! ye 
AİAİ Gİ İzli SAZ öp eid Gİ LEY He ediz eği dd laz 
KI CEN 
1143- ... Ubeydullah'ın Nâfi'den rivayet ettiğine göre, İbn Ömer dedi ki: 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den öğrenmiş olduğum telbiye şöyleydi: 
“Lebbeyk, Allahümme lebbeyk. Lebbeyke lâ şerike leke lebbeyk. İnne'l-hamde 
ve'n-ni'mete leke ve'i-mülk, lâ şerike lek: Buyur Allahım, kulluğa geldim, em- 
rine hazırım. Hazırım emrine buyur, senin ortağın yoktur, emrine âmâdeyim 

buyur. Kuşkusuz hamd ve nimet ve dahi bütün mülkiyet sana mahsustur. 9 

GİZ :J6 Şİİ gi GİS İĞ dai Ms İS — yise 
yiz ŞE 3 yg el DE sl Eğ bl Üs JB dali gdüs 
DİS SİS iğ EN ad 
1144- ... Eyyüb ve Ubeydullah'ın Nâfi“ yoluyla İbn Ömer?den rivayet 
ettiklerine göre, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in telbiyesi böyle idi.3!! 

dil gö gil (Su öl Ay AE İyi i>—— 11£0 


NİS LİE İğ GEN dl gyz İÖ a8 


1145- ... Mâlik'in Nâfi* kanalıyla İbn Ömer'den rivayet ettiğine göre, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in telbiyesi bu şekildeydi? 


di gi BİS İĞ İSİ İZ 2) eğ dll ASİ — vve 
Ol EE gi EYE sal DE aid az BİZ İĞ il hel 
NİS İğ İZ İN İİ) 


509 Buhâri, Hac 26. 

510 Müslim, Hac 19-20; Ahmed b. Hanbel, Müsned, LI, 53. 

511 Tirmizi, Hac 13. 

512 Mâlik, Hac 28; Buhâri, Hac 26; Müslim, Hac 19; Nesâi, Menâsik 54. 
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1146-... Ca'fer b. Muhammed, babası kanalıyla Câbir b. Abdullah'tan, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, haccında böyle telbiye getirdiğini 
rivayet etti”! 

:JĞ gile ia AE Giz YU iş ali disa ll - V)8v 
AĞN NİŞ el 8 sal DE Gİ Gİ ARE Doli il gid, SİZ 

1147-... Yine el-Leys, İbnü”l-Hâd'dan, o da Ca'fer b. Muhammed kana- 
lıyla babasından, Câbir'in bu hadisi rivayet ettiğini nakletti.'!* 

EŞİN Sİ :J6 elik izl bi yla SİS JE dg gil GAZ — YASA 
Alle ol Sİ kz 

1148- Yine Ebü Ümeyye bize, Mansür b. Seleme el-Huzâi yoluyla el- 
Leys b. Sa'd'dan rivayette bulundu ve onun isnadıyla söz konusu hadisin ay- 
nısını zikretti. 

ARSA İZ İY elek (3315 e EŞ diğ lal Sü - yata 
gib Ki e :J6 ezeller Üy ipi Leed j6 İSİ Ed) >.) ir! 34) eği 
jk dyi8 Gİ a le 2), ns Bp İZ şi İZİ 
Lal 15 4125 Yemler Sakir Ele, ak ğa gl di İSİ İĞ 1g 
İĞ eş İZ AN İl İy25 Ele 8 İyi öğ özi yke İŞİE Yİ 
Ağa eğ Za leşi pü İRİ Sü ale ayi 

1149. ... Ebü Talk el-Âizi dedi ki: Şerâhil b. el-Ka*kâ”ı şöyle derken işit- 

tim: Amr b. Ma'dikerib (ez-Zübeydi)'yi şöyle söylerken dinlemiştim: Daha 


yakın zamana kadar (cahiliye döneminde) haccederken şöyle dediğimizi ha- 
tırlıyorum: 


“Emrine geldik (lebbeyk) 


Saygıyla ve sana mazeret bildirerek/kusurlarımızın affını dileyerek, 


513 Beyhaki, es-Sünenü T-kübrâ, V, 45. 
514 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, Tl, 124. 
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İşte şu Zübeyd(liler), sana zorla geldiler. 

Sabah erken vakitte baygın bakışlı, cılız binekler getiriyor onları, 
Derin ve uzun vadileri, düzlükleri ve sarp dağları katederek geldiler 
Ve arkalarındaki putları elleri boş, çaresiz bırakarak sana yöneldiler.” 


Bugün ise biz, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bize öğrettiği 
gibi telbiyede bulunuyoruz. (Şerâhil) dedi ki: “Size nasıl öğretmişti?” diye 
sordum, o da tıpkı İbn Ömer ve Câbir'in hadislerinde geçtiği şekliyle telbiye- 
yi zikretti.ö5 

*** 

İbn Mes'üd ve Hz. Âişe yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den 
rivayet etmiş olduğumuz bu telbiye, İbn Ömer, Câbir ve Amr b. Ma'dikerib 
kanalıyla Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den nakledilen telbiyeye 
dâhildir ve ilim adamlarının büyük çoğunluğunun benimsediği telbiye şekli 
de budur. 


Öte yandan Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den rivayet edilen tel- 


biye şekillerinden biri de şöyledir: 


İN 5 eliz Giz JE aş SİZ İİ J>- 1105 


EZA İğ e — ol e reca sallı gzl iz öİ GAZİ el 


U" 


İİ Ğİ | Gg ielağ de hi İl yüz iz e İS İk 


1150- Yunus'un bize, İbn Vehb > Abdülaziz b. Abdullah b. Ebü Seleme 
> Abdullah b. el-Fadl kanalıyla Abdurrahman el-A'rec'den rivayet ettiğine 
göre, Ebü Hureyre şöyle diyordu: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
telbiyelerinden biri de şöyleydi: “Lebbeyke ilâhe'-Hakki lebbeyk: Buyur 
Hak ilahım, kulluğa geldim, emrine hazırım). ”16 


İz İS İĞ Zİ gel Şİ SİZ İĞ sağa gi gal SİZ — vve) 
DE Gİ EE 8 Dö İN YE a e il da gi 
Alla eşle İRAN Apabl isi) rA ş 


515 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 124. 
516 Nesâi, Menâsik 54; İbn Mâce, Menâsik 15; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11, 341, 352. 
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1151- Yine İbrahim b. Merzük bize, Ebü Âmir el-Akadi > Abdülaziz b. 
Abdullah b. Ebü Seleme > Abdullah b. el-Fadl > Abdurrahman el-A'rec > 
Ebü Hureyre isnadıyla Rasülullah sa//al/lahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin 
aynısını rivayet etti.” 


#4X 


Bize göre bu hadis, hacının, ilk telbiye lafzıyla hacca girdikten sonra ikin- 
ci olarak bu telbiye lafzıyla veya ilkine benzeyen ve onunla aynı anlamdaki 
diğer telbiye lafızlarıyla telbiyede bulunmasında bir sakınca olmadığının de- 
ilidir. Nitekim İbn Ömer de bu bölümde kendisi yoluyla rivayet ettiğimiz 
hadiste Rasülullah sa//a//ahu aleyhi ve sellem'in telbiye şeklini bilmesine rağ- 
men, azadlısı Nâfi'in yine kendisinden aktardığına göre söz konusu telbiye 
lafzına bazı eklemelerde bulunmuştur. Şöyle ki: 


JE 3 E Giz :JU gü Gi İÜ si İMA GİS - yor 
(Su 3İ A Gİ Jül SİS iğ İN iz) çağı Giz 
sil di Giz az İN İğ zak İİ İS Gİ epi ŞE ai İĞ 
AA Gİ) 2) İİ elsa ağ lk 
1152- Muhammed b. Huzeyme'nin bize, Haccâc > Hammâd > Eyyüb ve 
Ubeydullah yoluyla; Yunus'un da İbn Vehb > Mâlik kanalıyla aktardıklarına 
göre, Nâfi“ dedi ki: İbn Ömer, telbiyeye şu eklemeyi yapıyordu: “Lebbeyk, 
lebbeyk, lebbeyke ve sa'deyk, ve'l-hayru biyedeyk, lebbeyke ve'r-rağbâu 
ileyke ve'l-amel: Buyur, kulluğa geldim, emrine hazırım, buyur emrine ha- 


zıtım, buyur. Kullukta yardımına muhtacım. Hayır senin elindedir; emrine 
âmâdeyim buyur, yakarışlarımız hep sanadır, amel de senin içindir.”!8 


#okok 


Eğer biri “Sa'd b. Ebi Vakkâs'ın bu tarz bir ilaveyi hoş karşılamadığı 
nakledilmektedir” diyerek şu rivayeti aktaracak olursa; 


ğa) GİS : :J6 gile Zİ Giz JE e Zal e Yox: 


İZ zl Üİ sayi DERE el İvi ÇİNE LEONE YE 


517 Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, Tl, 124. 
518 Mâlik, Hac 28; Müslim, Hac 19. 
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İN İl) Ağ Gİ ESİR ül İL Şİ lari 3 İSİ İyi 
gez iz dr 


1153-... Abdullah b. Ebi Seleme'nin Âmir b. Sa'd kanalıyla rivayet etti- 
gine göre, babası (Sa'd), bir adamın “Lebbeyke ze'l-meârici lebbeyk: Buyur 
emrine hazırım, ey derece ve makâmların sahibi, buyur emrine âmâdeyim” 
şeklinde telbiyede bulunduğunu duyunca şöyle dedi: “Rasülullah sa//allahu 
aleyhi ve sellem döneminde biz böyle telbiye getirmiyorduk.”!9 

###* 


Ona (iddia sahibine) şöyle denilir: Bize göre bu hadiste, Sa'd'ın, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'i bu şekilde telbiyede bulunurken duymadığı için 
söz konusu telbiye lafzını hoş karşılamaması ihtimali vardır. Zira onun, Allah 
Rasülü'nü kendisiyle telbiye getirdiğini işittiği lafız, daha önce yine Rasül-i 
Ekrem'den rivayet ettiğimiz (o meşhur) telbiye lafzıdır. İşte Sad da onunla ye- 
tinmek istemiş ve buna yapılan ilaveyi terk etmiştir. İbn Ömer ise, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in telbiyesinin bazen kendisinin rivayet ettiği lafızla, 
bazen de Ebü Hureyre'nin Allah Rasülü”nden naklettiği lafızla geldiğini tespit et- 
tiği için, buradan hareketle, telbiye lafzına kendi cinsinden yapılacak bir ilavenin 
mübah olduğunu anlamıştır. Nitekim; 


SAZAN DE Gİ İĞ ONA iy BİL İĞ a İS — 1voğ 


Mez 2 İZ gi dl b öy ab pal gl la b 
Giz İz İZ ANY) gö Sİ al la peak la ği 
İSİ EŞİ LİR İLE 0 Rİ İĞ AİN Baz İŞİ pin 
vaki iz) İZ İN İZ İOS Gİ 

1154- Ali b. Ma'bed'in bize, Yezid b. Harun > Abdülaziz b. Muhammed 

b. Abdullah b. Ebi Seleme (el-Mâcişün) > Ömer b. Hüseyin> Abdullah b. Ebi 


Seleme yoluyla Abdullah b. Abdullah b. Ömer'den rivayet ettiğine göre, (Ab- 
dullah b. Ömer radıyallahu anhumâY” şöyle dedi: 


519 Beyhaki, es-Sünenü'-kübrâ, V, 45. 

520 Eserin yazma ve basılı nüshalarında Abdullah b. Ömer ismi geçmemektedir. Biz bunu Ahmed 
b. Hanbel'in Müsned'inden (11, 30) ve Tahâvinin diğer eseri Şerhu meâni 'İ-âsâr'dan (11, 223) 
tespit ederek buraya koyduk. Zaten konunun akışı da bunu zorunlu kılmaktadır. (Çeviren) 
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“Arefe gününün sabahında Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve sellem ile be- 
raberdik. Yüksek sesle kimimiz telbiye, kimimiz de tekbir getiriyordu. Biz 
tekbir getirenlerdendik.” (Ravi Abdullah b. Ebi Seleme)”! dedi ki: “Doğrusu 
hayret ediyorum size! Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in (orada) ne 
yaptığını” ona (İbn Ömer'e) nasıl sormazsınız?” dedim.” 


##X 


Bu hadiste, bazılarının, telbiye getirmenin sakıncasının bulunmadığı yer- 
lerde tekbir getirdiği anlaşılmaktadır. Çünkü telbiye getirmenin sakıncasının 
bulunmadığı bir yer olmasaydı, orada telbiye getiren kimsenin bu tutumu hoş 
karşılanmaz (mekruh sayılır)? ve ona bu konuda yasak getirilirdi. Ancak bu 
hususta onlara herhangi bir kayıt ve sınırlama getirilmemiş olması, söz konu- 
su yerin telbiye mahalli olduğuna delildir. Buna rağmen bazıları orada telbiye 
yerine tekbir getirmiş ve İbn Ömer de bu konuda onlara uymuştur. Bu durum, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem "in telbiye getirirken kullandığı lafız- 
dan ve Müslümanların, hacca giriş sırasındaki teâmüllerinden sonra Allah 
azze ve celle'ye saygı ve O'nu yüceltme anlamı taşıyan tekbir ve diğer şeyleri 
kullanmalarında bir sakınca olmadığını göstermektedir. 


Nitekim İbn Mes'üd da bu bölümde daha önce kendisi yoluyla rivayet 
ettiğimiz” Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in telbiye şeklini bilmesine 
rağmen, telbiye konusunda kendisinden şöyle bir rivayet nakledilmektedir: 


521 Bu isim rivayetin metninde yer almamaktadır. Ancak bundan sonraki cümlenin söyleniş 
tarzından anlaşıldığı kadarıyla ilgili cümlenin, hadisi İbn Ömer'in oğlu Abdullah'tan rivayet 
eden Abdullah b. Ebi Seleme'ye ait olması gerekir. Zira olayın birinci derece tanığı olan İbn 
Ömer'e Allah Rasülü'nün bu konuda nasıl hareket ettiği sorusunu sorabilecek tek kişi, oğlu 
Abdullah”tır. Ravi Abdullah b. Ebi Seleme de bunun ona sorulmamış olmasına şaşırmaktadır. 
(Çeviren) 


522 Telbiye mi yoksa tekbir mi getirdiğini. (Çeviren) 


523 Ahmed b. Hanbel, Müsned, TI, 30; Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, 1, 223. 

524 Eserin yazma ve basılı nüshalarında burada “hoş karşılanmaz/mekruh sayılır” diye tercüme 
ettiğimiz “(yükrahu)” lafzı, yanlışlıkla olumsuz “(lâ)” edatıyla birlikte kullanılarak “hoş 
karşılanır/ mekruh sayılmaz” gibi bir anlama gelmiştir. Oysa cümle “telbiye getirmenin 
sakıncasının bulunmadığı bir yer olmasaydı” şeklinde olumsuz bir şartla başlamaktadır. 
Ayrıca cümlenin cevap kısmında, böyle bir yerde telbiye getirmenin engellenmesinden söz 
edilmektedir. Bu durumda “(yükrahu)” lafzının önünde olumsuz “(lâ)” edatının bulunmaması 
gerekir. (Çeviren) 


525 Bk.l141 no'lurivayet. 
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Giz Bis :J6 Li LAZ Giz :J6 3g) pall AK — 4v00 
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1155- ... Şu'be'nin Ebü İshâk'tan rivayet ettiğine göre, Abdurrahman b. 
Yezid dedi ki: Arafat'ta Abdullah b. Mes'üd ile beraberdim. Akabe Cemresi'ni 
taşlama anına kadar telbiye getirdi. Bir adam “Bu mekanda telbiye getiren bu 
adam da kim?” diye sordu. Abdullah, telbiye getirirken daha önce hiç kimse- 
den duymadığım bir şey söyledi: “Leybbeyke “adede't-türâb: Toprak taneleri 
sayısınca sana kulluk etmeye, senin emrine geldim, buyur.”2* 
##X 


Görüldüğü üzere, insanların kendisiyle ihrama girdikleri telbiyeyi Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'den rivayet etmiş olduk. Burada aynı zamanda bu 
telbiyeye benzer nitelikte Allah azze ve celle'ye saygı ve onu yüceltme anlamı 
taşıyan ilaveleri de herhangi bir kayıt ve sınırlama getirilmeksizin mutlak an- 
lamda yapabileceklerini gösteren rivayetleri naklettik. Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve 
Muhammed de bu konuda böyle düşünüyor ve şunu söylüyorlardı: “Hacda tel- 
biye, namazdaki tekbir gibidir. Namaza ancak tekbirle girilebildiği gibi hacca da 
sadece telbiye ile girilir.” Onların bu görüşlerini bize Süleyman b. Şuayb, babası 
> Muhammed > Ebü Yusuf yoluyla Ebü Hanife'den; Muhammed kanalıyla Ebü 
Yusuf'tan; babası yoluyla da Muhammed'den rivayet etmiş ve bu hususta onlar- 
dan gelen herhangi bir görüş ayrılığından da söz etmemiştir. 


Öte yandan biz daha önce bu mesele içerisinde Medinelilerin, Yemenli- 
lerin ve Necid halkının, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem tarafından be- 
lirlenen hac için (ihrama girecekleri) mikat yerlerini zikretmiş, ancak Iraklı- 
ların mikat bölgesinden söz etmemiştik. Şu da var ki İbn Abbâs'm Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'den nakletmiş olduğu hadiste” “Bunlar, hem o 
bölgelerin halkları için hem de o bölgelerin halklarından olmadığı hâlde 
oralardan geçen herkes için geçerli mikatlardır” şeklinde bir cümle yer al- 
maktadır. Dolayısıyla burada kastedilenler arasında Iraklıların olması ihtimali 


526 İbn Ebi Şeybe, Musannef; V, 551; Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 1, 227; Beyhaki, es-Sünenü'i- 
kübrâ, V, 121. 


527 Bk. 1134 no'lu rivayet. 
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de vardır. Buna göre, hac için mikat bölgeleri de söz konusu mikatların han- 
gisinden geçiyorlarsa orasıdır. 


Nitekim İbn Ömer'den nakledilen bir rivayet, Iraklıların bu konuda- 
ki hükümlerinin ona bakış açısına göre de böyle olduğunu göstermektedir. 
Şöyle ki: 


oha İS İĞ İL Şİ İİS İĞ ğa gi kal BİS - vie 
JAY ağ iz idil İş) Eş eza yp le de 
Aİ3 ea Al AYI «Üy a3 ÇAYI İSEN LİN ÇAYI GİZLİ 13 iyi 
öze İla ki H İĞ EİLAE a) İp e) 
1156- İbrahim b. Merzük'un bize, Ebü Huzeyfe > Süfyân kanalıyla 
Abdullah b. Dinâr'dan rivayet ettiğine göre, İbn Ömer dedi ki: “Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, Medine halkı için Zülhuleyfe'yi, Şam halkı için 
el-Cuhfe'yi, Necid ahalisi için Karn'ı ve -ben bizzat kendisinden işitme- 
dim ama- Yemenliler için de Yelemlem'i mikat yeri olarak belirledi.” İbn 


Ömer'e “Peki Irak? (Allah Rasülü orası için de bir mikat belirlemiş mi?)” 
diye soruldu. O da “O gün henüz Irak yoktu ki” diye cevap verdi.”?? 


EA ve ye ar :UJ6 LARA in is yaz: :J6 siği BiZ — YYov 
Alle Sİ e ll İyi lie 
1157- Fehd'in bize, Ali b. Ma'bed > Cerir b. Abdülhamid yoluyla rivayet 
ettiğine göre, Sadaka b. Yesâr “İbn Ömer'i şöyle derken işittim” diyerek bu 
hadisin aynısını rivayet etti.” 
ok 
Burada Allah Rasülü”nün, Iraklılar için, rivayetimizde sözü edilen mikat 
yerleri dışında, tıpkı diğer bölge halkları için belirlediği mikat bölgeleri gibi 
bir bölgeyi belirlemiş olmasına rağmen İbn Abbâs ve Abdullah b. Ömer'in 


bunu işitmemiş olmaları ihtimal dâhilindedir. Nitekim biz bu konuyu incele- 
yip araştırdığımızda; 


528 Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inde (II, 50) İbn Ömer, daha açık bir ifadeyle ilk üçünü bizzat 
Allah Rasülü”nden duyup ezberlediğini, sonuncusunu (Yemenliler için Yelemlem kısmını) ise 
başkalarının kendisine bildirdiğini belirtmektedir. (Çeviren) 


529 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 50; Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, 11, 117. 
530 Ahmed b. Hanbel, Müsned, Il, 140-141; Tahâvi, Şerhu meâni '/-âsâr, U, 117. 
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1158- Muhammed b. Ali b. Dâvüd el-Bağdâdi'nin bize, Hâlid b. Ebi 
Yezid el-Kutrubulli ve Hişâm b. Behrâm el-Medâini'nin her ikisinden, on- 
ların da el-Muâfâ b. Imrân > Eflah b. Humeyd > el-Kâsım yoluyla Âişe'den 
rivayet ettiklerine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Medine halkı için 
Zülhuleyfe'yi, Şam ve Mısır halkları için el-Cuhfe'yi, Iraklılar için Zât-ı Irk”ı 
ve Yemenliler için de Yelemlem'i mikat yeri olarak belirlemiştir. 


LER 


Buna göre Âişe radıyallahu anhâ, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
Medine, Şam ve Yemen halkları için belirlemiş olduğu mikat bölgelerini İbn 
Ömer ve İbn Abbâs'ın hadislerinde geçtiği şekliyle rivayet etmiştir. Ancak İbn 
Ömer'in hadisinde, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in Yemenliler için mi- 
kat yeri olarak belirlediği Yelemlem bölgesi, bizzat Allah Rasülü'nden işitilmiş 
değildir. Ayrıca Âişe radıyallahu anhâ, onların (İbn Ömer ve İbn Abbâs) hadis- 
lerine, Allah Rasülü'nün, diğer bölge halkları için belirlediği mikat yerleri gibi, 
Iraklılar için Zât-ı Irk*ı ve Şam halkının yanı sıra Mısır ahalisi için de el-Cuhfe'yi 
mikat yeri olarak belirlediği ilavesini yapmıştır. 


Ğİ Gİ EŞİ 2 OLE İZ Sİ dd Ali Biz - ytoa 
dü 4 AŞ ACMİ iyi 2 ği ya Çİ Jİ lee ipl üş SE JE 03Aİ 
di dağ EN e gi İZİ. vd ile İŞLİ A 
>) ğa KN Jai İşi İİ iy 244 ğa aliş ELAT s3 in Kesal Jak 
çak ğa yağ hi Jb OB ğe ae Aİ İğ 
1159- Muhammed b. Huzeyme bize, Osman b. el-Heysem el-Cehm e 


Abdi el-Müezzin”den rivayet edip dedi ki: İbn Cüreye bize haber verdi ve 
dedi ki: Ebu'z-Zübeyr'in bana bildirdiğine göre, kendisi, Câbir'e ihram 


531 Ebü Dâvüd, Menâsik 8; Nesâi, Menâsik 22; Tahâvi, Şerhu meâni'-âsâr, 11, 118. 
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yerleri hakkında soru sorulurken Câbir'i dinlemiş; Câbir “İşittim” dedikten 
sonra susmuş ve daha sonra da -Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'i kastederek- 
“Zannediyorum şöyle buyurmuştu” (demiş): “Medine halkı Zülhuleyfe'den 
ihrama girerler. (Zülhuleyfe'den geçmeyen, zıt yöndeki) öteki yolun (ihram 
yeri) el-Cuhfe'dir. Iraklıların ihram yeri Zât-ı Irk, Necid ahalisinin ihram 
yeri ise Karn'dır. Yemenliler ise Yelemlem'den ihrama girerler,” 


Öl İĞ ağ YI az İp AS Bİ İĞ İİ - ye 

ali! İs Si; İğ A ri sak - s3l vi çi Mi ele < goy 

yali AYI ARE LİN PAY Zİ 5 ASİ JAY çzğ ie İZ 

YE >l3 vel ah AV beli 

1160-... el-Haccâc b. Ertât'ın, Atâ'dan rivayet ettiğine göre, Câbir dedi 

ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Medineliler için Zülhuleyfe'yi, 

Şam halkı için el-Cuhfe*yi, Yemen ahalisi için Yelemlem”i ve Iraklılar için de 
Zât-ı Irk'ı mikat yeri olarak belirledi.”33 
#4X* 

(Bu durumda) Câbir de hacda Iraklılar için belirlenen mikat yerine ilişkin 

(haberi) tıpkı Âişe'nin işitip ezberlediği gibi Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'den duyup ezberlemiş olmaktadır. 


Öte yandan; 


İİ iğ İSİN OZEN gi İİ Sİ AE EĞİL AN 
e SE El iii çi imz BA İS ağ mel > 8 lE 
Çi ir” J MP iş e > Ol müm 


JAYI ARSİN LİN YAYI ili b al ÇAY Bİ laz giz Ng 


tı “3 lı ME za A Tİ 
İK mani 8 i— > 4 de 3 9 yelini 


1161-... İbrahim b. Süveyd'in Hilâl b. Zeyd'den rivayet ettiğine göre, 
Enes b. Mâlik, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'i, Medineliler için 


532 Müslim, Hac 16, 18; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 333; Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 11, 118. 
533 Ahmedb. Hanbel, Müsned, 11, 181; Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, 11, 119; Beyhaki, es-Sünenü'!- 
kübrâ, V, 28. 
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Zülhuleyfe'yi, Şam halkı için el-Cuhfe?'yi, Basralılar için Zât-ı Irk'ı ve Medâin 
halkı için de el-Akik'i mikat yeri olarak belirlerken işitmiştir.”* 


Buna göre Enes b. Mâlik de Irak'ın bir parçası sayılan Basralıların hac 
için mikat yerlerine dair (haberi) Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den 
işitip ezberlemiştir. Ayrıca Enes, Âişe ve Câbir'e (yani hadislerine) ilavede 
bulunarak, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in, yine Irak sınırları dahi- 
lindeki Medâin ahalisinin haccı için mikat yeri olarak el-Akik'i belirlediğini 
rivayet etmektedir. 


Bu noktada biri “Allah Rasülü'nün, o dönemde henüz Irak ortada yok- 
ken Iraklılar için bu bölgeyi mikat yeri olarak belirlemesi nasıl mümkün 
olabiliyor?” diye soracak olursa, ona şöyle denilir: “O devirde henüz Şam 
ortada yokken Şam halkı için de mikat yeri tayin etmesi nasıl mümkün olu- 
yorsa öyle!” 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Irak'ın ileride var olacağını ve 
Kisrâ'nın hazinelerinin kendisinden sonra Müslümanlar tarafından fethedi- 
leceğini biliyordu. Hatta Allah Rasülü, Iraklıların, topraklarının haracı ola- 
rak vermeleri gereken kafizi ve dirhemlerini; Mısır halkının da arazilerinin 
haracı olarak vermeleri gereken irdeb*“ ve dinarlarını vermeyeceklerini de 
sahâbilerine haber vermiştir. Bu konuda Allah Rasülü”nden nakledilen riva- 
yetlerin biri de şöyledir: 

Uz Şİ 2 iş Gİ JE b gl ali Bis - var 

bil LE ül ya Gİ YU Şaş bb İs Je ipi 
gis ee La di 0) İĞ İĞ öz gi bö vay hb izle gl 
33) pe PP Alaz Wer ui A 9 yak) MA ui yali ii 
-U3 yg Ağ il is Si) ölü 5 sE) li GS Gl A 34 


.i ” , .İ 
mr |, 
.., AP —— 


534 Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, VI, 119; Taberâni, e/-Mu'cemu '/-kebir, 1, 250. 
535 33 litrelik bir hacim ölçüsüdür. (Çeviren) 
536 66 litrelik bir hacim ölçüsüdür. (Çeviren) 
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1162-... Züheyr b. Muâviye'nin Süheyl b. Ebi Salih kanalıyla babasın- 
dan rivayet ettiğine göre, Ebü Hureyre dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurdu: “Irak, kafizini ve dirhemini; Şam, müddünü ve 
dinarını; Mısır da irdebini ve dinarını men edecektir. Başladığınız yere dö- 
neceksiniz, başladığınız yere döneceksiniz, başladığınız yere döneceksiniz.” 
(Ebü Hureyre dedi ki:) “Ebü Hureyre'nin eti de kanı da buna şahittir.”*7 

bd 


Ebü Ca'fer dedi ki: Bu hadisi Züheyr'den başkası rivayet etmemiştir. 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, o gün Irak henüz ortada olmaması- 
na rağmen, Iraklıların haracı men etmelerinden söz etmiştir. Çünkü ileride 
Irak'ın var olacağını biliyordu. Aynı şekilde, o dönemde henüz Şam olmadığı 
hâlde, Şam ahalisinin ne yapacaklarından bahsetmiştir. Zira ileride Şam'ın 
var olacağını bilmekteydi. 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e göre bu iki şehir, ileride mutlaka 
var olacağı için -bunların dışında daha önce var olan diğer memleketlerin 
halklarına mikat yerlerini belirlediği gibi- buraların ahalisine de hacları için 
mikat yerleri belirlemiştir. Çünkü onlar açısından bu kaçınılmaz bir durum- 
du. Mikat yerleri konusunda bahsettiğimiz bu yaklaşım, Süleyman'ın, baba- 
sı yoluyla Muhammed'den rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve 
Muhammed'in görüşüdür. Sadece Enes'in Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem”den rivayet ettiği ve Medâinliler için el-Akik'in mikat yeri olarak be- 
lirlediğine ilişkin aktardığımız hadis bu görüşün dışındadır. Zira onlar (adı 
geçen âlimler) bunu benimsememiş ve Medâin'i, Irak'ın diğer şehirleri gibi 
sayarak, diğer Iraklıların mikat yerini buranın halkının da mikat yeri olarak 
görmüşlerdir. 


Biz bu kitabımızda daha önce Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den 
nakledilen hac için telbiye getirmenin gerekliliğine dair rivayetlerden söz et- 
miş ve Allah azze ve celle'nin “Kim o aylarda haccı gerekli (farz) kılarsa” 
sözünün te'vilinin “telbiye” olduğundan bahsetmiştik. Ancak bu telbiye ile 
hacca girebilmiş olmak için telbiyenin nereden itibaren başlayacağı hususu 
ele alınmamıştı. Bu konuda Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem”den birbi- 
rinden farklı birtakım hadisler rivayet edilmiştir. Bunlardan biri şöyledir: 


537 Müslim, Fiten 33; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11, 262. 
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GİRİ BİS İyi LA) Bİ İĞ ğa kal İL - vw 
ls ŞE İİİ gd İyi İİ eliz il EE İZ GEZ 
İİ liği İzi EB ği elli İİ gi İZİN şi, 
1163-... Katâde'nin Ebü Hassân kanalıyla İbn Abbâs'tan rivayet ettiğine 
göre, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem Zülhuleyfe'de namaz kıldı, ardın- 


dan devesi getirildi ve ona bindi. Deve, kendisini el-Beydâ denilen tümseğe 
çıkarınca da telbiye getirdi. 


#4X 
Bir diğer hadis ise şöyledir: 
elk gs GİS İZİ GİS Sİ ağa A SİS — avg 
İN ledi öld e yil Spain laz Gİ di 
Aİ ll le a EE ARİ ilya A S3 pll gi al, İz 
1164-... Cafer b. Muhammed'in, babası yoluyla Câbir b. Abdullah'tan 
rivayet ettiğine göre, Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve sellem, Veda Haccı'nda 
devesi el-Kasvâ'ya bindi. Deve onu el-Beyda denilen tümseğe çıkarınca da 
telbiye getirdi. 
#AX 


Bu iki hadise göre Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in el-Beydâ 
tümseğinden itibaren telbiye getirdiği anlaşılmaktadır. Ancak bize göre bu du- 
rum, Allah Rasülü'nün hac için buradan daha önce telbiye getirmiş olmasına 
engel değildir. 


Nitekim bu konudaki başka bir hadis de şöyledir: 
ye hü iğ “lp ml NDE GÜZ JS Olu ip Az Si - no 
AN İZ) İZ OYA gil ed Şİİ SÜ sel sl DE Rİ iş 
m Lİ die a Yİ Eğ ELİ) İİ ağ gl ie di 
EİN Şİ İli gi 


538 Müslim, Hac 205; Nesâi, Menâsik 64; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 254. 
539 Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, Vi, 120. Uzun hir metnin parçası olarak bk. Müslim, Hac 147; Ebü 
Dâvüd, Menâsik 57; İbn Mâce, Menâsik 84. 
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1165- Yezid b. Sinan bize rivayet edip dedi ki: el-Ka“nebi bana haber verip 
dedi ki: Kıraat yöntemiyle Mâlik'ten aldığım ve kendisinin Musa b. Ukbe yo- 
luyla Sâlim”den aktardığı bir rivayete göre, (Sâlim?*in) babası dedi ki: “Şu Beydâ 
tümseğiyle ilgili olarak Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'e iftira atıyorsu- 
nuz. Oysa Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem sadece mescidin -Zülhuleyfe 
mescidini kastediyor- yanından itibaren telbiye getirmiştir.” 


gk SE il Yü Ol a Ağ İN GİS la Eg İka 


lie s3) Sin ee 
1166- Yunus bize, “İbn Vehb'in bize bildirdiğine göre, Mâlik, kendisine 
Musa b. Ukbe yoluyla (şunu) haber vermiş” diyerek aynı isnadla, ilgili hadisi 
aynı şekilde zikretti.5*' 
JE Şİ mi a BİZ JE yi alli - A 


3 z 


alla ol Sİ ZE çeşi palas aş 

1167- Yine Nasr b. Merzük da bize, “el-Hasib b. Nâsıh el-Hârisi bize 
rivayet edip dedi ki: Vüheyb b. Halid'in Musa b. Ukbe'den rivayet ettiğine 
göre...” diyerek aynı isnadla söz konusu hadisin aynısını zikretti.”* 

kX* 

Bu hadise göre de Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, mescidden, yani 
Zülhuleyfe mescidinden itibaren telbiye getirmiştir. Bu ise Allah Rasülü”nün 
devesinin onu el-Beydâ tümseğine çıkarmasından öncedir. Dolayısıyla bu ha- 
dis, ilk iki hadise, hac için ihrama daha önce de girilebileceği ilavesini getir- 
miştir. Şu da var ki bu hadis de Allah Rasülü'nün hac için (burada belirtilen 
Zülhuleyfe'den) daha önce telbiye getirmiş olmasına engel değildir. 


Zira bu konudaki bir diğer rivayet de şöyle: 
gl Sİ JE AŞ İİ 2 id) Şi aj Bi va 


gl İĞ şi ml e vk İşe iğ Lİ ALİN e A Ge 


540 Mâlik, Hac 30; Nesâi, Menâsik 56. 
541 Buhâri, Hac 20; Müslim, Hac 23. 
542 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 122. 
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Lİ salaş İZ İN e  İNAŞ 2 AN EN 2S: el İY İS 
> kas Lİ alel) d a) > saate ul) ya us İs âzlb 
Jal gğ El Lİ yay öl Gi Ez a İĞ Seli ÇİZ Yö 
4) gidişli Gİaİ el) « Eyl Gk gz gi öle öl 
zeki GELEN Şiz al İl İyİ İS işa göyiği 
İRİ LİE zl Yİ EİN Lâ âskğl Gİ 838 818 «İl liz iz b 
Aa el) PU 4b1 
1168-... Abdüsselâm b. Harb'in Husayf”tan rivayet ettiğine göre, Husayf 
dedi ki: Sald b. Cübeyr'in bana söylediğine göre, İbn Abbâs'a şöyle bir soru 
soruldu: “İnsanlar, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in telbiyeye başla- 
dığı yer konusunda nasıl ihtilafa düştüler? Bir grup “Henüz (ihram için kıldığı 
namazdan sonra) namazgâhındayken telbiye getirdi? derken; diğer bir grup da 
“Devesinin sırtına yerleşip yola çıkmaya hazır hâle gelince? diyor; bir başka 
grup ise “el-Beydâ denilen tümseğe çıkınca” iddiasında bulunuyor.” 


*k* 


İbn Abbâs “Size bu meseleyi açıklayacağım” dedi ve konuşması- 
na şöyle devam etti: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in henüz 
namazgâhındayken telbiye getirdiğine tanık olanlar, gördüklerini haber 
vermişlerdir. Allah Rasülü, devesinin sırtına yerleşip yola çıkmaya hazır 
hâldeyken telbiye getirince de onun daha önce telbiye getirdiğine şahit olma- 
yanlar, “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, tam o esnada telbiye getirdi” 
diyerek o durumu bildirmişlerdir. Daha sonra Allah Rasülü, el-Beydâ tümse- 
ğine çıkıp telbiye getirdiğinde, ilk iki yerdeki telbiyesine tanık olmayanlar 
(doğal olarak) “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, o vakitte telbiyeye baş- 
ladı” diyerek gördüklerini haber vermişlerdir. Hâlbuki Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem namazgâhındayken telbiye getirmeye başlamıştı.” 


543 Ebü Dâvüd, Menâsik 21; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 260; Tahâvi, Şerhu meâni "i-âsâr, 11, 123. 
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Bu hadis bizlere, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in hac için hangi 
noktadan itibaren telbiye getirmeye başladığına ilişkin ihtilafın kaynağı olan 
yerleri ve kendisiyle hacca girmiş sayıldığı telbiyesinin, ihram için kıldığı na- 
mazın bitiminde başladığını haber vermektedir. Dolayısıyla Allah Rasülü'nün 
bunun dışında hac için getirmiş olduğu telbiyeler, daha önce söz konusu na- 
mazın peşinden hacca girmek için getirdiği telbiyeden sonradır. Biz bu hadis- 
le yetinerek, Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem'den nakledilen, “devesi- 
nin sırtına yerleşip yolculuğa hazır bir hâle gelince hac için telbiye getirdiği” 
tarzındaki veya “devesinin harekete geçtiği andan itibaren hac için telbiye 
getirmeye başladığı” şeklindeki rivayetleri zikretme ihtiyacı hissetmedik. 


İşte buradan hareketle Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed de hac için 
telbiye getirecek kimsenin, ihram için namaz kıldığı namazgâhından itibaren 
telbiyeye başlamasını müstehap görmüşlerdir. (İmamların) bu görüşlerini bize 
Süleyman b. Şuayb, babası kanalıyla Muhammed'den aktarmış ve bu konuda 
Muhammed ile herhangi bir öğrencisi arasında bir görüş ayrılığından da söz 
etmemiştir. 


Abdullah b. Abbâs da başkalarının Allah Rasülü'nün ihrama girdiğini 
bildikleri zamanda ihrama girmediğini bilmiş olduğu için, (doğal olarak bu 
kanaatine göre hareket etmesi) daha uygun düşmekteydi. Çünkü bir şeyi bilen 
kimse, onu bilmeyene göre, o bilgisi doğrultusunda hareket etmeye daha ehil 
ve layıktır. 


ALLAH AZZE VE CELLE'NİN 
ÇE a dll Y) Gİ Yİ yü 
“ARTIK HAC SIRASINDA NE KADINA YAKLAŞMA 


NE GÜNAH İŞLEME NE DE KAVGA VARDIR...” 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah azze ve celle “Kim o aylarda haccı gerekli (farz) kılarsa; artık hac 
sırasında ne kadına yaklaşma ne günah işleme ne de kavga vardır” bu- 
yurmaktadır. Kitabımızın geçen bölümlerinde buradaki “farz”dan kastedilen 
anlam zikredilmişti. 


Allah Teâlâ'nın “Felâ rafese (kadına yaklaşma yok)” sözünden maksat 
cinsel ilişkidir. Nitekim diğer bir âyette de bu anlamda kullanılmıştır: “Oruç 
günlerinin gecesi kadınlarınızla ilişkide bulunmanız (er-rafes) size helal 
kılındı. 555 


Allah azze ve celle'nin “Velâ füsüka (günah işleme yok)” sözüyle kaste- 
dilen ise Cenab-ı Hakk'a ibadet niteliğindeki amelleri bırakıp günah ve isyan 
sayılan fiilleri işlemektir. Hakaret/sövme gibi, işleyeni açısından ihrama gir- 
meden önce de -gerekçesi akılla kavranamayacak (taabbüdi) hükümler gere- 
ğince- haram kılınmış olan şeylerin yanı sıra, ihramdan önce helal olmasına 
rağmen ihramla birlikte haram sayılan av hayvanını öldürmek, koku sürün- 
mek ve (dikişli) elbise giymek gibi davranışlar da bu kategoriye girmektedir. 


Allah azze ve celle'nin “Velâ cidâle fi'i-hacc (hacda kavga da yoktur)” 
beyanına gelince; burada kastedilenin ne olduğu konusunda ihtilaf edilmiştir. 
Bunun “Hac hakkında artık şüpheye düşmek ve düşürmek yoktur” manasında 
olduğunu söyleyenler vardır. Ayrıca “Arkadaşınla, onu öfkelendirecek kadar 
tartışma/münakaşa yoktur” anlamına geldiği de belirtilmektedir. Nitekim 


544 Bakara 2/197. 
545 Bakara 2/187. 
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sözünü ettiğimiz bu te'viller hakkında Abdullah b. Abbâs'tan şu rivayetler 
nakledilmiştir: 


LE ĞIŞN Ol Ele İY ağaya al Ga vaa 
İzli ASIN 3 zady ağ tül ELİŞİ İĞ 4 eli Gİ vE öp ip ecir 
Ma: ği > ilim LL li öl 
1169- ... Husayf'ın Miksem'den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki; 


“er-Rafes, ” cinsel ilişki; “el-füsük, ” hakaret/sövme; “el-cidâl” ise, arkadaşınla 
onu öfkelendirecek ölçüde tartışmandır.”*“ 


b sali AE İĞ ayal İse 2) iç 5) A BİL vive 
12 . . . , o ik, t , . i 
JE ef) Map vali ŞA li gl İP İİ AZE öp ee 
çam EİN 
1170- ... el-Hasen b. Ubeydullah'ın Ebu'd-Duhâ'dan rivayet ettiğine 
göre, İbn Abbâs, “felâ rafese” ifadesiyle ilgili olarak “er-rafes, cinsel ilişki- 

dir” açıklamasını yapmıştır.” 
koko 


Ebü Ca'fer dedi ki: Buna göre, okumuş olduğumuz âyetteki “er-rafes”ten 
kastedilen anlama ilişkin İbn Abbâs'tan aktardığımız rivayet, ilk te'vilde sö- 
zünü ettiğimiz ve Allah azze ve celle'nin “Oruç günlerinin gecesi kadınları- 
nızla ilişkide bulunmanız (er-rafes) size helal kılındı” âyetiyle de delillen- 
dirdiğimiz yaklaşımla örtüşmektedir. 


Ancak “er-rafes” kelimesiyle alakalı olarak İbn Abbâs ve İbnü'z- 
Zübeyr'den daha başka bir görüş de rivayet edilmektedir. Şöyle ki: 


İSİ Jİ e ğa GİS 8 5) as v- AĞİR - vava 
Sİ) Yİ Eğ İİ er ee ee yl yp 
İİİ 5 5 şi İLİ aa 555 şi EİN İĞ dl Yi 


çi Sd Şi Sİ) 


546 Taberi, Tefsir, TI, 265, 270, 272; Beyhaki, es-Sünenü'/(-kübrâ, V, 67. 
547 Taberi, Tefsir TI, 265. 
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1171-... İbn Tâvus'un Tâvus yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs, Allah 
azze ve celle'nin “Felâ rafese ve lâ füsüka” sözüyle ilgili olarak şöyle demiştir: 
“Burada sözü edilen “er-rafes, ? diğer yerde (Bakara 187) zikredilen “er-rafes” ile 
aynı anlamda değildir. Buradaki üstü kapalı bir dille cinsel ilişkiden bahsetmek 
ve onu ima etmek manasındadır.” 


Gis :J6 JİN pl BE İĞ di das BİZE - yavr 
İĞ GEN İİ gs EN Ek Gİ yale DİN Şİ gp as 
ağ ELER! İNE (8 İri ii aza Öl slöğğ SİNE ŞEY 
END BA SİL üyelik Si Sİ li sd 
1172-... Hammâd'ın Ebu'z-Zübeyr'den rivayet ettiğine göre, Tâvus dedi 
ki: İbnü'z-Zübeyr'in şöyle dediğini işittim: “Kadınlardan uzak durun! Çünkü 
cinsel ilişkiyi ima etmek bile (el-i'râb) er-rafes'ten sayılır. Buradaki el-i'râb, 
kadına imalı bir şekilde “Şimdi ihramdan çıkmış olsaydık, beraberce yıkanır 
ve işimizi hâllederdik” türünden bir söz söylemendir.” (Tâvus) dedi ki: “Ben 
bunu İbn Abbâs'a ilettiğimde, “İbnü'z-Zübeyr doğru söylemiş” dedi.”* 
LER 


Kanaatimizce bu görüş, ilk görüşe aykırı değildir. Çünkü “er-rafes,” cin- 
sel ilişki demektir. Cinsel ilişki dışında olup da ona götüren yollardan sayılan 
şeyler ise, İbn Abbâs ve İbnü'z-Zübeyr'in yaklaşımlarına göre, hacdaki cinsel 
ilişkinin haramlığını pekiştirmektedir. Ayrıca bu türden şeylere -sözlük anla- 
mı itibariyle- bizzat o ilişkinin adını vermek de mümkündür. Zira bunlar, hac 
yasakları açısından cinsel ilişkiye götüren yollardan sayılır. 


Öte yandan “el-füsük” ile kastedilenin “hakaret/sövme” olduğuna dair 
yaklaşım da ilk kısımda sözünü ettiğimiz te'vile aykırı değildir. Çünkü haka- 
ret/sövme, ibadet ve itaatten çıkıp (hurüc) günaha girmektir. Bu da “füsük”tur. 
Zira Arabın dilinde “fe-se-ka” kelimesinin asıl anlamı, “ha-ra-ce (çıktı)” 
demektir. Nitekim bu anlamda kullanıldığı yerlerden biri de Allah azze ve 
celle'nin şu âyetidir: “...İblis dışında hepsi hemen secde ettiler. Ancak İblis 
cinlerdendi ve Rabbinin emri dışına çıktı (fe feseka an emri Rabbih).”50 


548 Taberi, Tefsir 11, 264. 
549 İbn Ebi Şeybe, Musannef, V, 445. Benzer bir lafızla bk. Taberi, 7e/5ir, 1, 264. 
550 Kehf 18/50. 
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Ayrıca Araplar, bir hâlden çıkıp başka bir hâle dönüşen (kabuk atan) taze 
hurma için “fesekati'r-ratbe” derler. Öte yandan (Mekke) Harem'inde ve 
ihramlıyken bile öldürülmeleri mübah sayılan fare ve benzeri hayvanlar da 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle “fevâsık””! diye isimlendi- 
rilmiştir. Nitekim; 


e dez Gİ Ju ği GİS dü dai Yl Gis vve 
iz Bal İz ÖLME İN yazin ali iğ pla 
ESANS eğ öz DİŞİN Sl Yİ eza Çi SER Geli 2k 2)ü ağ 
la , szaRİl MİZİIŞ 
1173- Muhammed b. Huzeyme'nin bize, Haccâc > Hammâd > Hişâm b. 
Urve > babası (Urve) kanalıyla Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet ettiğine 
göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Fevâsık sa- 


yılan beş şey vardır ki bunlar hem Harem'de hem de ihramlıyken öldürü- 
lebilir: Saldırgan ve yırtıcı köpek/hayvan,” fare, çaylak, akrep ve karga.” 


#k* 


Saldırgan ve yırtıcı köpek/hayvan, aslında saldırmayan ve yırtıcı olma- 
yan diğer köpek/hayvanlar gibi görülürken, o durumdan çıkıp saldırgan ve 


551 Fevâsık, fâsıka kelimesinin çoğuludur. (Çeviren) 

552 Hadiste geçen “el-Kelbu”l-akür” tabirinin anlamı âlimler arasında ihtilaflıdır. Kimisi bunun 
herkesçe bilinen “köpek” anlamına geldiğini, kimisi de sadece “kurt köpeği” manasında 
kullanıldığını savunurken, kimisi de aslan, kaplan, kurt gibi yırtıcı ve saldırgan olan her 
hayvan için “kelb” kelimesinin kullanılabileceğini öne sürmüştür. Bilgi için bk. Nevevi, Şerhu 
Müslim, VHI, 114-115. Bu sebeple biz de her iki anlamı dikkate alarak çeviri yapmanın uygun 
olacağını düşündük. (Çeviren) 

553 Tespit edebildiğimiz kadarıyla kaynaklarımızda Hammâd (b. Zeyd) > Hişâm > Urve > Âişe 
isnadıyla gelen bu rivayetin metninde sadece “Harem'de öldürülebilirler” kaydı geçmekte 
(bk. Müslim, Hac 68; Nesâi, Menâsik 119; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 261); “(kişi) 
ihramlıyken öldürülebilirler” ifadesi yer almamaktadır. Hatta Tahâvi'nin diğer eseri Şerhu 
medâni'i-âsâr'da (11, 166) aynı senedle gelen rivayette bile “Hem mikat yerleri dışında hem 
de Harem'de öldürülebilirler” ifadesi yer almaktadır. “Hem Harem'de hem de ihramlıyken 
öldürülebilirler” lafzının yer aldığı rivayet ise, tespit edebildiğimiz kadarıyla, Süfyân b. 
Uyeyne > ez-Zühri > Sâlim > babası İbn Ömer senediyle gelmektedir (bk. Müslim, Hac 72; 
Nesâi, Menâsik 88). Bu noktada rivayetteki söz konusu ibarenin Ahkâmu 'I-Kur 'an'daki bu 
lafzıyla ilgili olarak, Tahâvi'nin ya kendisinden ya da müstensihten kaynaklanan bir hata 
olduğu söylenebilir. Yine de en doğrusunu Allah bilir. (Çeviren) 
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yırtıcı olabilmektedir. Aynı şekilde çaylak ve karga da aslında diğer kuşlar 
gibi kabul edilirken, bu hâllerinden çıkıp insanoğlunun beden ve mallarına 
zarar vermek gibi diğer kuşların yapmadığı şeyleri yapabilmektedir. Yine fare 
de normal görünen hâlinden çıkarak evleri yakacak duruma gelebilmektedir. 
Hatta Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in fareyi bu manada “fâsıka” 
diye adlandırdığına dair bir hadis de rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


cani İle SİZ Sİ e ŞERİ alla yi a İŞ did Gü VVE 


Rİ 2 ipi vel il VE li el ipeği ih Bi JU 
2 EŞ rağ 
Egil eğ Li Abazi Gi LA b İğ JE şal ESLİNŞ s Âaİİ 
BİZİ Söz İİ 8 İz zl İz) kele Gi tik şiş özal 
EŞ KP A A ol 
JA 3s İİ YİS biz 

1174-... İbn Ebi Nu'm'un" Ebü Said el-Hudri”den rivayet ettiğine göre, 


Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “İhramlı kişi, yı- 
lan, akrep ve füveysika olan fareyi öldürebilir.” 


Yezid dedi ki: “(İbn Ebi Nu'm) bunların haricinde başka hayvanları da 
saydı fakat ben ezberleyemedim.” 


554 Bu isim, eserin yazma nüshasında “Yezid b. Ebi Nuaym,” basılı nüshasında ise “Yezid Ebi 
Nuaym” şeklinde kaydedilmiştir. Her ikisi de yanlıştır. Zira Ahmed b. Hanbel'in Müsned'i 
(LI, 79) ve Beyhaki'nin, Ma 'rifetü 5-sünen ve 'i-âsâr adlı eserlerinde de açıkça belirtildiği 
gibi (VII, 477) bu rivayette Ebü Said el-Hudriden nakilde bulunan kişi, Ebu'l-Hakem 
Abdurrahman b. Ebi Nu'm el-Beceli el-Küfü'dir (6. hicri 100'den sonra). Ayrıca gerek 
Tahâv'nin, Şerhu meâni'/-âsâr'ında (11, 166) aynı sened ve metinle yer verdiği rivayette, 
gerekse İbn Ebi Şeybe'nin Musannef'indeki (V, 340) rivayette ilgili isim, “İbn Ebi Nu'm” 
olarak geçmektedir. Sadece İbn Mâce'nin Sxnen'indeki versiyonda (Menâsik 91), aradaki 
“Ebi” kelimesi düşürülerek yanlışlıkla İbn Nu'm şeklinde kaydedildiği görülmektedir. Buna 
göre söz konusu ismin Afhkâmu 1-Kur 'ân'ın yazma nüshasında “İbn Ebi Nuaym” şeklinde 
yazılmasını küçük bir yazım yanlışı olarak doğal karşılamak mümkündür. “Yezid” isminin 
buraya nasıl geldiği konusunda söylenebilecek tek makul ihtimal, bir önceki ravinin isminin 
“Yezid b. Ebi Ziyâd” olması sebebiyle müstensihin dalgınlıkla aynı ismi bir daha yazmış 
olmasıdır. (Çeviren) 
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(İbn Ebi Nu?'m şöyle devam etti) Dedim ki: “Fare niçin “füveysika” diye 
isimlendirildi?” (Ebü Said el-Hudri) şöyle cevap verdi: “Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem bir gece tam uyandığı sırada, (yanan lambanın) fitilini 
alıp sürüklemekte olan bir fare (az kalsın), Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in evini yakacaktı. Bunun üzerine Allah Rasülü hemen kalktı ve fareyi 
öldürdü. Ondan sonra da ihramlı olsun olmasın herkese fareleri öldürmeyi 
helal kıldı.”555 


eş 


Dikkat edersen Ebü Said bu hadiste, farenin (yuvasından) çıkıp söz ko- 
nusu işe kalkışmış olmasından dolayı “füveysika” olarak isimlendirildiğini 
haber vermektedir. 


Öte yandan âyette geçen “cidâl”den maksadın, “kişinin arkadaşıyla, onu 
öfkelendirecek derecede tartışması” olduğu belirtilmişti. Bu görüş, tâbiin nes- 
li içerisinde birkaç âlimden de rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


» 5 GE Ğİ İG pim Uaz Je sdağim İz Ami is — vivo 


öaglali 3 Lai ağla <3 call 251 KE) ei gi glab vE ap 
İLA pg LAR öğe gl Oİ dlleiğ 

1175- ... Hammâd'ın el-Haccâc'dan rivayet ettiğine göre, Atâ b. Ebi 
Rabâh dedi ki: “er-Rafes,” cinsel ilişki; “ekfüsük,” günahlar; “ek-cidâl” ise 


insanların birbirleriyle, öfkelendirecek kadar tartışmaları ve münakaşa etme- 
leridir.”6 


> ğe Süs Giz laz BİS İĞ a ii sa BİR YİV 


a pa ŞA EE ME GE et ü 


e 


i | 
lis al eğe Yy) öl 


1176-... Hammâd'ın Cebr b. Habib'den rivayet ettiğine göre, el-Kâsım 
b. Muhammed şöyle dedi: “Hac'da cidâl, bazılarının “Hac bugündür.” bazıla- 
rının da “Yok, hac yarındır? deyip (tartışmalarıdır).”57 


555 Hadisin kaynağı için bir önceki dipnotta geçen eserlere bakılabilir. 
556 Taberi, Tefsir, 11, 266, 269, 272. 
557 Taberi, Tefsir, 11, 274. 
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İĞ lal) SİS <İU & yza GİS İĞ e Sd Gİ — iv 
Ol İlel Eği çi İle Yağ di gi als pa iş Bİ 
ARİ Yİ Lai 5 iel gili 
1177-... İsrail'in Ebü Yahya”dan rivayet ettiğine göre, Mücâhid, “Hac'da 
cidâl de yoktur” âyetiyle ilgili olarak şöyle demiştir: “Cidâl, arkadaşınla, -o 
veya sen öfkeleninceye kadar- tartışmandır.”958 


AA 
Ancak Mücâhid*den bunun tam aksi yönde bir görüş de rivayet edilmiştir: 


Şöyle ki: 
ge iğ) BİZ JB azal (BİZ İG 55 İŞ al SİZ - AVA 


İİ YİĞİZSİ çi dl YI) 3 İd al YE öz gi gil 


. fı 
pda! 


ona 2 

1178- ... Verkâ'ın İbn Ebi Necih'ten rivayet ettiğine göre, Mücâhid, 

“Hac'da cidâl de yoktur” âyetini “Hac hakkında artık şüpheye düşmek ve 
düşürmek yoktur” anlamında açıklamıştır.'99 


*okok 


Mücâhid'den, onunla aynı kanaati paylaşan tâbiin âlimlerinden ve onlardan 
da önce Rasülullah sa/a//lahu aleyhi ve sellem'in ashâbından rivayet ettiğimiz 
ilk görüş, âyetin te'viliyle ilgili olarak yine Mücâhid'den aktardığımız ikinci 
görüşe göre benimsenmeye daha elverişlidir. Çünkü Arap dil ve kullanımında 
“cidâl”den anlaşılan şey, insanlar arası sözlü münakaşa ve karşılıklı mukabelede 
bulunmadır. Nitekim Allah azze ve celle de “Kocası hakkında seninle tartışan 
(tücâdilüke) ve Allah'a şikâyette bulunan kadının sözünü Allah işitmiştir”5© ve 
“Onlar ki kendilerine gelmiş bir delil olmadan Allah'ın âyetleri hakkında tar- 
tışırlar (yücâdilâne) ””! buyurmaktadır. Bütün bunlar, (ilgili kelimenin) “şüp- 
he (şekkY”anlamında değil, sözlü ifade ve insanlar arası çekişmeler manasında 


558 Taberi, 7e/5ir, 11, 272. 
559 Taberi, 7e/$ir 11, 275. 
560 Mücâdele 58/1. 
561 Mü'min 40/35. 
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kullanıldığını göstermektedir. Dolayısıyla okuduğumuz âyetin te'vili bu manaya 
daha elverişlidir. Zira “cidâl,” “şüphe” anlamına gelseydi, bu şüphe hacca girme- 
yi engellerdi. Çünkü hacca ancak o konuda hiçbir tereddüt ve şüpheye kapılma- 
yan mü'minler girebilir. 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 
€3N oi > SE 3 AYLİN SE YALA Ğİ 
“NE HAYIR İŞLERSENİZ ALLAH ONU BİLİR. 
(EY MÜMİNLER!) AZIK EDİNİN. BİLİN Kİ AZIĞIN 
EN HAYIRLISI TAKVÂDIR” 

SÖZÜNÜN TE'VİLİ 

Allah azze ve celle “Ne hayır işlerseniz Allah onu bilir. (Ey mü'minler!) 

Azık edinin. Bilin ki azığın en hayırlısı takyvâdır””“ buyurarak mü'minlere 

azık edinmelerini mübah kılmıştır. Çünkü azık, haclarına ulaşabilmeleri için 


insanların bedenlerini dinç kılan ve onları ayakta tutan şeydir. Nitekim bu 
konuda Mücâhid'den şöyle bir rivayet nakledilmiştir: 


OE lü SİZ İĞ SİZ İĞ ig 5) dai Sİ - yy 
ZATEN Mr AZN 3 9 18333) JJ İp dş piki Eyi 


133375 Ol yal 3) ey çal İN Öyle İİ İaşe BEYİ İRİ 0S 


1179- ... Verkâ'ın İbn Ebi Necih'ten rivayet ettiğine göre, Mücâhid, 
“Azık edinin. Bilin ki azığın en hayırlısı takvâdır” âyetiyle ilgili olarak şöy- 
le dedi: “Uzaktakiler (ehlü”l-âfâk)” azıksız bir biçimde, insanların sırtından 
geçinerek hacca çıkıyorlardı. Bu sebeple azık edinmeleri emredildi.”© 


... 


562 Bakara 2/197. 

563 Ehlü'l-âfâk: Hil bölgesi dışından doğrudan Mekke'ye veya Harem bölgesine gelenlerin 
ihramsız geçmemeleri gereken “mikât” noktalarının sınırladığı yerlere Afâk, bu yerlerde 
yaşayan insanlara da “uzaklardan gelen” anlamında Âfaki denilir. Bk. İlmihal-1, İman ve 
İbadetler, 1 521, TDV Yayınları, Ankara 2004. (Çeviren) 


564 Taberi, Tefsir, 11, 280. 
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Buna göre ilgili âyette zikredilen iyilikten (hayır) kastedilen şeye dair 
hadiste geçen husus, hac için “azık edinmektir. Ancak insanların daha önce 
azık edinmeleri yasaklanmışken, daha sonra hac için azık edinmeleri bu âyet 
ile serbest bırakılıp mübah kılınmış da olabilir. Azığı terk etmek, yasaklanmış 
olan insanlara el-avuç açmayı gerektirdiği için, bunun aksi olan el-avuç aç- 
manın terki de hacı açısından daha iyi ve uygun bir davranış olur. İnsanlara 
el-avuç açmak ise hacdan önce zenginlere haram olduğu için, hacda da daha 
kesin bir surette haramdır. Nitekim bu konuda Said b. Cübeyr?den nakledilen 
bir rivayet de şöyledir: 


LE solan BİS :J6 ğa Gas JE 5) iii NA: 
A > ob 13133) ij > İP pir pda diye ii ima 
ŞANI ağa SİN Gİ al 

1180-... Süfyân'ın Muhammed b. Süka'dan rivayet ettiğine göre, Said b. 

Cübeyr, “Azık edinin. Bilin ki azığın en hayırlısı takvâdır” âyetindeki (azı- 
y y N 

ğa) dair “Gevrek, simit gibi hamur işi yiyecekler, seviki“ ve un” açıklamasını 

yapmıştır.“ 


... 


Bize göre Said b. Cübeyr, hacda sadece bu azık çeşitlerinin mübah kı- 
lındığını kasdetmiş değildir. O, buradaki (muhtemel) bir soruya cevap olmak 
üzere, âyetteki azıktan maksadın, (soyut) amellerle “azık hazırlamak” değil, 
insanların bedenlerini dinç ve ayakta tutabilmeleri için azıklanmaları gereken 
(somut) bir azık olduğunu anlatmak istemiştir. Nitekim Allah azze ve celle bu 
ifadenin peşinden “Bilin ki azığın en hayırlısı takvâdır” buyurmuştur. Bu da 
bizim kanaatimize göre, -yine de en doğrusunu Allah bilir- nefislere yönelik 
olup o nefislerin, sahiplerini hiçbir şekilde, kendilerine haram kılınmış olan 
el-avuç açma durumuna getirmemesi anlamını taşır. 


565 Sevik: Buğday ya da arpa, hurma ve şekerle yapılan bir çeşit püre, bulamaç. (Çeviren) 
566 Taberi, Tefsir 11, 280. 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 
ES) İp Yeli yk İİ giz SE İp 
“(HAC MEVSİMİNDE TİCARET YAPARAK) 
RABBİNİZDEN GELECEK BİR LÜTFU (KAZANCI) 
ARAMANIZDA SİZE HERHANGİ 
BİR GÜNAH YOKTUR” 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah azze ve celle “(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizden 
gelecek bir lütfu (kazancı) aramanızda size herhangi bir günah yoktur”*” 
buyurarak, insanlara hac sırasında ticaret yapmayı, orada O'nun lütfunu is- 
teyip rızkını aramayı mübah kılmıştır. Her ne kadar söz konusu ticaret ve 
rızık talebi hacdan sayılmasa da içinde bulundukları hac yasağının gerekleri, 
onların bu işlerini kesintiye uğratmadığı gibi bu hususta onlara bir engel de 
oluşturmamaktadır. Bu durum, tıpkı itikâfa girdiği için hakkında itikâf ya- 
sakları geçerli olan birinin, itikâf mekanında ticaret yapmasında bir sakınca 
olmaması ve bu itikâfın, onun bu işini kesintiye uğratmaması gibi hacının da 
hac bölgesinde ticaret yapmasında bir sakınca olmadığını ve hac yasaklarının 
buna engel teşkil etmeyeceğini göstermektedir. Nitekim bu konuda rivayet 
edilen hadislerin birkaçı şöyledir: 


ğa BİS eikizal BİZ :J6 ie İŞ 5) İS MARSİ yanı 
bam yali ayi li iy OYA Lis İle İİ ve dali Ep 
ti) de lal Öl ge ide İp üYi şia Lİ 


1181-... Mücâhid'in rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: “(Araplar) 
hac mevsiminde alışveriş yapmayı hoş karşılamazlardı. Bunun üzerine “(Hac 


567 Bakara 2/198. 
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mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir lütfu (kazancı) ara- 
manızda size herhangi bir günah yoktur? âyeti indi.”68 
#4 

Burada İbn Abbâs, ilgili âyetin, (Arapların) hacda alım-satım yapmama 
ve haccı diğer ticari işlerine karıştırmama tarzındaki teâmüllerini neshettiğini 
haber vermektedir. Bu âyetin te'viline ilişkin Mücâhid ve Said b. Cübeyr'den 
nakledilen rivayetler ise bu manada daha açıktır. Söz konusu rivayetlerden 
biri şöyledir: 


GİS İĞ eşli e ak Sİ Öl İS Sİ ağa İŞ bal VVAY 
öyleki YE öğ İY RE by iğ İS GİR öleli Ea 
b ge Yi ES Oİ FE Si a) jd İZİ 403355 Y3 
> OB 143353) ğe Ze Beğ elk eş Yi, Aşki 3 
İs rail 315 
1182- ... Ömer b. Zerrin rivayet ettiğine göre, Mücâhid dedi ki: “İnsanlar 
hacı olarak çıkıyor ve ne binek kullanıyor ne ticaret yapıyor ne de azık ediniyor- 
lardı. Bunun üzerine Allah azze ve celle şu âyetleri indirdi: “(Hac mevsiminde 
ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir lütfu (kazancı) aramanızda size her- 
hangi bir günah yoktur. “9 “İnsanlar içinde haccı ilân et; yaya olarak veya uzak 
yollardan gelen yorgun develer üzerinde sana gelsinler.” “(Ey mü'minler!) 
Azık edinin. Bilin ki azığın en hayırlısı takvâdır.? Böylece onlara binek kullan- 


ma, ticaret yapma ruhsatı tanınmış ve azık edinmeleri emredilmiştir.” 


##X 


Yine ilgili rivayetlerden biri de şöyledir: 
SE BİZ Jül ELİZ JE di as BAE - var 


EİN ŞAR İĞ İİ elali Z öp DE a 3 aa b ll 


568 Taberi, 7e/sir, 11, 284. 
569 Bakara 2/198. 

570 Hac 22/27. 

571 Taberi, 7e/sir, 1, 284. 
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e Şİ gi İl slk EİZ IB 48853 e Lİ NES Öl gis çel çi) 
öl da şa YİL EY eda e İİİ İİĞ. İğ el ENİ 2 Kİ 
AS öze Ğİ S 

1183-... el-Hasen'in Müslim'den rivayet ettiğine göre, Mücâhid, “(Hac 
mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir lütfu (kazancı) ara- 
manızda size herhangi bir günah yoktur” âyetiyle ilgili olarak şöyle demiş- 


tir: “Bu âyet, Mina ahalisi hakkında inmiştir. (Hac mevsiminde) alışverişi bi- 
raktıkları için Allah azze ve celle onlar hakkında ilgili âyeti indirmiştir.” 


#** 

Bir diğer rivayet de şu şekildedir: 
gl yp AE) SİZ İĞ «ağ SİZ İĞ s5 Si AA İZ — vat 
İĞ 41 S85 iye O la Ol pie Se çi) JE oalini ÖZ veni el 

vag Yl ze İİİ b Oki YAS ai İİ al öğle 

1184- ... Verkâ'ın İbn Ebi Necih'ten rivayet ettiğine göre, Mücâhid, 
“(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir lütfu (kazancı) 
aramanızda size herhangi bir günah yoktur” âyeti hakkında şöyle demiştir: 


“Hac mevsiminde ticaret yapmak onlara helal kılınmıştır. Çünkü cahiliye dö- 
neminde, ne Arafat'ta ne de Mina'da alışveriş yapıyorlardı.” 


#i* 
Bir rivayet de şöyledir: 
b ölkz BİS İĞ e yüğal BİZ İĞ ei 5 daa SİS — vve 
DE OĞAN SI gli öğüLE EİN İS İĞ EE al by dl 
Ölü YAĞSIZ zel esi b Öl GRİ İS) «e la lü 
..: DŞNMPNNE WEE ger VALİ PET YA iğ 
Agza (İŞ a YL la Oi zl Sir ii) Yl ola Lİ > 


1185- ... Süfyân'ın Muhammed b. Süka'dan rivayet ettiğine göre, 
Said b. Cübeyr dedi ki: “Tacirlere *ed-Dâcc*” adı veriliyordu. Onlar, Mina 


572 Benzer bir rivayet için bk. Taberi, 7e/5ir, 11, 283. 
573 ed-Dâcc: Haccetme niyetinde olmadıkları hâlde hacı adaylarıyla birlikte yola çıkan tüccar, 
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Mescidi'nin sol tarafına konaklıyorlardı. Hacılar ise Hayf Mescidi'nin sağ ta- 
rafına yerleşiyorlardı. Bu tacirler hac yapmıyorlardı. Nihayetinde “(Hac mev- 
siminde ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek bir lütfu (kazancı) arama- 
nızda size herhangi bir günah yoktur” âyeti inince haccetmeye başladılar.”974 


... 


Allah azze ve celle Kitabı'nda, bu bölümünde ve bundan daha önceki bö- 
lümde zikrettiğimiz şeyleri, ihramlıyken yapma izni vermiş ve bunların ihram 
hâlindeki hükmünü, ihramdan önceki hükmü gibi sayarak, “İhramlı olduğu- 
nuz müddetçe kara avı size haram kılındı” âyetiyle koyduğu av yasağı gibi 
bunları da ihramlılara o ihram hâlindeyken yasak kılmamıştır. Biz, Allah izin 
verirse bu meseleyi, bunun te'vili hakkında söylenenleri, bu konuda rivayet 
edilenleri ve diğer ayrıntıları bu kitabımızın ileriki bölümlerinde ele alaca- 
gız. Ayrıca Allah Teâlâ bu sayılanları, Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in 
diliyle ihramlıyken (normal) elbise giyme yasağını koyduğu gibi yasaklamış 
da değildir. (Nitekim söz konusu elbise yasağıyla ilgili rivayetlerin birkaçı da 
şöyledir): 


e | Vr ör Cİ EE LA Yi ri teak MY 
A a a Şe 
Yi Yu gi 22 Y Y :Jü Lİ 15) li » li U elsj gis 
a İĞ İSİ ELİ İSİ İİİ YI GÜZ Yö e azil Yz saslasl 
Gİ! İl işa 
1186- Yezid b. Sinan'ın bize, Yezid b. Harun > Yahya b. Said > Ömer b. 
Nâfi“ yoluyla babasından (Nâfi*) rivayet ettiğine göre, İbn Ömer dedi ki: Bir 
adam Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'e “İhrama girdiğimizde hangi 
tür elbiseleri giyebiliriz?” diye sordu. O da şöyle buyurdu: “Sirval (tarzı iç 


don, kısa ve uzun pantolon gibi) giysileri, sarıkları (külah ve takke türü 
başlıkları), bornozları ve mestleri giymeyin. Ancak birinizin bir çifi pabucu/ 


hizmetkar ve deve tımarcısı gibi meslek erbabının geneline verilen isimdir. Kelimenin kök 
fili olan “decce”nin anlamı ise, “hareket etti, koşturdu, hızlandı” demektir. (Çeviren) 


574 Taberi, Tefsir, 11, 284. 
575 Mâide 5/96. 
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terliği bile yoksa, mestlerin topuklardan aşağısına kadarki kısmını (kese- 
9576 


rek) giysin. 
ez disi yi bel dis İĞ ii a AE İİ BİE - VAV 


iz dl e LİN as le e mal 

1187- Yine Muhammed b. Amr b. Yunus bize, Esbât b. Muhammed el- 
Kuraşi > Said b. Ebi Arübe > Eyyüb > Nâfi“ > İbn Ömer kanalıyla Nebi sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem”den bu hadisin aynısını rivayet etti. 


ala ii EE BİZ İĞ ği BİZ İĞ ii si Bİ YYAA 
Akka oÜuh si ayl 


1188- Keza Muhammed b. Huzeyme bize, Haccâc > Hammâd b. Seleme 
> Eyyüb yoluyla gelen isnadı zikrederek hadisin aynısını nakletti. 


giy pili İZ YU İğ Nİ İĞ ii GİS — vvaa 


li kan İZİN La J yi) Ea 
1189- Yine Yunus bize, İbn Vehb > Mâlik > Nâfi* > İbn Ömer kana- 
lıyla Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den ilgili hadisi aynı şekilde 


rivayet etti.”77 


ye e Yi ölal Ati İĞ eza gali İp BİZ 0s 


Ae aşka) izl la İN El DE el EE AI 


576 Bu hadis, aynı metinle Tahâv'nin Şerhu meâni 'İ-âsâr'ında da (11, 134) geçmektedir. Ancak 
Nesâi, Menâsik 34'te Muhammed b. İsmail b. İbrahim ve Amr b. Ali > Yezid b. Sinan > Yezid 
b. Harun > Yahya b. Said > Ömer b. Nâfi* > babası (Nâfi*) > İbn Ömer isnadıyla; Ahmed b. 
Hanbel, Müsned, ll, 77 ve Dârimi, Menâsik 9'da da Yezid b. Harun > Yahya b. Said > Ömer 
b. Nâfi* > babası (Nâfi“) > İbn Ömer senediyle “gömlekleri giymeyin” ibaresiyle başlamakta 
ve “ne alaçehre ne de za'ferân (safran boyası) sürünmüş herhangi bir elbiseyi giyin” 
cümlesiyle son bulmaktadır. (Çeviren) 


577 Mâlik, Hac 8; Buhâri, Hac 21; Müslim, Hac 1. 


302 AHKÂMU'L-KUR'ÂN 


1190- İsâ b. Yunus el-Gâfiki de bize, Süfyân b. Uyeyne > ez-Zühri > 
Sâlim > babası yoluyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisi nak- 
letti.”” 


gk 


Buna göre, sirval türü iç don gibi kıyafetler, külah ve takke türü başlık- 
lar ve mestler, ihramlıya yasaklanmıştır. Ancak bunlardan mübah kılınanlar 
da vardır. Eğer kişi bir çift pabuç/terlik bulamıyorsa, bu durumda mestleri, 
topuklardan aşağı olmak kaydıyla giyebilir. Böylece mestler, normal şekilde 
giyilen mestlerin hükmünden çıkıp topukları kapatmayan pabuç/terlik türü 
eşyaların hükmüne girer. Buradan da anlıyoruz ki ihramlıların, ayakların to- 
puklardan aşağıki kısımlarını örtmeleri mübahtır. Nitekim Süleyman'ın bize 
babası yoluyla Muhammed?*den rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife, Ebü Yu- 
suf ve bizzat Muhammed'in de bu konudaki görüşleri böyleydi. Aynı şekilde 
Mâlik de bu kanaatteydi. 


Öte yandan bir grup ilim adamı ise, bir ihramlının pabuç/terlik bulama- 
ması hâlinde mestleri ve izar”? bulamaması durumunda da sirval türü giysi- 
leri giymesinde bir sakınca olmadığını savunarak bu konuda şu hadisleri delil 
göstermiştir: 


gl ğe 35 ii az BİS Ula dal Bis - va) 
3 ip) lm ka İĞ sie ca lr 


ER ki Sez İda e ağ İİİ dei gi 
1191- İbrahim b. Merzük'un bize, Süleyman b. Harb el-Vâşıhi9 ve 
Ebuw”i-Velid et-Tayâlisi > Şube” kanalıyla rivayet ettiğine göre, Amr b. Dinâr 


mi per çe ala iz di İş MA İğ bele İl 


578 Müslim, Hac 2; Nesâi, Menâsik 28. 


579 Belden aşağıyı örten elbise. (Çeviren) 

580 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu nisbe, “sin” ve noktalı “ha” harfiyle yazılan “el-Vâsihi” 
olarak kaydedilmiştir. Hâlbuki bu kişi, Yemenli Ezd kabilesinin kollarından biri sayılan ve 
“şın” ve noktasız “ha” harfi ile yazılan “Vâşıh”a mensubiyetinden dolayı “el-Vâşıhi” olarak 
bilinmektedir. (Çeviren) 

581 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, “Şuayb” olarak kaydedilmiştir. Oysa gerek 


Tahâvi'nin diğer eseri Şerhu meâni'/-âsâr'da (Il, 133), gerekse de diğer kaynaklarda (bk. 
Ebü Davüd et-Tayâlisi, Müsned, 111, 403, thk. M. Abdülmuhsin et-Türki, Kahire 1999, Daru 
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dedi ki: Câbir b. Zeyd'in şöyle dediğini işittim: İbn Abbâs'ın şöyle dediğini 
duydum: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'i, Arafat'ta şöyle buyururken 
işitmiştim: “İzar bulamayan kimse siryal türü elbiseler giysin. Pabuç/terlik 
bulamayan da mesi giysin. ”8 


gk 2E OLA İZ İB sesi İZ İG izi gi ge Gİ — yar 
şi salik kğ Gil ka Şİ 3 yyl çel id MZ ÖF yi» gi 
ker Si 
1192- Ali b. Şeybe bize, Ebü Nuaym > Süfyân > Amr b. Dinâr > Câbir 


b. Zeyd > İbn Abbâs yoluyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem”den bu hadisi 
rivayet etmiş, ancak Arafat”tan söz etmemiştir.”83 


GLA Uuz :J6 yg İpi BE :JE 63315 gi gl Gaz - vr 
A Olly yz Şi ne iz :J6 


1193- Keza İbn Ebi Dâvüd bize, Said b. Mansür > Hüşeym > Amr b. 
Dinâr yoluyla Süfyân'ın bu hadisinin aynısını rivayet etmiştir.”8* 


eğ ENEZ İİ İĞ elm İZ İĞ eLĞŞİ 3S Şİ Nİ — yaa 
İN Eke İĞ li gl yi yi A PAP ip b İyi öğ 
Ali İİ li yağ değ dei la 
1194- Yine İbn Ebi Dâvüd'un bize, Said > Hammâd b. Zeyd ve Süfyân 
b. Uyeyne > Amr > Câbir b. Zeyd kanalıyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs 


“Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'i hutbe verirken dinledim” dedikten 
sonra ilgili hadisin aynısını zikretti.”8 


Hecer, Müslim, Hac 4'ün devamında; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 285; Nesâi, Zinet 100) 
“Şube” olarak geçmektedir. (Çeviren) 


582 Hadisin kaynağı için bir önceki dipnotta zikredilen eserlere bakılabilir. 

583 Buhâri, Libâs 37; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 221;Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 11, 133. 
584 Müslim, Hac 4'ün devamında; İbn Ebi Şeybe, Musannef, V, 664-665. 

585 Müslim, Hac 4; Ebü Dâvüd, Menâsik 31; Tirmizi, Hac 19; Nesâi, Hac 32. 
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e 4 Ya eğiti ur * igeplz lis JE ASİA Ögel i — 1149 

EİN İZ gi gez bez SA Üz İĞ veli İN çal ue ys 

.Y :Jü Süğhkü ar 3 E.İB 3 08 Sİ el 

1195- İbrahim b. Merzük'un bize, Ebü Âsım > İbn Cüreyc > Amr b. Dinâr 

> Ebu”ş-Şa“sâ yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs, Nebi sallallahu aleyhi 

ve sellem'i işittiğini haber vererek bu hadisin benzerini zikretti. (Ebu'ş-Şa'sâ 

dedi ki: İbn Abbâs'a) “(Allah Rasülü daha sonra) “Mestleri arka kısımların- 

dan kessin? demedi, öyle mi?” diye sordum. O da “Hayır, demedi? diye cevap 
verdi.589 

*** 


Bu konuda bunların aleyhine olmak üzere diğerlerinin lehine öne sürülebile- 
cek delillerden biri de şudur: 


Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, bu hadiste ihramlıya mest giymeyi 
mübah kılmış, ancak bunların hangi tür mestlerden olduğunu açıklamamıştır. Bu 
açıklamayı İbn Ömer, bu bölümde kendisi kanalıyla Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem”den aktardığımız hadisinde yapmış ve bunların, topukların aşağısında 
kalan mestler olduğunu belirtmiştir.597” Dolayısıyla bu hadis, İbn Abbâs'ın hadi- 
sinde geçenlere ilave bir hüküm getirmekte ve orada hangi tür mestlerin kastedil- 
diğine ilişkin açıklayıcı bir bilgi vermektedir. 


Sözünü ettiğimiz İbn Abbâs hadisinde geçen “izar bulamayan kimsenin sir- 
&i” meselesine gelince; burada Allah Rasülü sa//a/la- 
hu aleyhi ve sellem'in, kişinin, sirval türü elbiseleri, normal giyim tarzından fark- 
lı bir biçimde, içine girmeksizin, izar gibi (beline) dolamak suretiyle giymesini 
kastetmiş olabilir. Bu durum kişinin, Allah Rasülü”nün ihramlıyken giyilmesini 
yasakladığı (normal) mestleri değil de topuklara varmayan mestleri giymesine 
benzer. 


val türü elbiseler giyebileceği 


Burada biri “Fakat sirval türü elbise, (bele dolamak maksadıyla) sökülüp tek 
parça hâline getirilecek olursa, *sirval? olmaktan çıkar” derse, ona şöyle denilir: 


Aynı şey mestler için de geçerlidir. Onlar da topuklardan aşağıki kısmı kesi- 
lirse mest olmaktan çıkar. Eğer ilave hüküm bildiren hadiste kastedilen mestlerin 


586 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 228, 336; Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, TI, 133. 
587 Bk. 1186 no'lu hadis. 
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giyilmesine ilişkin Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in tanıdığı ruhsat, o mestlerin 
ihramda giyilmesi yasak olan mestlerin hükmü dışına çıkmasından sonra söz ko- 
nusu ise, bu durum, sirval türü elbiselere dair Allah Rasülü'nün verdiği iznin de 
o elbiselerin ihramda giyilmesi yasaklanan sirvallerin hükmü dışına çıkmasından 
sonra geçerli olduğunu gösterir. Tabii ki burada, kanaatimizce -yine de en doğ- 
rusunu Allah bilir- (o elbisenin) öncelikle avret yerini kusursuzca örtmüş olması 
şartı vardır. 


Nitekim kıyas da (genel kural) bu görüş sahiplerinin kanaatlerini destekle- 
mektedir. Şöyle ki: 


İhramın, zaruret hâli dışında mest ve sirval türü elbiseler giymeyi ihramlı- 
ya yasakladığını, daha sonra da zaruret hallerinde bunları giymeyi ona mübah 
kılındığını görmekteyiz. Aynı şekilde saçını tıraş etme gibi şeylerin ihramlıya 
yasaklandığına; ancak bir hastalık ya da zaruretten dolayı saçını tıraş etmek du- 
rumunda kalan birine de bu tıraşı yapma ruhsatı tanındığına ve ilgili şahsın, Allah 
azze ve celle'nin Kitabı'nda zikrettiği keffareti yerine getirmesi gerektiğine tanık 
olmaktayız. İlgili âyet şöyledir: “Kurban, yerine varıncaya kadar başlarınızı 
tıraş etmeyin. Sizden her kim hasta olursa ya da başından bir rahatsızlığı varsa, 
oruç veya sadaka ya da kurban olmak üzere fidye gerekir. ””*s 


Allah Teâlâ, Rasülü sa//allahu aleyhi ve sellem'in diliyle de bu kefaretten 
söz etmiştir. Nitekim Allah Rasülü, Ka'b b. Ucre'ye, gördüğü lüzum ve zaruret 
sebebiyle saçını tıraş etmesinin kefareti olarak böyle bir emir vermiştir. Allah izin 
verirse biz bu meseleyi kitabımızın ileriki bölümlerinde ele alacağız. 


Burada saçı tıraş etmek, -zaruret sebebiyle tanınmış bir ruhsat olsa bile- za- 
ruret hâlinden önce tıraş etmesi durumundan farksız şekilde, ilgili şahsın keffaret 
yükümlülüğünü ortadan kaldırmamıştır. Buradan da anlıyoruz ki ihramdaki za- 
ruretler, -daha öncesinde yasaklanmış (mahzur) olan bir şeyi mübah hâle getirse 
bile,- ilgili kişilerin bu zaruretlerden önce kendilerine haram olan şeyleri ortadan 
kaldırmamakta, sadece o mübahları kullanması gereken kimselerin üzerinden 
günahları düşürmektedir. Aynı şey, zaruret hallerinden önce ihramlılara yasaklan- 
mış olan sirval türü elbiselerin ve topukları kapatan mestlerin giyilmesinde de söz 
konusudur. Zaruret halleri, bunları giymek zorunda kalan ihramlıların üzerinden 
haramlığı (hurmet) kaldırmamıştır; dolayısıyla bu giysileri kullanmaları, bu giy- 
silerin haram hğının düşmesinden değil, sadece zaruretlerden kaynaklanmaktadır. 
Burada şu husus da kesinlik kazanmaktadır: Kişi, zaruret hâlinden önce olduğu 


588 Bakara 2/196. 
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gibi zaruret hâllerinde de haram sayılan söz konusu giysilerden birini kullanacak 
olursa, zaruret hallerinden önce kullanması hâlinde ödemesi gereken keffareti 
ödemekle mükellef olur. 


Ancak İbn Abbâs yoluyla Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'den ti- 
vayet ettiğimiz hadiste keffâretsiz bir ruhsattan söz edildiği için buradan hare- 
ketle şunu kavramış olmaktayız: Bu bölümde rivayet ettiğimiz İbn Abbâs ha- 
disinin manasını, yine bu bölümde aktardığımız İbn Ömer hadisinin manasına 
göre yorumlayanlar açısından bakıldığında, ilgili hadisle mübah kılınan şey, 
zaruretten önce de giyilmesi haram sayılmayan mestler; sirval türü elbiseler- 
den mübah kılınan şey de zaruret öncesinde de haram sayılmayan giysilerdir. 


Öte yandan ihramda giyilmesi yasaklanan sirval ve sarık türü kıyafetler, 
özellikle ihram hâlindeki erkekler için geçerlidir. 


Kadınlara gelince; onların bu konudaki hükümleri farklıdır. Onlar, yüz- 
lerini hiçbir şekilde kapatmamak kaydıyla, ihramlıyken bu sirval ve sarık tü- 
ründen giysileri giyebilirler. Bu konuda ilim adamları arasında herhangi bir 
görüş ayrılığı yoktur. 


Ancak kadınların ihramlıyken mest giymeleri konusunda ilim adamla- 
rının bir ihtilafı söz konusudur. Büyük çoğunluk “İhramlıyken sirval ve sa- 
rık türü giysileri giymelerinde herhangi bir sakınca olmadığı gibi bu mestleri 
giymelerinde de bir sakınca yoktur” demiştir. Nitekim Süleyman'ın bize, ba- 
bası yoluyla Muhammed?den, onun da Ebü Hanife ve Ebü Yusuf”tan rivayet 
ettiğine göre, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed bu görüşü benimsemiş 
ve Muhammed “Bu, bizim de görüşümüzdür” demiştir. Bu hususta “İhramlıy- 
ken kadınların sirval türü elbise giymeleri mübah olduğuna göre, aynı şekilde 
mest giymeleri de mübahtır” yaklaşımını savunmuşlardır. Üstelik Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem”den, kadınlara, ihramlıyken mest giymeyi mübah 
kıldığını ifade eden hadisler de rivayet edilmiştir. Abdullah b. Ömer'in bunu 
hoş karşılamaması ise Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in bu konuda 
(kadınlara) tanıdığı genel iznin kendisine ulaşmasından öncesine ait bir yak- 
laşımdır. Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in kadınlara tanımış 
olduğu genel iznin kendisine ulaşmasından sonra ilgili yaklaşımını terk ede- 
rek söz konusu izni benimsediğini gösteren rivayetlerden biri de şöyledir: 


BAS YU el ii Me Gas İÜ İİ le A VA 


e gr” , gi “2 4) > , e. # >. ? 1 (e: i 17 * , 
di ir e igils Nİ Şapı > ama) ia ww ili! İNS gi 
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öze SİZİ RE 555 zak Sl ÖS3 işl İĞ bel Yİ le e ZİN 5 
KİNE yi EA iğ iz özi 5 iy 

1196- ... ez-Zühri'nin Sâlim > İbn Ömer kanalıyla Safiyye bint Ebi 
Ubeyd”den rivayet ettiğine göre, Âişe radıyallahu anhâ dedi ki: “Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, kadınlara ihramdayken mest giyme ruhsatı ta- 
nıdı.” Sâlim dedi ki: “İbn Ömer, -Safiyye'nin, Âişe'den naklen bu hadisi 


kendisine haber vermesine kadar,- kadının ihramlıyken mest giymesini hoş 
karşılamıyordu.””8 


OROE 


İbn Ömer kanaatimizce burada kadının ihramlıyken avret mahalli sayı- 
lan yerlerini mutlak anlamda örtmesi görüşünü savunuyor, ancak insanların, 
avret mahalli sayılmayan ayaklara mest giymemeleri gibi avret haricinde ka- 
lan yerlerde, kadınların durumunu ihram hâlindeki erkeklerin durumu gibi 
değerlendirmeyi tercih ediyordu. Bu konuda Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'den kendisine ulaşan ilgili habere kadar bu görüşünü savunmuş, o ha- 
berden sonra da önceki görüşünü terk etmiştir. 


Biz ayrıca kadının (göreceli olarak) avret sayılmayan birtakım yerlerinin, 
normalde ne ile örtünüyorsa ihramda da onunla örtünmesine izin verildiği- 
ni görmekteyiz. Bunlardan biri de başıdır. İhramlıyken, normalde örtündüğü 
şeyle başının örtülmesine ruhsat tanınmıştır. Hâlbuki bu, (bilinen anlamda) 
avret yerlerinden biri değildir. Çünkü kadın, başını, babasının ve diğer mah- 
rem akrabalarının yanında açabilmektedir. Kadına sadece diğer yabancıların 
yanında başını örtmesi emredilir.** Dolayısıyla mahrem akrabalarının yanın- 
da (başını) normalde ne ile örtüyorsa ihramda da onunla örtmesine mutlak 
izin verilmiştir. Öte yandan (kadının) ayak ve bacakları da babası ve mahrem 


589 Benzer bir metin için bk. İbn Huzeyme, Sahih, IV, 201. 

590 Tahâvi burada, kadının başının avret olmaması konusunu, göreceli olarak kadının babası ve 
diğer mahrem akrabasına göre değerlendirmekte; yoksa yabancıların önünde de açabileceği 
gibi bir yaklaşım sergilememektedir. Zaten son cümle de bunu göstermektedir. Nitekim 
diğer eseri Şerhu meâni'l-âsâr'da kadının avret yerlerinden bahsederken, yabancı erkeklerin 
kadının yüzüne ve ellerine bakabileceğini, ancak bunların üst kısmında kalan başına ve ali 
kısımdaki karnına, sırtına, uyluklarına ve bacaklarına bakamayacağını; mahrem akrabaların 
ise kadının göğsüne, saçına, yüzüne, başına ve bacağına bakmasında bir sakınca olmadığını 
fakat bunlar arasında kalan bölgelere bakamayacağını belirtmektedir. Bk. 1, 475. (Çeviren) 
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akrabaları yanında açmasına izin verilen organlardandır. Bu durumda ayaklar 
ve bacaklar, tıpkı kadının başı gibi, babası ve mahrem akrabalarının yanında 
açmasına ruhsat tanınan organlardan olduğuna göre, ayak ve bacakların hük- 
mü ile başın hükmünün birbirinin aynı olduğu sabit olmaktadır. Hükümler 
aynı olunca kadına, başını normalde örttüğü şeyle ihramda örtünebildiği gibi 
ayaklarına ve bacaklarına da normal zamanda ne giyiyorsa ihramda da onları 
giymesi mübah kılınmıştır. Böylece bu bölümde kıyasla sabit olan yaklaşım, 
Âişe radıyallahu anhâ'nın, “kadının ihramlıyken mestleri kullanabileceğine” 
dair Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den rivayet ettiği hadisle uyum 
arzetmektedir. 


Öte yandan (âlimler) erkeklerin ihramlıyken yüzlerini kapatmaları konu- 
sunda da ihtilaf etmişlerdir. Bazıları buna izin vermiş ve bu görüşlerine delil 
olarak şu rivayetleri öne sürmüşlerdir: 


üze ii OLAL GİS YE EĞİ gal Şİ eğe Bis - vav 
Çal öl İİ) Jül le EKİ adla be 
si DAğ ÖNE ak şal 
1197-... Süfyân b. Üyeyne'nin Abdullah b. Ebi Bekir?'den rivayet etti- 
ğine göre, Abdullah b. Amir b. Rabia dedi ki: “Osman'ı ihramlı olduğu bir 


sırada el-Arc mevkiinde”! erguvani bir kadife kumaşıyla yüzünü kapatmış 
vaziyette gördüm.” 


ii gö İS Yü İl ağ SİZ İla ig Sİ - YSA 
Olalk İz Ğİ e şak iŞ El Jül İN Eska 
ğin yağ aşağ baki zall öz yi 
1198- ... Mâlik'in Yahya b. Said'den rivayet ettiğine göre, el-Kâsım b. 
Muhammed dedi ki: “el-Furâfisa b. Umeyr el-Hanefi, Osman b. Affân'ı, el- 


Arc denilen yerde ihramlı olduğu bir sırada yüzünü örtmüş bir vaziyette gör- 
düğünü söyledi.” 


591 Mekke ile Medine arasında bir köy. (Çeviren) 
592 Mâlik, Hac 84; Tahâvi, Şerhu müşkili'!-âsâr, VU, 409. 
593 Mâlik, Hac 13; Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, VU, 410. 
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all yiz $i 335 ÜŞİ :JU 65313 isi MS İZ — vyaş 
İĞ sayi DE öp gi AN EE YE ia çil lala BİZİ 
AI AI O İ , ENE) ole kl; İŞE İŞ Aİ AE 0S 
ll a eğil e İyi 
1199- ... Muhammed b. Müslim et-Tâifi'nin, Abdurrahman b. el- 
Kâsım?dan rivayet ettiğine göre, babası (el-Kâsım) dedi ki: “Abdurrahman b. 


Avf, Osman b. Affân ve İbnü'z-Zübeyr, ihramlı vaziyette uyurken alınların- 
dan” itibaren yüzlerini örtüyorlardı.”95 


LİU özel İSİ AZ Ji İZ ei il öp ae Yes 
yi gli vE elk il VE Gİ yi İĞ NE id Üy 
ABİSİ 3 Dİ) Aİ OY İİ İS EĞİ Eğ zi 0) İİ) Gla Öİ cas 
İSİ NE Ağ 
1200- ... Yine Yunus b. Yezid'in, İbn Şihâb yoluyla el-Kâsım b. 
Muhammed'den rivayet ettiğine göre, Osman b. Affân, Zeyd b. Sâbit ve 


İbnü?z-Zübeyr?den biri ihramlıyken uyumak istediği zaman alnına kadar yü- 
zünü örterdi. 


JE il 3 id Ju bi JR İİ Sez İZ i>——XYe' 


Aİle lek Sİ gül 


594 Burada, eserin yazma nüshasında bazı harfleri noktasız yazılmış olduğu için “el-hanin” veya 
“el-cebin” şeklinde okunması mümkün olan bir kelime yer almaktadır. Muhakkık tarafından 
basılı nüshaya, “özlem duymak ve arzulamak” anlamına gelen “el-hanin” olarak kaydedilmiştir. 
Hâlbuki rivayet dikkatle incelendiğinde, bu kelimenin buraya uygun düşmediği açıktır. Bu 
sebeple biz de bunun, “alın ve ön cephe” manasına gelen “el-cebin” tarzında okunmasının 
daha uygun olacağını düşünerek çeviriyi buna göre yaptık. Nitekim bir sonraki 1200 no'lu 
rivayette de aynı anlama gelen “el-cebhe” kelimesinin geçmesi, ayrıca 1202 ve 1205 no'lu 
rivayetlerde yüzün tamamının örtülüp örtülmeyeceğine dair birbirine zıt görüşlerin bulunması, 
ortada, yüzün örtülecek kısmıyla ilgili bir ihtilaf bulunduğunu, dolayısıyla ilgili kelimenin 
“alın” bölgesini ifade edecek bir kelime olması gerektiğini göstermektedir. (Çeviren) 


595 Benzer bir rivayet için bk. Beyhaki, es-Sünenü'(-kübrâ, V, 54. 
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1201- Osman b. Yahya da bize, Nuaym > İbnü?1-Mübârek > Yunus yoluy- 
la gelen isnadla bu hadisin aynısını zikretti. 


bp ayi 84 gal BİS İĞ eyy öğ İİ İZ — yer 
İS SE LİN, daki il ÖN İĞ İİ Şİ 8 sazla 3 GİE :Jü 


sl 3 e ağ ii 

1202- ... Hammâd b. Seleme'nin rivayet ettiğine göre, Ebu'z-Zübeyr 

dedi ki: Câbir'e “İhramlı yüzünü örtebilir mi?” diye sordum. Câbir, “Evet” 
dedikten sonra yüzünün tamamını örttü.” 


LU BİZ İyi Bİ dil Ni SİS —vver 


ği ERİ eğ) le AİN > El İl 33 bö dale 

1203- Ali b. Şeybe'nin bize, Yezid b. Harun > Hammâd b. Seleme kana- 

lıyla Ümmü Şebib'den rivayet ettiğine göre, Aişe”ye, ihramlının yüzünü örtüp 
örtemeyeceği soruldu. O da yüzünü örttü.” 


DE EE İNE JE ONA İSİ dü irk RİSE — ve 
1204- Yine Ali b. Şeybe bize, Yezid b. Harun > Hammâd > Ebu'z-Zübeyr 
yoluyla Câbir”den bu hadisin aynısını rivayet etti. *8 


o 


Ancak başkaları bu konuda onlara muhalefet ederek şöyle demişlerdir: 
“İhramlı sadece zorunlu hallerde yüzünü örtebilir. Örttüğünde de fidye ver- 
mesi gerekir.” Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed bu görüşü tercih eden- 
lerdendir. Bu kanaat ayrıca İbn Ömer'den de rivayet edilmektedir. Şöyle ki: 


596 Benzer bir rivayette İbn Ebi Şeybe, Ali b. Müshir > İbn Cüreyc > Ebu'z-Zübeyr isnadıyla 
Câbir'in “(İhramlı) başının saç bitimine kadar yüzünü örter” dediğini nakletmektedir. 
Rivayette ayrıca Ebu?z-Zübeyr'in bunu göstermek için elbisesini başına kadar örttüğünden 
söz edilmektedir. Bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef/, V, 402. 

597 Burivayeti buradaki metniyle tespit edemedik. Ancak İbn Ebi Şeybe'nin, yine Yezid b. Harün 
> Hammâd b. Seleme > Ümmü Şebib yoluyla naklettiği metne göre, Hz. Âişe, ihramlının 
soğuktan üşümesi halinde ne yapacağı şeklindeki bir soruya, elbisesini tutup başının üstüne 
kaldırabileceği cevabını vermektedir. Bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef; V, 405-406. 

598 İbn Ebi Şeybe, Musannef; V, 406. 
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Rİ gili ki Al 0 seki dl üz İĞ eg BİZ — aveo 


pi alak Yö ele dilde İyi 0S GRE 

1205- Yunus'un bize, İbn Vehb > Mâlik yoluyla Nâfi“den rivayet ettiğine 

göre, İbn Ömer şöyle diyordu: “Çeneden yukarısı başın bir kısmı sayılır; onun 
için ihramlı o bölgeyi örtmesin.”** 


GRE gl yp gili ŞE ipl gl Giz İĞ ds) dağ | as — YY 

1206- Yine İbrahim b. Merzük bize, Ebü Âsım > Mâlik > Nâfi* yoluyla 
İbn Ömer'den bunun aynısını rivayet etti. 

#okok 

(İlim adamları) bu konuda ihtilaf ettiklerine ve yüzün örtülebileceği ko- 
nusunda Osman, Abdurrahman b. Avf, Zeyd ve İbnü'z-Zübeyr radıyallahu 
anhum”dan nakledilen rivayet, onların sözlerine değil de fiillerine dayandığı- 
na göre, bu durumda, böyle yapmalarını gerektiren birtakım zaruretlerle karşı 
karşıya kaldıkları ve bu zaruretler sebebiyle fidye verdikleri ihtimalinden söz 


etmek mümkündür. Nitekim İbn Abbâs'tan da bu yönde bir rivayet nakledil- 

miştir: 

ağ Biz JEL gili İĞ ağ A lĞİZ — irev 

AE il İZ İLİ Şİ m Gİ vala gl DEN gi Sis Ji 

ASİ Lİ SE A SÜ LES Gİ ele Bi pl b 

1207-... Yezid'in, Ebu'z-Zübeyr”den rivayet ettiğine göre, Ebü Ma'bed, 

İbn Abbâs*ın (bir hac mevsiminde) yanında bulunduğu bir sırada İbn Abbâs, 

soğuktan ciddi şekilde etkilenince şalını istemiş ve üzerine atmış; (Ebü 

Ma'bed) de “Ama sen ihramlısın!” diyerek onun bu tutumunu yadırgayınca, o 

da “Keffaretini ödeyeceğim” şeklinde karşılık vermiştir. 

b ölüz BİZ İĞ eğ BİS Gİ ii dan BİZ — YYOA 


JE ili İİ li İİ İİİ el DERİ İP im ii 


599 Mâlik, Hac 13; İbn Ebi Şeybe, Musannef; V, 403. 


312  AHKÂMU'LKUR'ÂN 


il İĞ MİR EE çi ES İĞ ân ghz e gib gla 3) az Şİ 

ŞABİ Vİ Aş 

1208- ... Yine Yahya b. Said'in Ebu'z-Zübeyr yoluyla İbn Abbâs'ın 

azadlı kölesi Ebü Ma'bed”den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs, ihramlıyken 

ona “Ebü Mabed! Şu şalımı üzerime atıver” diye seslendi. (Ebü Ma'bed de) 

“Ama sen bunu yasaklıyordun” deyince, İbn Abbâs “(Bunun için) fidye ver- 
meye niyetliyim” diye cevap verdi." 

##X* 


İşte İbn Abbâs, ihramlı olmasına rağmen üzerine bir şal almış; onu bu 
hâlde görenler görmüş ve bu tutumunu başkalarına aktarma hakkını elde et- 
mişlerdir. Azadlı kölesi Ebü Ma'bed ona bu konuyu sorunca da “Ben fidye 
vereceğim” cevabını vermiştir. 


Bu noktada Osman, Abdurrahman, Zeyd ve İbnü?z-Zübeyr radıyallahu 
anhum da eğer kendilerine niçin böyle yaptıkları sorulmuş olsaydı, muhte- 
melen bunun birtakım zaruretlerden kaynaklandığını ve fidyesini verecekle- 
rini belirtirlerdi. Dolayısıyla bu konu, İbn Ömer, Âişe ve Câbir radıyallahu 
anhum”dan aktararak sözünü ettiğimiz ihtilafa dayanmaktadır. Bize göre bu 
husustaki kıyas, İbn Ömer'in ilgili görüşüyle uyum arzetmektedir. Zira giyim 
kuşam konusunda ihramlı kadınların, ihramlı erkeklere göre daha serbest ve 
rahat bir durumda olduklarına tanığız. Çünkü ihramlı kadınların gömlek ve 
sirval türü elbiseler giydiklerini, başlarını kapattıklarını ve yüzlerini örtme- 
diklerini görmekteyiz. Buna göre başları örtme ve bedenlere gömlek giyme 
meselesi, erkeklere yasaklanırken kadınlara mübah kılınmış; ancak kadınla- 
ra da yüzlerini örtme yasağı konulmuş olduğu için, kadınlara örtmeleri izni 
verilen şeyleri örtme konusunda kendilerine yasak konulan erkekler, (doğal 
olarak) daha açık ve kesin bir yasakla ve (serbestlik açısından da) daha dar 
kapsamlı bir durumla karşı karşıya kalmışlardır. 


Eğer birileri “Kadının, ihramlıyken yüzünü örtmesinin mübah olduğuna 
ilişkin Âişe radıyallahu anhâ'dan bir rivayet nakledilmiştir” diyerek bununla 
ilgili olarak; 


600 Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, VU, 410-411. 
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SE BİZ İl ele iz BİZ İĞ Eg az BİS — vve 
DES Öl gz çaki AİN GL İĞ ASE Öl tamil 3 Zİ 
1209- ... Hammâd'ın Ümmü Şebib el-Abdiyye”den rivayet ettiğine göre, 
Âişe dedi ki: “İhramlı kadın, eğer isterse yüzünü örtebilir” hadisini zikrede- 
cek olursa, ona şöyle cevap verilir: 
Bize göre bu örtünme, örtüyü yüzün önüne sarkıtmak şeklinde olup diğer 


örtünme tarzlarında değildir. Nitekim Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet edi- 
len başka bir hadiste bu örtünme biçiminden söz edilmektedir. Şöyle ki: 


gi İZ İĞ izi BİS İĞ ağalza öd deği Giz - rte 
2 Nİ 2) da İS LİG RES YE ali VE 3 el gi da yp eğ 
YAZ baki İZ OZ Biz Gİ) ali ük pa İilğ glğ iz 
ia gl DB 
1210-... Yezid b. Ebi Ziyâd'ın Mücâhid'den rivayet ettiğine göre, Âişe 
radıyallahu anhâ dedi ki: “İhramlı bir vaziyette, Rasülullah sa//a/lahu aleyhi 


ve sellem ile birlikteydik. Binekli yolcular tam önümüzden geçerken elbiseyi/ 
örtüyü yüzümüzün önüne sarkıtır, uzaklaştıklarında da kaldırırdık.”90! 


Xx 


Bu zikrettiğimiz yaklaşımı destekleyen bir delil de Âişe radıyallahu 
anhâ'nın, ihramlı kadının peçe kullanmasını hoş karşılamaması ve bunu ya- 
saklamasıydı. Bu görüşü de adı geçen Ümmü Şebib ondan rivayet etmiştir: 


pe düz BİZ öğle Biz Ji a Şi disa GİS ar) 
oikazİl LİLİ Süs AİN dl ü agi GİLAN Öl KANE 8 lam 3 gi 

1211-... Hammâd'ın Ümmü Şebib el-Abdiyye”den rivayet ettiğine göre, 
bir kadın Âişe'ye ihramlı kadının neler giyebileceğini sordu. O da “Mest, 
eldiven ve sirval türü elbiseler” şeklinde cevap verdi. Sürme ve peçeyi ise 
yasakladı. 


601 Benzer bir metin için bk. Ebü Dâvüd, Menâsik 33; Beyhaki, es-Sünenü "/-kübrâ, V, 48. 
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Öte yandan Atâ b. Ebi Rabâh da aynı görüşü Âişe radıyallahu anhâ'dan 
rivayet etmektedir. Şöyle ki: 


JE SU Giz Ji Gi JE dağ İİ AAA SAZ — VYAY 
gal dsl Ol üz ali 886 SİS İNE Öl opar 5 İl 5 Üz 
ri Şİ 
1212-... Hammâd'ın Habib el-Muallim yoluyla Atâ'dan rivayet ettiğine 
göre, Âişe, ihramlı kadının, peçeli bir vaziyette Kâbe'yi tavaf etmesini hoş 
karşılamıyordu. 


##* 


Bu zikrettiklerimiz, Âişe'nin, ihramlı kadının, (ihramlı olmayan) diğer 
kadınlar gibi yüzünü peçeyle örtmesini hoş karşılamadığını göstermektedir. 
Yüzü örtme ruhsatı tanıdığı rivayet ise Mücâhid'in kendisinden aktardığı ri- 
vayettir. O da şöyledir: “Âişe radıyallahu anhâ, Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem ile birlikte, binekli yolcuların önlerinden geçtikleri sırada elbiseyi 
yüzünün önüne doğru sarkıtıyordu.” Bu konuda İbn Ömer'den de şöyle bir 
rivayet nakledilmektedir: 


GOJARMİ İZ gl lez 2 dez BİZ İliği Bir 
G3 NARI le e li özal 22 İİ eğ Gİ İİ is e 
Gesi İZİN âö58 İĞ ği) Sİ gi Jİ da in 
1213- Haccâc'ın bize, Abdülaziz b. Abdullah b. Ebi Seleme el- 
Mâceşün'dan rivayet ettiğine göre, Muhammed b. el-Münkedir dedi ki: İbn 
Ömer, bir kadının ihramlıyken elbisesini yüzünün önüne sarkıttığını görünce 


ona şöyle dedi: “Yüzünü aç! Çünkü kadının ihramına, yüzü(nün açık olması) 
dâhildir.”“92 
##X 
İşte İbn Ömer de kadının, elbiseyi yüzünün önüne sarkıtmasını hoş kar- 
şılamıyordu. Bu durum, daha önce zikrettiğimiz gibi yüzünü örtmesini de 
mekruh saydığını göstermektedir. Bu noktada kadının, ihramlıyken yüzünün 
önüne örtü sarkıtmasının mübah olduğuna ilişkin Mücâhid'in Âişe radıyallahu 


602 Benzer bir rivayet için bk. Beyhaki, es-Sünenü'(-kübrâ, V, 47. 
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anhâ'dan aktarmış olduğu rivayet, tercihe daha elverişlidir. Zira Hz. Âişe ra- 
dıyallahu anhâ bunu, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikteyken 
yapmıştır. Ayrıca kıyas da mutlak anlamda bunu desteklemektedir. Şöyle ki: 
İhramlı bir adama, rüzgardan ve güneşten korunmak maksadıyla elbisesini, 
başının üstüne koymaksızın -ki ihram hâli, zaten onu böyle bir şey yapmaktan 
alıkoyar- yüzünden uzaklaştırarak tutmasına izin verildiğini görmekteyiz. Ka- 
dının ise ihramlıyken yüzünü örtmesi mübah kılınmıştır. Bu sebeple kadının, 
örtüyü başına koyması ve başından aşağı yüzüne doğru sarkıtması izni veril- 
miş olmaktadır. Zira kadın, örtüyü, koyması mübah kılınan bir yerden itibaren 
sarkıtmaktadır. Bu meselede kadın, yüzünü kapatma ruhsatı tanınan yerlerde 
kapatan erkekle aynı konumdadır. 


Süleyman'ın bize babasından, onun da Muhammed yoluyla Ebü Hanife ve 
Ebü Yusuf”tan rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed'in 
bu konudaki görüşleri böyleydi. Muhammed “Bu, bizim de kanaatimizdir” 
demiştir. 


Öte yandan ilim adamları, ihramlı erkeklerin, binekleri üzerinde gölge- 
lenmeleri konusunda da ihtilaf etmişlerdir. Bazıları bunu mübah kılmışlardır. 
Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed bunu mübah gören âlimlerden olup 
bu hususu, ihramın ihramlı erkeklere getirdiği yasaklardan biri olarak kabul 
etmemişlerdir. 


Bazı âlimler de bunu yasaklamışlardır. Mâlik ve Medine ehlinin pek çoğu 
yasak görüşünü benimseyenlerdendir. Onlara göre bu durum, ihramın ihramlı 
erkeklere koyduğu yasaklardan biridir. 


Ancak gölgelenmenin, ihramlı kadınlara mübah olduğu konusunda 
âlimler arasında herhangi bir ihtilaf yoktur. Ayrıca yanında ihramlı bir ka- 
dın bulunan ihramlı erkeğin gölgelenmesinin mübahlığına dair bir rivayet de 
Mâlik'ten nakledilmiştir. Nitekim Abdülaziz b. Muhammed b. el-Hasen b. 
Zebâle el-Medeni bize, Harun b. Musa el-Fervi > el-Mugire b. Abdurrahman 
yoluyla Mâlik'in sözünü ettiğimiz bu görüşünü rivayet etmiştir. 


Alimler, genel olarak ihramlının örtünmesi konusunda ihtilaf ettikleri 
gibi bu hususta da görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Biz de ihramın, ihramlıya 
evlere girme ve içinde oturma yasağı koymadığı gibi çadırlara girip oturma 
yasağı getirmediğini de görmekteyiz. Buna kıyasen ihramın, bineğinin üze- 
rindeyken ihramlının gölgelenmesine yasak koymaması gerekir. Üstelik bi- 
neklerin sırtlarında yapılmasına imkân tanınan kolaylıkların, başka yerlerde 
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tanınmadığına da tanık olmaktayız. Mesela; bir adama, yüzü ne tarafa dönük 
olursa olsun, bineğinin üzerinde nafile namaz kılma ruhsatı tanınmış; yerin 
üzerinde ise ona böyle bir kolaylık gösterilmemiştir. Bu durumda bineklerin 
sırtlarında, sözünü ettiğimiz şekilde, diğer yerlerde tanınmayan kolaylıklar 
tanınmış olduğuna ve ihramlının (binek dışında ev ve çadır gibi) diğer yer- 
lerdeki gölgeliklerde bulunması mübah kılındığına göre, bizzat ihramlı için 
yapılan gölgelikler öncelikli olarak mübah sayılır. Böylece ihramlının, binek 
üzerinde gölgelik edinmesi mübah olup bunun, ihramın koyduğu yasaklardan 
biri olmadığı kesinlik kazanmaktadır. 


Bu noktada biri “İhramlının gölgelenmeyi bırakıp güneşin altında kal- 
masının faziletine dair Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bir hadis 
rivayet edilmiştir” diyerek şu rivayeti zikredecek olursa; 


gi İN ağ BE via BİZ İĞ eğe ölü 3 ABİS vr 
gi alk yil değ b al ağ el YE RE yi gel VE Rİ za 
e“ ü a gi İZ AN İz İyaş yJU dü ME > | ŞE aka) 


ai UJ (35 ŞİŞLE Yi ei e” Gl gl 

1214- er-Rabi* b. Süleyman el-Cizi'nin bize, Mutarrif b. Abdullah b. 

Ömer el-Ömeri > Âsım b. Ömer > Âsım b. Ubeydullah yoluyla Abdullah b. 

Âmir b. Rabia”'dan rivayet ettiğine göre, Câbir b. Abdullah dedi ki: Rasülullah 

sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Batıncaya kadarki süre zarfında 

(belirli bir müddet) güneş altında kalmış olan her ihramlının günahları, 
mutlaka anasından doğduğu gün gibi güneşle birlikte batıp gider.” 


**#* 


İlk görüş sahiplerinin, kendilerine karşı bu hadisi delil gösterenler aleyhinde 
öne sürebilecekleri delillerden biri de şudur: 


Bu hadis, delil olarak kullanılmaya elverişli değildir. Çünkü isnadlar konu- 
sunda otorite olan ilim adamları, rivayetin Mutarrif ile Abdullah b. Âmir ara- 
sındaki kısmında yer alan ravilerle ilgili olarak olumsuz görüş belirtmişlerdir. 
Üstelik hadis sabit olsa bile onların söylediklerine delil sayılmaz. Zira Rasülullah 


603 Benzer bir metin için bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, lll, 373; İbn Mâce, Menâsik 17. 
Mutarrif”ten itibaren aynı senedle gelen rivayet için bk. Beyhaki, es-Sünenü'(-kübrâ, V, 70; 
Ebu”l-Kasım Temmâm b. Muhammed, e/-Fevâid, thk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi, Riyad 
1412, II, 276. 
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sallallahu aleyhi ve sellem bu hadiste bizlere: “Batıncaya kadar güneşin altında 
kalarak (ibadetini sürdüren) her ihramlı...” dememiştir. Dolayısıyla binek 
dışında güneş altında kalmak, binek üzerinde (bilinçli bir şekilde) kendini güneşe 
maruz bırakmayı gerektirmediğine göre, bu durum, binek benzeri şeyler üzerinde 
gölgelenmek için kullanılabilecek bir şeyi, binek üzerinde gölgelenmek amacıyla 
kullanmaktan vazgeçmek anlamına gelmemektedir. 


Öte yandan Allah azze ve celle, ihramda alaçehre çiçeği (vers)“ ve saf- 
ran (za'ferân) ile boyanmış elbise giymeyi yine Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve 
sellem'in diliyle yasaklamıştır. Şöyle ki: 


GE içi gl sell 3415 SİS Gİ ül Ğİ vve 
İĞ İĞ zak yel ELA gö al BİZ YG ei 
VOlGARİ Sİ yağğ AZA Gİ NLİ Yİ şk El İyi 
1215-... İbrahim b. Sa'd'ın ez-Zühri yoluyla Sâlim?den rivayet ettiğine 
göre, İbn Ömer dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ihram hâlini 


kastederek şöyle buyurdu: “Alaçehre veya safran ile boyanmış elbiseyi 
giymeyin. ”©96 


604 Kanaatimizce Tahâvi burada, “güneş altında kalmak, gölgelenmemek” anlamına gelen 
“dahan/dahven” masdarının mazi (geçmiş zaman) ve muzari (şimdiki/geniş zaman) kalıpları 
arasındaki farka işaret etmek istemektedir. Bu masdar, iddia sahibinin naklettiği hadiste 
geçtiği lafzıyla “dahiye” tarzındaki mazi sigasıyla söylendiği zaman, “batıncaya kadarki süre 
zarfında, belli bir müddet güneş altında kalmış olmayı” ifade edebilmektedir. Çünkü geçmiş 
bir zamanı, olup bitmiş bir durumu anlatmaktadır. Ancak Tahâvi'nin işaret ettiği ve Hz. 
Peygamber'in söylemediğini belirttiği lafızda ise, aynı kelimenin muzari kalıbı olan “yedhâ” 
kelimesi geçmektedir ki bu da söz konusu işin güneş batıncaya dek devamlılığı anlamına 
gelir. Zira muzari fiili süreklilik bildirir. Tahâvi'nin bu yaklaşımına göre hadis, “ihramlının 
gün boyunca değil, sadece belli bir süre güneş altında kalmasının” bir fazilet olduğunu 
vurgulamaktadır. Ancak Tahâvinin buradaki rivayetinin sened ve metninin tamamen aynısını 
kaynaklarımızda tespit edememiş olmamıza rağmen, benzer lafızlarla yer aldığı kaynakların 
bir kısmında bu fiil, muzari kalıbıyla da geçmektedir. bk. İbn Mâce, Menâsik 17. Hatta -bazı 
lafızları farklı olsa da- Tahâvi'nin senedindeki gibi Mutarriften itibaren aynı senedie gelen 
rivayetlerde de “yedhâ” fiiliyle kaydedilmiştir. Bk. Beyhaki, es-Sönenü 'I-kübrâ, V, 70; Ebu'l- 
Kasım Temmâm, e/-Fevâid, Tl, 276. (Çeviren) 

605 Vers: Kırmızı ile sarı arası bir rengi olan, hoş kokulu bir bitki olup kumaş boyamada kullanılır. 


(Çeviren) 
606 Müslim, Hac 2; Ebü Dâvüd, Menâsik 33; Nesâi, Menâsik 28. 
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Çi 5 el > İZ AĞ öl LA o SUZ :J6 ağ DA ayi 
e <i : 3 


A el id > PL pre 
1216-... Mâlik, Nâfi'den, o da İbn Ömer kanalıyla Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını rivayet etti.“97 


dale gi kaz BİS İğ iğ Bİz İl daş gidis BİZ - vrv 


1217-... Yine Hammâd b. Seleme, Eyyüb > Nâfi' > İbn Ömer yoluyla 
Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem”den bu hadisin aynısını aktardı.98 


WE LE Gal Bİz JB eşi gl Giz döl eli avla 


AE as İz İZ Şİ ak pr idi 
1218-... Süfyân da Abdullah b. Dinâr > İbn Ömer kanalıyla Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem*den bunun aynısını nakletti.“ 


#** 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, burada rivayet ettiğimiz şekliy- 
le, alaçehre çiçeği veya safran ile boyanmış elbiseyi -sırf boyanmış olduğu 
alaçehre ya da safrandan dolayı- giymeyi yasakladığına göre, alaçehre veya 
safrandan elde edilen kokuyu sürünmek daha öncelikli olarak yasaklanmayı 
gerektirir. İlim adamları da bu konuda böyle düşünmüş ve ihtilaf etmemiş- 
lerdir. Ancak onlardan bir grup, alaçehre ya da safran ile boyanmış bir elbi- 
seyle ilgili olarak, “İhramlının, yıkanmış bile olsa böyle bir elbiseyi giymesi 
mekruhtur” demişlerdir. Âlimlerin çoğunluğu ise onlara bu hususta muhalefet 
ederek şöyle demektedirler: “Eğer bir elbisedeki alaçehre veya safran, (defa- 
larca) yıkansa ve artık boyasının daha fazla azalamayacağı bir seviyeye inmiş 
olsa, o elbise, söz konusu bitkiyle boyanmadan önceki hükmüne döner.” Bu 
konuda öne sürdükleri deliller ise şöyledir: 


607 Mâlik, Hac 8; Buhâri, Hac 21; Müslim, Hac 1. 
608 Beyhaki, es-Sünenü 'i-kübrâ, V, 49. 
609 Beyhaki, es-Sünenü'/-kübrâ, V, 53. 
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Şİ BİZ İĞ Şİ ASİ e eğ Gİ İş BİZ va 
ii Me lgirei ge 
1219- Fehd'in 2 Yahya b. Abdülhamid ÖL Human > Ebü MİNE 
> Ubeydullah b. Ömer > Nâfi" yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Ömer, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den, bu meselenin başında zikrettiği- 


miz ilk hadisin“"9 aynısını rivayet etmiş ve şu eklemeyi yapmıştır: “Yıkanmış 
olması müstesna. ”01! 


Şİ Gia iğ ks İz SİZ İĞ özi gl İS — vr 
Alâ olu) 553 sigma gl re JE 


1220- İbn Ebi İmrân bize, Abdurrahman b. Sâlih el-Ezdi el-Küfi > Ebü 

Muâviye isnadıyla ilgili hadisin aynısını zikretti.5? 
“x* 

İbn Ebi İmrân bize dedi ki: Yahya b. Main'in, el-Hımmâni”nin bu hadisi 
diğer ravilerden farklı şekilde söz konusu istisnayı ekleyerek rivayet etmesine 
hayret ettiğini gördüm. Abdurrahman b. Salih de ona (Yahya b. Main'e) “Be- 
nim Ebü Muâviye yoluyla aktardığım bu rivayet, tıpkı el-Hımmâni'nin Ebü 
Muâviye'den aktardığı gibidir” dedikten sonra hemen seğirtti ve kendi asli 
nüshasını alıp geldi. O nüshadan bize Ebü Muâviye > Ubeydullah > Nâfı' > 
İbn Ömer yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den aktardığı riva- 
yeti, el-Hımmâni”nin Ebü Muâviye”den naklettiği şekliyle aktardı. Yahya b. 
Main de bunu ondan alıp kaydetti. 


Bu hadiste ilgili istisna bulunduğuna göre, Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem'in ihramlıya, alaçehre ve safran ile boyanmış elbise giymeyi yasak- 
lama gerekçesinin, bizatihi elbisenin kendisi değil, üzerindeki alaçehre veya 
safran olduğu kesinlik kazanmaktadır. Eğer (bu boya) elbiseden silinip te- 
mizlenir de artık elbisede ondan bir iz kalmazsa, Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem'in bununla ilgili daha önceki yasağı da ortadan kalkar ve eski 
mübahlığına geri döner. Bu konuda Süleyman'ın bize babasından, onun da 


610 Bk. 1215 no'lu hadis. 
611 Ahmedb. Hanbel, Müsned, Il, 41; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, LI, 137. 
612 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 137. 
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Muhammed yoluyla Ebü Yusuf ve Ebü Hanife'den rivayet ettiğine göre, Ebü 
Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed de böyle söylüyorlardı. Bu görüş aynı za- 
manda Said b. el-Müseyyeb, Tâvus ve İbrahim'den de rivayet edilmektedir. 
Şöyle ki: 

ONUN PA İİ İİ LAŞaz İĞ ai dali ği - iy 
lll İĞ JesaM Su z ği esp lay 


2 sh 

1221-... Şu'be'nin Ebü Bişr yoluyla Said b. el-Müseyyeb'den rivayet 

ettiğine göre, bir adam ona (Said b. el-Müseyyeb'e) gelerek “Ben ihrama gir- 

mek istiyorum. Ancak şu safranla boyanmış elbiseden başka elbisem de yok” 

dedi. Said de “Allah aşkına, gerçekten başka hiçbir elbisen yok mu?” diye 

sordu. Adam olmadığına dair yemin edince de şöyle dedi: “Onu yıka ve onun- 
la ihrama gir.”“!3 


Sİ ği süz Dö elk Gİ BİR EU ağaya İİ gal Gs — vi 


İİ BEİ e 3 3 15385 5) EE A 1 

1222-... Süfyân'ın Leys'ten rivayet ettiğine göre, Tâvus dedi ki: “Eğer 

bir elbisede safran veya alaçehre çiçeğinin boyası varsa ve yıkanmışsa, onun- 
la ihrama girmekte bir sakınca yoktur.”!“ 


NE ASİ v2 OL gl EE 06 ida) Biz - avr 
Alle azal 


1223-... Yine Süfyân, el-Muğire yoluyla İbrahim?*den bu görüşün aynı- 
sını nakletmiştir.9" 


kik 


613 Tahâvi, Şerhu meâni 'I-âsâr, Ti, 137. 
614 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, Il, 137. 
615 Tahâvi, Şerhu meâni 'l-âsâr, Vi, 137. 
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Öte yandan Mâlik'ten de bu konuda benzer bir görüş rivayet edilmek- 
tedir: 


la yi Dp a İl İk) Gİ İĞ. ig Gi — atra 
gi gi İİ Yi İĞ tai özi İkea) Lb gb 
OlgAB) 3İ ye)3 ge vi 
1224- Yunus'un bize aktardığına göre, İbn Vehb dedi ki: Mâlik'e, “Koku 
sürülmüş, ancak daha sonra kokusu kalmamış bir elbiseyle ihrama girilir mi?” 


diye soruldu. O da “Evet, üzerinde alaçehre veya safran boyası olmadığı süre- 
ce sakıncası yoktur” cevabını verdi.#!6 


*kok 
Erkeklerin ihramlıyken koku sürünmeleri ve ihramlının kullanması ya- 


saklanan kokuların sürülmüş olduğu elbiseleri giymeleriyle ilgili hüküm böy- 
ledir. 


Kadınların ihramlıyken koku sürünmeleri ve ihramlılara mekruh sayı- 
lan kokuların sürüldüğü ve yıkanmamış olan elbiseleri giymeleriyle alakalı 
hükümlere gelince; Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed bu hususta şöyle 
diyorlardı: “Kadınlar da bu konuda tamamen erkekler gibidir.” Nitekim buna 
dair Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bazı sahâbilerinden birtakım 
rivayetler nakledilmiştir. Şöyle ki: 


Gİ gk gil gi yeliz Gİ BİZ dü ağaya Sİ gal Gü — vrve 
meç - > yara) 
1225-... İbn Cüreye dedi ki: Ebu'z-Zübeyr bana, Câbir'i şöyle derken 
işittiğini haber verdi: “İhramlı kadın, koku sürülmüş elbise giyemez. Aspurla 
(yalancı safranla) boyanmış, ancak kokusu olmayan elbiseyi ise giyebilir.”*!7 


... 


616 Mâlik, Hacli. 
617 Beyhaki, es-Sünenü'(-kübrâ, V, 59. 
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Diğer bir rivayet ise şöyledir: 
yi gla DE İZ IU Öİ 3 Gl Ül İĞ gi — va 
3 li AĞN ŞE İSİ ekil gal bö öğ 
olgab) ği lil 
1226- ... Hişâm b. Urve'nin, babası (Urve) yoluyla Esmâ bint Ebi 


Bekir'den rivayet ettiğine göre, Esmâ, ihramlıyken içinde hakiki safran olma- 
yan, aspurla boyanmış elbiseleri giyiyordu.8!8 


#AX 


İşte Câbir ve Esmâ bint Ebi Bekr, aspurla boyanmış elbiseleri safran- 
la boyanmış elbiselerin hükmünden farklı tutmuş ve ihramlı kadının aspurla 
boyanmış elbise giymesini mübah kılarken, safranla boyanmış olanına ruh- 
sat tanımamışlardır. Bize göre bu sahâbiler, aspurun bir çeşit koku olmadığı 
kanaatindeydiler. Ayrıca onların görüşüne göre bu bitki, ihramın ne ihramlı 
erkeklere ne de kadınlara getirdiği yasaklardan biriydi. Bir grup ilim adamı 
da bu görüşü benimsemiştir. Ancak Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed, 
aspurun koku hükmünde olduğu kanaatini taşıyor ve ihramlı erkek ve kadın- 
lara diğer kokuları mekruh saydıkları gibi bu kokuyu da mekruh görüyorlardı. 
Nitekim onların bu kanaatini bize Süleyman b. Şuayb, babasından, o da Mu- 
hammed yoluyla Ebü Hanife ve Ebü Yusuf”tan; ayrıca yine babası kanalıyla 
Muhammed?den rivayet etmiştir. 


Âlimler bu konuda ihtilaf ettikleri için biz de ihtilaf ettileri noktayı ince- 
lediğimizde şunu gördük: (Hakiki) safran, hem ihramlıyken hem ihram dışı 
hâllerin hepsinde erkeklere mekruhtur. Bu hususta Rasülullah sa//la/lahu aley- 
hi ve sellem”den rivayet edilen hadisler ise şöyledir: 


AP AN e yaka İİ BA İĞ eği Şİ İN Bİz — vvvv 
eyl Gİ ab ğİ ez SE a yi İ İZ İpli 


İM Ey diil ie İdi İş) 


618 Mâlik, Hac li. 
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1227-... Abdülvâris b. Said'in Abdülaziz b. Suheyb?den rivayet ettiğine 
göre, Enes dedi ki: “Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sellem, erkeğin safran 
sürünmesini yasakladı.”“!9 


ME DE 4) Gi MER SİZ Gİ SİLA İS İG Şİİ — Avva 


Al İZİN İyi yl iğ 
1228-... Yine Hammâd b. Zeyd, Abdülaziz b. Suheyb > Enes yoluyla 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem”den bu hadisin aynısını rivayet etti.5? 


##X 


Oysa aspur (yalancı safran) böyle değildir. Çünkü o, erkeklere ihram ön- 
cesi mübahtır ve hükmü de hakiki safranın hükmünden farklıdır. Buna kıya- 
sen, (aspurun) ihram hâlinde de aynı şekilde olması ve oradaki hükmünün 
de safranın hükmünden farklı olması gerekir. Dolayısıyla ihramlı kadın ve 
erkeklere, ihramdan önce mübah olduğu gibi ihram hâllerinde de mübah ol- 
ması lazımdır. Şu da var ki biz, görüş ve davranışları örnek edinilen bir şahsın, 
insanların kendisini (rahatlıkla) görebileceği ihramlı bir durumda (aspur sü- 
rülmüş) böyle bir elbiseyi giymesini de hoş karşılamamaktayız. Zira bu yolla 
insanların, hakiki safran ve alaçehreyle boyanmış elbiseleri giyme yasağını 
çiğneyerek “Biz filancayı, ihramlı olduğu hâlde boyalı elbise giyerken gördü- 
gümüz için böyle yaptık” demeleri endişesi vardır. Kanaatimizce bu durum, 
Ömer radıyallahu anh'ın, üzerinde kırmızı çamurla (meder) boyanmış bir el- 
bise gördüğü Talha b. Ubeydullah radıyallahu anh'a hitaben söylediği şu söze 
benzemektedir: 


ez Üİ göl ip İS YU Öİ «a3 Zİ SİG ig Bis — vvva 
Gİ Çiz islğ şak Öl ayak ii bila yak İp çi 
çiğ 6 afüzlk çö lazli 248 MİR kk İL iğ ŞAŞ a 
.P3 # # | zn A ya 
İba EN 20 çağ Zİ BA İİ 2İĞİ işa İĞ da ŞA İŞL Lİ Zal 
ei ui | 5 La yiğen za 
gi Lai AN li İS 6 İk öp İL ON a sl) Sal 3 öl 
KAZALİ AĞIN vk ğa Gri BAŞ Gİ (zl Sİ gel 


619 Buhâri, Libâs 32; Müslim, Libas 77; Nesâi, Zinet 74. 
620 Tirmizi, Edeb s1. 
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1229- ... Nâfi'in, Ömer b. el-Hattâb'ın azadlı kölesi Eslem?”den işitmek 
suretiyle Abdullah b. Ömer'den aldığı rivayete göre, Ömer, Talha'nın, ihramlı 
olduğu bir sırada üzerinde boyalı bir elbise görünce “Talha! Bu boyalı elbise 
de ne?” diye sordu. Talha da “Ey Mü'minlerin emiri! Bu sadece kırmızı ça- 
mur (boyası)” diye cevapladı. Bunun üzerine Ömer şunları söyledi: “Kuşku- 
suz özellikle sizler, insanların örnek edindiği önderlersiniz. Cahil bir adam şu 
elbiseyi bir görse, “Talha, ihramlıyken boyalı elbiseler giyiyordu!” diyecektir. 
Onun için özellikle siz, bu türden boyalı kıyafetleri giymeyin.”©! 


##* 


Görüldüğü gibi davranışları örnek edinilen her erkeğin, Ömer radıyallahu 
anh'ın endişesi gibi bir endişeyle hareket etmesi ve ihramlıyken giyim-kuşamına 
dikkat etmesi gerekmektedir. Aynı şey örnek gösterilen kadınlar için de geçerli- 
dir. Onlar da ihramlıyken bu tür elbiseleri giymemelidirler. 


Bu noktada birileri şunu sorabilir: “Eğer alaçehre ve safran, erkeğin ihram 
öncesinde bile kullanması yasaklanan şeylerdense, ihram hâllerinde ayrıca ya- 
saklanmasının ne anlamı var? Zira ihramlı insanlara, sadece daha önce mübah 
kılınan şeyler yasaklanır. Mesela; koku sürünme, gömlek giyme ve benzeri du- 
rumlar, ihramlıya, ihram öncesi mübah olduğu hâlde yalnızca ihrama girmesi 
durumunda getirilen yasaklardandır.” 


Bu konuda ona vereceğimiz cevap şudur: Yasak bazen, senin de belirttiğin 
üzere, henüz bir engel konulmadan önce mübah sayılan şeylerde olabileceği gibi 
bazen de mekruh sayılan şeylerde olabilir. Böylece (mübah olan konuda) yasak 
ve engel getirilmiş, (mekruh olanda ise) hüküm pekiştirilmiş olur. Ayrıca (daha 
önce de) mekruh sayılanları, engel konulduktan sonraki hâllerde çiğneyen bir 
kimse, engel konulmadan önce mübah iken daha sonra yasaklanan şeyleri çiğ- 
neyen kimsenin (ceza olarak) üzerine düşen yükümlülüğün aynısını yerine getir- 
mekle mükellef olur. Bu konudaki örneklerden biri şöyledir: Biz Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem”den (bugüne kadar) süregelen geçerli sünnetin, erkeklere 
ipek giymeyi haram kıldığını ve ihramlılara da gömlek giyme yasağı getirdiğini 
görmekteyiz. Bu durumda (ihram yasakları) kapsamına, ihram öncesi giyilmesi 
yasaklanmış olan ipek girdiği gibi ipek dışında ihram öncesi giyilmesi mübah 
sayılan şeyler de girmektedir. Zira dikkat edersen, bir kişi, ihramlıyken ipek göm- 
lek giyecek olursa, gömleğin ipek olmaması hâlinde ödemesi gereken fidyenin 
aynısını öder. Buna göre ipek gömlekler, sırf ihramdan önce de giyilmesi haram 


621 Mâlik, Hac 10. 
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olduğu için ihramda giyilmesi yasaklanmış (ipek olmayan) gömleklerden ayrı 
değerlendirilmemiştir. Eğer durum böyle olsaydı ve (ihram) yasağının kapsamına 
(sadece ipek) dışındaki gömlekler girseydi, o zaman ihramlıyken ipek giyen biri- 
nin, (ihramdan önce de ipek kullanımı için konulmuş) ilk yasağın geçerliliğinden 
dolayı herhangi bir şekilde sorumlu tutulmaması gerekirdi. Kaldı ki ilk yasağı 
çiğneyenin ödemesi gereken bir fidye de yoktur. Çünkü fidyeyi gerektiren husus, 
ihram hâlinde giyilmesi yasaklanan o kıyafettir. Aynı şey ihram dışında da yasak- 
lanmış olan alaçehre ve safran için geçerlidir. İhram hâllerinde bunlara getirilen 
yasak, haklarında geçerli olan daha önceki yasağa rağmen, sadece ihrama girmiş 
olmaktan kaynaklanmaktadır. 


Öte yandan dikkat edersen Allah azze ve celle “Ey iman edenler! İhramlı 
iken av hayvanı öldürmeyin. İçinizden kim kasten onu öldürürse yaptığı işin 
vebalini tatması için öldürdüğü hayvanın dengi ona cezadır ki, Kâbe'ye ula- 
şacak bir kurban olmak üzere buna yine içinizden iki adaletli kişi hükmeder. 
Yahut (ceza olmak üzere) bir keffarettir ki, ya o nisbette fakirleri doyurmak, 
ya da onun dengi oruç tutmaktır...” buyurarak ihram hâllerinde av hayva- 
nı öldürmeyi yasaklamaktadır. Ayrıca bize, ihramdan önce başkasının mülkünde 
bulunan av hayvanım öldürme yasağı da konulmuştur. Eğer bir ihramlı, ihrama 
girmemiş bir adamın sahibi olduğu bir avı öldürecek olursa, bu durumda o avın 
değerini, sahibine tazmin etmeli ve kendisiyle Rabbi arasındaki bir hakkı çiğ- 
nemiş olmanın ve (vicdani) bir sorumluluğun gereği olarak (âyette sözü edilen) 
“cezasını” ödemelidir. Eğer (âyette) kastedilen, ihramdan önce kendisine mübah 
sayılan av hayvanı olsaydı, başkasının mülkündeki avı öldüren kimsenin herhan- 
gi bir “ceza” ödemesi gerekmezdi. Zira bu kişi, avı öldürme yasağı getiren ve 
içerisinde avı öldürenin yükümlü tutulduğu söz konusu cezanın bulunduğu âyetin 
kapsamı dışında kalmaktadır. 


Eğer yukarıdaki soruyu soran kişi çıkıp da “İhramdan önce safranın hük- 
müyle aspurun hükümlerinin birbirlerinden farklılığını, ihramlıların aspurla 
boyanmış elbiseleri giymesinin mübah olmasının delili saydın. Oysa biz misk 
ve anberin de ihramdan önce mübah olduklarını; ancak ihram söz konusu 
olduğunda, safran ve alaçehre çiçeği gibi bunların da yasak kapsamına girdi- 
ğini görmekteyiz. Buna göre ihramdan önceki hükümlerinin farklılığı, ihram 
sonrası aynı hükme tabi olmalarına engel değildir. O hâlde aspurun da böyle 
olmasını niçin yadırgıyorsun ki?” diye sorarsa, ona şöyle cevap verilir: Misk 
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ve anber, her ne kadar senin dediğin gibi de olsa, ihramın onlara getirdiği 
yasağın sebebi, “güzel koku” olmalarıdır. Güzel kokunun ilgili şahsa helal 
sayıldığı ihram öncesi dönemde bu kokular mübah iken, koku sürünmenin 
haram sayıldığı hâllerde ise haram olmuşlardır. Aspurun ise bir “koku” cin- 
si olduğunu tespit edebilmiş değiliz. Zira insanların bunu güzel koku olarak 
kullandıklarını görmediğimiz gibi bizden önce hiç kimseden böyle bir bilgi 
ve teâmül de bize ulaşmamıştır. Dolayısıyla sözünü ettiğin misk ve anberin 
yasaklanmasını gerektiren illet, bu ikisine benzeterek bize karşı öne sürdüğün 
aspurda bulunmamaktadır. 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 
de EZİZ çe çiğ 
“...KARA AVI İSE, İHRAMLI BULUNDUĞUNUZ 


SÜRECE SİZE HARAM KILINDI...”s> 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah azze ve celle şöyle buyurmaktadır: “Deniz avı ve onu yemek, size 
ve yolculukta olanlarınıza yiyecek olmak üzere helal kılındı. Kara avı ise, 
ihramlı bulunduğunuz sürece size haram kılındı...” İlim adamları bu 
âyette ihramlıya haram kılınan “av”dan neyin kastedildiği konusunda ihtilaf 
etmişlerdir. 


Onlardan bir grup “Allah azze ve celle'nin, birtakım hadislerde Rasülü 
sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle mübah kıldığını belirttiği hususlar dı- 
şında kalan bütün av hayvanlarıdır” diyerek buna dair şu hadisleri rivayet 
etmişlerdir: 


İKİ! KE Bİ ke ali düz eri e Bis 


Gİ ER İN e pa a se La cü 


1230- İsa b. İbrahim el-Gâfıki'nin e A Ahmed b. Abdurrahman b. Vehb 
> Abdullah b. Vehb > Yunus > İbn Şihâb yoluyla Sâlim”den rivayet ettiğine 
göre, babası (İbn Ömer) dedi ki: Hafsa şöyle dedi: Rasülullah sa//allahu aley- 
hi ve sellem şöyle buyurdu: “İhramlının öldürebileceği beş hayvan şunlar- 
dır: Karga, çaylak, fare, akrep ve yırtıcı köpek/hayvan. ”> 


623 Mâide 5/96. 
624 Mâide 5/96. 
625 Buhâri, Cezâu's-Sayd 7; Müslim, Hac 73. 
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Şİ eyi ÜZEN JE 835 gl Gis 2 azil Ağla — va 
Ala osu 
1231- Yine bize er-Rabi' el-Cizi, Ebü Zür'a > Yunus yoluyla gelen isnad- 
la bu hadisin aynısını zikretti. 
GEZİN ak b bl Şiz İli ği sak ği disa BİR - vr 
Giz İN a dl İ 2) ŞE GİB zak yl 8 igili YE Rb il ab b 
Alle 550 SE pll Bula 
1232-... Yine Ubeydullah b. Ömer'in Nâfi'den rivayet ettiğine göre, İbn 
Ömer, “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e ihramlımn neler öldürebile- 
ceği soruldu” diyerek ilgili hadisi aynı şekilde zikretti.“2 
İĞ eğ iİİ Lei &i yaşi BİZ İĞ e ay SE - ivy 
İN gi gö mpg öp dale gss Bis 
1233- ... Hammâd b. Seleme de Eyyüb > Nâfi* > İbn Ömer kanalıyla 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den bunun aynısını rivayet etti. 
MEZ salli Ea Zİ Sİ 83 DA İĞ GİS - vve 


1234- Yunus bize, İbn Vehb kanalıyla Mâlik*ten, o da Nâfi' ve Abdullah 
b. Dinâr > İbn Ömer yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu 
hadisi aynı şekilde nakletti. 


SE sella Çİ SİZ İİ İS İK ŞE, BİS — ivre 


Lİ A rr  R 


626 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11,3. 
627 Müslim, Hac 77; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 48, 65; Beyhaki, es-Sünenü'(-kübrâ, V, 209. 
628 Mâlik, Hac 88, 89; Buhâri, Cezâu's-Sayd 7; Müslim, Hac 76, 79. 
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1235- Yezid b. Sinan da bize el-Ka'nebi > Mâlik > Abdullah b. Dinâr 
> İbn Ömer kanalıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin 
aynısını rivayet etti.“ 


toğoko) 


(İlgili görüş sahipleri) dediler ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in bu hadiste (öldürülmesini) mübah kıldığı beş hayvanın dışında ka- 
lanlar ise, ihramlıya, ihramlı olduğu hâllerde haramdır. Ayrıca bunlar, daha 
önce okuduğumuz ve yenilmesi helal olan ve olmayan avlardan bahseden 
âyetin kapsamına da girmektedir.” Ebü Hanife, Züfer, Ebü Yusuf ve Muham- 
med bu görüşü benimseyen âlimlerdendir. 


Diğer bir grup âlim ise şöyle demiştir: “Bu âyetin kapsamına giren av 
türleri, sadece ihramdan önce öldürülmesi helal olan av hayvanlarıdır. Bun- 
ların haricindeki azı dişli yırtıcılar ve pençeli kuşlar ise bu âyetin kapsamına 
girmemektedir. Zira bunların haram oluşu, ihramdan da öncedir. Ayrıca ihram 
öncesinde bunlara şer'i ölçülere göre uygulanan boğazlama işlemi de bunları 
helal kılmamaktadır.” Şâfii de bu görüşü savunanlardandır. 


Bu meselede ilk görüş sahiplerinin onun (Şâfii) aleyhine öne sürdükleri 
delillerden biri şudur: Biz bir adamın, ihramdan önce, şer'i ölçülere uygun 
şekilde boğazlanabilen ve yiyebileceği hayvanları avlamasının caiz olduğunu 
görmekteyiz. Ayrıca yiyemeyeceği ve şer'i ölçülere uygun tarzda boğazlana- 
mayan hayvanları da avlanmada kullandığı köpeklerine, doğan ve şahinlerine 
yedirmek üzere avlaması da caizdir. Bunlar o kişi için mübah ve helaldir. Her 
iki türe de “av” denilmektedir. Bu durumda eğer her ikisine de “av” ismi ve- 
rilebiliyorsa ve ihramdan önce, sözünü ettiğimiz şekilde bizzat yemek ya da 
ondan yararlanmak maksadıyla bunları avlamak mübah ise, Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem'in istisna ettikleri dışında hiçbir şey okuduğumuz âyetin 
kapsamı dışına çıkmamaktadır. Çünkü Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem, 
ihram hâllerinde belirli sayıdaki birtakım hayvanların öldürülmesini mübah 
kılarken, sadece bu sınırlı sayıya dâhil olan av hayvanlarını, (âyetteki avlan- 
ma yasağı) kapsamının dışına çıkarmıştır. Aksi hâlde belirli bir sayıdan söz 
etmesinin hiçbir anlamı olmazdı. Bu söylediklerimizden hareketle şu husus 
kesinlik kazanmaktadır: Allah azze ve celle'nin, rivayet etmiş olduğumuz il- 
gili hadiste Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle mübah kılmış olduğu 


629 Mâlik, Hac 89; Buhâri, Cezâw's-Sayd 7; Müslim, Hac 76. 
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av hayvanları dışında bir ihramlıya, ihramlı olduğu sırada hiçbir av hayvanı 
helal değildir. 


Şu kadar var ki âlimler, ilgili hadiste öldürülebileceğinden söz edilen 
saldırgan ve yırtıcı köpek/hayvanın (el-kelbu”l-akür) ne olduğu konusunda 
görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Bir grup “O, aslandır” diyerek bu görüşü Ebü 
Hureyre'ye dayandırmıştır. Şöyle ki: 


İĞ akli iye ŞİR İNİZ SİG ola das İIE — rr 
LİN YÜ özzk il ça el gö ll Zi ia 
AYI yazl 
1236- Muhammed b. Huzeyme'nin bize, Ebü Huzeyfe Musa b. Mes'üd > 


Züheyr b. Muhammed > Zeyd b. Eslem yoluyla Ebü Sâlih'ten rivayet ettiğine 
göre, Ebü Hureyre şöyle dedi: “el-Kelbu?l-akür, aslandır.”*9 


Al öz el LE Siya yil yi İZİ 88 15 gl İĞ öz 
1237- Yine İbn Ebi Dâvüd bize, Said b. Mansür > Hafs b. Meysere > 


Zeyd b. Eslem > İbn Silân“! kanalıyla Ebü Hureyre'den bu görüşün aynısını 
rivayet etti.53 


#*# 
Bu görüş sahipleri “Aynı şekilde saldırgan ve yaralayıcı nitelikteki yırtıcılar 
da kelb-i akür sayılır” demişlerdir. 
Diğer bir grup ise “el-Kelbu'l-akür, herkesin bildiği sıradan köpektir” 
demiştir. Ebü Hanife, Züfer, Ebü Yusuf ve Muhammed bu kanaati paylaşan 
âlimlerdendir. Bunlar (görüşlerinin gerekçesini) şöyle açıklamışlardır: Rasülullah 


630 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, VU, 164. 

631 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim “İbn Şeybân” olarak kaydedilmiştir. Oysa bu 
isim, yine Tahâvi'nin Şerhu meâni I-âsâr adlı eserinde (11, 164) ve daha önce Abdurrezzâk*ım 
Musannefinde (IV, 443) Abdullah b. Silân olarak geçmektedir. Bu şahsın isminin Câbir b. 
Silân veya İsa b. Silân ya da Abdürabbih b. Silân olduğu da söylenmektedir. Bu konuda 
İbn Hacer'in Zehzibu *-Tehzib ve Takribu 1-Tehzib'inde ilgili isimlerin geçtiği maddelere 
bakılabilir. (Çeviren) 


632 Abdurrezzâk, Musannef,; IV, 443; Tahâvi, Şerhu meâni '/-âsâr, 11, 164. 
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sallallahu aleyhi ve sellem öldürülmesine izin verdiği av hayvanlarını belirli bir 
sayıyla sınırlı tuttuğuna göre, eğer biz o hadiste kastettiği “el-kelb”i, saldırgan ve 
yaralayıcı nitelikte olan yırtıcı ve diğer hayvanlar şeklinde anlayacak olursak, bu 
durumda ilgili hadiste Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve sellem'in adını verdiği ve 
beş sayısıyla sınırlı tuttuğu, öldürülmesi mübah olan hayvanlardan daha fazlası o 
sayıya dahil olmaktadır. Oysa biz, Rasülullah sa//a//ahu aleyhi ve sellem'in, bir 
ihramlının, bu beş hayvan dışındaki saldırgan ve yaralayıcı nitelikte olan bir hay- 
vanı öldürmesi hâlinde ona “ceza” yükümlülüğü getirdiğini görmekteyiz. Mese- 
la; bunlardan biri, sırtlan hakkında Allah Rasülü”nden rivayet edilen bir hadistir: 


Ja Yağ Li Bİ ayi - vr 
zl di e Bi iy Ğİ İİ Gülüş gh ül; 
İĞ dağ b dai BİS3 ağa hela) VU ÖLEZ gis Jİ 
İĞ Nİ e Aİ BŞ REN zi 
İİ edil EE il YUZ ÇİN Bİ dü mb b dizdi 
İĞ) Jazz e ge İĞ sp yö İk şi İZ di İl İŞ; 
LE EŞİ zl 
1238-... Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr'in İbn Ebi Ammâr yoluyla Câbir 
b. Abdullah'tan rivayet ettiğine göre, Rasülullah sa/allahu aleyhi ve sellem, 
sırtlan hakkında sorulan bir soruya “O da, av hayvanlarındandır” cevabını 
verdikten sonra ihramlının bu hayvanı avlaması hâlinde (ceza olarak) bir koç 
vermesi gerektiğine hükmetmiştir.953 
Uz :JU yyl İyi m BASİ a EE e Wu -ivra 
ÜS BŞ rl içi Gİ yl DE öle SE GÜ) yla 2 aşil 
ipa 
1239-... Mansür b. Zâzân'ın, Atâ'dan rivayet ettiğine göre, Câbir dedi 


ki: “Sırtlan hakkında, bir ihramlı tarafından öldürülmesi hâlinde (ceza olarak) 
bir koç verilmesine hükmedilmiştir.”©* 


633 Ebü Dâvüd, Etıme 31; İbn Mâce, Menâsik 90; Dârimi, Menâsik 90. 
634 İbn Huzeyme, Sahih, IV, 182-183; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 165; Beyhaki, es-Sünenü'- 
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(İlgili görüş sahipleri sözlerine devam ederek) şöyle dediler: Buradan da 
anlıyoruz ki, “el-kelbu?l-akür” tabiriyle, saldırgan ve yaralayıcı nitelikteki kö- 
pekler ve diğer hayvanlar değii, Allah Rasülü sa//lallahu aleyhi ve sellem'in 
şu sözünde geçen ve herkesçe bilinen “köpek” kastedilmiştir: “Av veya sürü 
köpeği (kelb) dışında kim yanında bir köpek bulundurursa, her gün seva- 


bından bir kırat eksilir. ”35 


Aynı şekilde “Bir köpek birinizin kap-kacağını yalayacak olursa, o kabı 
yedi kere yıkayın” hadisinde kastedilen de bu köpektir. 


Üstelik sırtlan, daha fazla saldırgan ve yaralayıcı nitelikte ve sıradan bir 
köpeğe göre insanları öldürmeye, etlerini yemeye ve kanlarını içmeye daha 
yatkın olmasına rağmen Allah Rasülü”nün köpekleri öldürmeyi emrettiği ha- 
diste“7” de kastedilen bu (herkesin bildiği köpektir). 


Yine söz konusu görüş sahipleri şöyle demektedirler: “Eğer el-kelbu”|- 
'akür'dan kasıt, Ebü Hureyre'nin hadisinde belirtildiği üzere “aslan? olsaydı, 
hareketleriyle insanoğluna büyük zararlar verebilen bir köpeğin bu hadisin 
kapsamı dışında kalması gerekirdi. Çünkü hadiste, insanoğluna en büyük za- 
rarı veren bir hayvandan (aslan) bahsedilmiş olması, ondan daha az zararlı 
olanını (doğal olarak) bu çerçevenin dışında bırakmaktadır.” 


Biz bu yaklaşımın doğru olduğunu düşünüyoruz. 


Bu durumda biri çıkar da “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, sırt- 
lan hakkında. bir ihramlı tarafından öldürülmesi hâlinde bir ceza ödenmesini 
bükme bağlamıştır. Zira sırtlan, yenilmesi mübah kılınan hayvanlardandır. 
Dolayısıyla sırtlan, ihramdan önce yenilebilir bir av olmasına rağmen, ihram- 
dan dolayı haram kılınmış bir hayvan olmaktadır” diyerek şu rivayeti de zik- 
redecek olursa; 


kübrâ, V, 183. 

635 Buhâri, Bed'u'l-Halk 17; Müslim, Müsâkât 50-57. Kırat: Altın ve mücevher gibi kıymetli 
madenleri tarimaya mahsus olarak kuyumcuların kullandıkları tartı birimi olup Osmanlılarda 
dirhemin on altıda biri ağırlığında (0,20004687 gr.) bir ağırlık ölçüsüdür. Örfi ve şer*i olmak 
üzere ikiye ayrılır Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 244. (Çeviren) 

636 Müslim, Tahâret 89; Ebü Dâvüd, lahâret 37; Tirmizi, Tahâret 68. 


637 Buhâri, Bed'u'l-Halk 17, Müslim, Müsâkât 43-49. 
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Ğs3İ :J6 ila Kğ das e JE 0lü O ağ Gis <a 
lk vel S4 gk İş Öl ea oi ab İİ İk El SİL ele öz! 
İzi Lİ er JE #YİSİ 28 çakal iL ahı! eş ir > dik: TE Gz5İ 
ei 2G alaz İZİN a e Gİ Aİ Lİ ei İĞ a 
1240- ... İbn Cüreye'in Abdullah b. Ubeyd b. Umeyr'den aktardığına 
göre, Abdurrahman b. Ebi Âmmâr“* kendisine (Abdullah'a) şu bilgiyi ver- 
miştir: Câbir b. Abdullah'a sırtlanla ilgili olarak “Onu yiyebilir miyim?” diye 
sordum. Bana “Evet, (yiyebilirsin)” cevabını verdi. “Peki, o bir av hayva- 


nı mıdır?” dedim. “Evet” dedi. “Sen bunu (bizzat) Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem'den duydun mu peki?” diye sordum. “Evet” diye karşılık verdi.“ 


#4* 


İddia sahibi (buradan hareketle) “İşte Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem bu hadiste sırtlanın yenilmesini mübah kılmıştır” diyecek olursa, ona 
şöyle cevap verilir: 


Bu hadiste, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bu hayvanın yenil- 
mesini mübah kıldığını gösterecek bir açıklama bulunmamaktadır. Zira İbn 
Ebi Ammâr Câbir'e sadece “Onu yiyebilir miyim?” diye sormuş, Câbir de 
onun sorusuna cevap olarak “Evet” demiştir. Daha sonra İbn Ebi Ammâr, ona 
“O bir av hayvanı mıdır?” diyerek başka bir soru daha sorunca, Câbir ona da 
“Evet” cevabını vermiştir. Bunun üzerine (adı geçen kişi) “Sen bunu (bizzat) 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den duydun mu peki?” diye sorunca, o da 
aynı şekilde “Evet” demiştir. 


Burada Câbir'in hadisinden açıkça anlaşılan husus, İbn Ebi Ammâr'ın 
ona bizzat Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den duyup duymadığını sorduğu 
şey, o hayvanın bir av hayvanı olup olmadığı meselesidir. Zira Abdullah b. 
Ubeydullah b. Umeyr > Abdurrahman b. Ebi Ammâr*” yoluyla Câbir'den ri- 
vayette bulunduklarından bahsettiğimiz İbn Cüreyc hadisi ile Cerir b. Hâzim 


638 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim yanlışlıkla “Abdurrahman b. Ebi Amir” olarak 
kaydedilmiştir. Doğrusu “Abdurrahman b. Ebi Ammâr” şeklindedir. Bununta ilgili olarak 
rivayetin, bir sonraki dipnotta yer alan kaynaklarına bakılabilir. (Çeviren) 

639 Tirmizi, Hac 28; Nesâi, Hac 89; İbn Mâce, Sayd 15: Ahmed b. Hanbel, Müsned, TI, 322; 
Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, VI, 164. 

640 Daha önce de belirttiğimiz gibi eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim yanlışlıkla 
“Abdurrahman b. Ebi Âmir” olarak kaydedilmiştir. (Çeviren) 
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hadisi“*! arasında şimdiye kadar (hadisin metnine ilişkin) bir farklılık söz ko- 
nusu olmamıştır. 


Eğer biri “Bu hadisin Atâ b. Ebi Rabâh yoluyla Câbir?den rivayet edilen 
versiyonuna göre ihramlınm bu hayvanı yemesi mübah sayılmaktadır” diye- 
rek buna dair; 


b OL GİS İĞ la O Gİ İG E  yilis-arn) 
giz ÂN İŞİN yle 5 ella YE sa çal Dİ gali 
1241-... İbrahim es-Sâiğ'in Atâ yoluyla Câbir'den rivayet ettiğine göre, 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e sırtlan hakkında soru sorulmuş, o da şöyle 
buyurmuştur: “O bir av hayvanıdır. Onda (ihramlı tarafından öldürülmesi 


hâlinde) ceza olarak yaşını doldurmuş bir koç vardır. Ayrıca (bu av hayva- 
ni) yenilebilir” rivayetini zikrederse, ona şöyle cevap verilir: 


Bu hadis de bir önceki hadisin taşıdığı anlamla paralellik arzetmektedir. 
Bu sebeple hadiste yer alan “Ayrıca (bu av hayvanı) yenilebilir” ifadesinin 
Câbir'e ait olma ihtimali vardır. 


Üstelik bu meseleye ilişkin olarak daha önce naklettiğimiz ve Mansür 
b. Zâzân'ın, Atâ yoluyla Câbir?den rivayet ettiği hadis de“” bu ihtimali des- 
tekleyecek mahiyettedir. Zira Câbir o hadiste, sırtlan hakkındaki hükmü baş- 
kalarından aktarırken “Sırtlan hakkında, bir ihramlı tarafından öldürülmesi 
hâlinde, (ceza olarak) bir koç verilmesine hükmedilmiştir” demesine rağmen, 
o hayvana ilişkin bu hükmü verenlerin, yenilmesine de ruhsat tanıdıklarına 
dair herhangi bir görüşlerinden söz etmemiştir. 


Ancak Süleyman'ın, babası > Muhammed > Ebü Yusuf kanalıyla Ebü 
Hanife'den; yine babası > Muhammed yoluyla Ebü Yusuf”tan; keza babası 
vasıtasıyla Muhammed'den rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve 
Muhammed şöyle diyorlardı: “Kurt köpeği, “el-kelbu”l-akür konumundadır. 
İhramlı, ihramlı olduğu esnada; ihramlı olmayan da harem sınırları dâhilinde, 
*el-kelbu”l-akür'u öldürdüğü gibi onu öldürebilir.” 


641 Bk. 1238 no'lu rivayet. 
642 İbn Huzeyme, Sahih, IV, 183; Beyhaki, es-Sünenü '(-kübrâ, V, 183. 
643 Bk. 1239 no'lu rivayet. 
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Hâlbuki bu âlimlerin, sıradan köpeklerin saldırgan ve yaralayıcılığına 
benzer nitelikte veya ondan daha fazla saldırgan ve yaralayıcı olan diğer yır- 
tıcı hayvanları, harem dâhilinde ve ihramlıyken öldürme bakımından normal 
köpeklerin hükmünde saymamış olmalarından dolayı, kurt köpeğini de bu 
hükme dahil etmemeleri gerekirdi. Ayrıca harem sınırları içinde ve ihram- 
lıyken öldürülmelerine izin verilen “el-kelbu?l-akür”un, özellikle, herkesçe 
bilinen sıradan “köpek” olarak anlaşılması ve davranışları bakımından ona 
benzeyen başka hayvanlar şeklinde yorumlanmaması lazım gelirdi. Zira dik- 
kat edersen bu meseleye dair Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den ri- 
vayet etmiş olduğumuz ve harem dahilinde ve ihramlıyken öldürülebilecek 
hayvanların sayısından bahseden hadiste, karga ve çaylağın öldürülebileceği 
de ifade edilmiş olmasına rağmen, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed, ne 
akbabayı ne de diğer pençeli yırtıcı kuşları, karga ve çaylak gibi saymışlardır. 


Şu da var ki (kurt köpeğinin de öldürülebileceği konusunda) Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'den nakledilen ve -eğer sahihse- bu âlimlerden 
aktardığımız görüşü destekleyecek nitelikte bir hadis de tespit etmiş bulun- 
maktayız. Şöyle ki: 
ei laz Ga JE EAA Yi AZ e ie Süs — VTEY 
SE gi ÇÜK vE SONEAİ yi di yp yil Si ii ÜEİ Sİ si 
Wu > > ili “is dı g2 ge * GA çe os ye > : 
çi iğ SlğaN ya sella ği di İya) Oİ yi iler 
EİN A Çi İEĞİ YI ğyünli LİSİNZ Zİ GüEİN ea sez 

Ur CA EMKENİL 

1242- Ali b. Abdurrahman b. el-Mugire bize, Said b. Ebi Meryem > Yah- 

ya b. Eyyüb > Muhammed b. el-Aclân > el-Ka'kâ b. Hakim > Ebü Salih > 


Ebü Hureyre yoluyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den, Mâlik ve Leys'in 
hadisinin“* benzerini yani Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “Harem 


644 Tahâvi'nin burada Mâlik hadisinden 1234 ve 1235 no'lu rivayetleri kastettiği açık olmakla 
birlikte Leys hadisi diye bahsettiği rivayet, tespit edebildiğimiz kadarıyla Ahkâmu '-Kur 'ân'da 
değil, Şerhu meâni'i-âsâr'da (bk. Tl, 166) geçmektedir. Dolayısıyla müellif bu rivayeti bu 
esere de almış olduğunu zannetmiş olabildiği gibi müstensihten kaynaklanan bir hata sonucu 
kitaptan düşmüş de olabilir. Kanaatimizce ikinci ihtimal daha yüksektir. (Çeviren) 
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dahilinde öldürülebilecek beş hayvan şunlardır: Akrep, çaylak, fare, sal- 
dırgan ve yaralayıcı köpek/hayvan” buyurduğunu rivayet etmiş, ancak (Ebü 
Hureyre'nin) hadisinde “Yılan, kurt köpeği ve yaralayıcı köpek/hayvan” ila- 
vesini yapmıştır.“ 


A 


Bu hadisi Ali bize, Said'den bu lafızla rivayet etmiştir. Ayrıca rivayette, 
hadisin başında bahsedilen “beş” sayısı da aşılmıştır. Buna göre şöyle bir ih- 
tmal söz konusudur: Bu konuyla alakalı olarak daha önce aktardığımız ve 
başkalarının harem sınırları dahilinde beş hayvanın öldürülebileceğine dair 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den işitmiş oldukları hadisi, Ebü Hu- 
reyre de aynı şekilde Nebi sallallahu aleyhi ve sellem”den dinlemiş olabilir. 
Daha sonra Ebü Hureyre'nin, Allah Rasülü”nün harem dâhilinde yılan ve kurt 
köpeğini öldürme izni verdiğini de duymuş ve bunları diğer beşe dahil etmiş 
olması da mümkündür. Eğer durum, gerçekten böyleyse, kurt köpeği hakkın- 
daki kanaat, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed'in o konudaki görüşleri 
gibi olacak demektir. Dolayısıyla gerek harem sınırları içinde, gerekse de ih- 
ramlıyken bu hayvanın öldürülmesinde bir sakınca olmayacaktır. Ancak biz 
bu hadisin, burada rivayet ettiğimiz tarzdaki lafzını sadece Yahya b. Eyyüb'un 
rivayetinde görmekteyiz. 


Öte yandan biz, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in gerek harem 
sınırları dâhilinde, gerekse de ihramlıyken karganın öldürülmesini mübah kıl- 
dığını aktarmış olmamıza rağmen, bu konuda rivayet ettiğimiz söz konusu 
hadislerde bunun hangi tür karga olduğu belirtilmemişti. Bu noktada biz, Said 
b. el-Müseyyeb'in Âişe yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den ri- 
vayet ettiği bir hadiste, Allah Rasülü”nün bununla alaca kargayı (el-gurâbü”|l- 
ebka)““ kasdettiğini tespit ettik. Şöyle ki: 


GİS İĞ AĞSİYI ali) 3 LZ SİS Gİ diğ Şi sa BİR — vve 

İİ salağa İN İZ İN yp İNE DE ELİ İl EB ps 

zaaliş lis Miş gay SAİAN Eğil LAZİM 2a a JE 
Jaa LİN 


645 İbn Huzeyme, Sahih, IV, 190; Ebü Dâvüd, Menâsik 39. 
646 el-Gurabü”l-ebka: Sırtında ve karnında beyaz benekleri bulunan bir karga türüdür. (Çeviren) 
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1243-... Şube'nin, Katâde > İbnü'l-Müseyyeb > Âişe kanalıyla rivayet 
ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “İhramlı- 
nın öldürebileceği beş hayvan şunlardır: Alaca karga, çaylak, fare, akrep ve 
saldırgan ve yaralayıcı köpek/hayvan. 67 


ei 


Bu hadis, bu konuyla alakalı olarak Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve 
sellem'den rivayet ettiğimiz diğer hadislere ilave bir bilgi içermekte ve Allah 
Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in diğer karga türlerini değil, özellikle ala- 
ca kargaları kasdettiğini haber vermektedir. Çünkü kargaların alaca olanları, 
çaylağın yaptığı gibi insanların yiyeceklerine ve daha başka ihtiyaçlarına za- 
rar vermekte; alaca kargaların dışındakiler ise -ki bunların tekiline “ez-zâğ”“*8 
denilmektedir- bunların hiçbirini yapmamaktadır. 


Aynı şekilde Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed de bu hadiste öldü- 
rülmesi mübah sayılan kargaların, özellikle alaca karga olup diğerleri olma- 
dığı görüşündedirler. 


Diğer yandan ihramlıyken yırtıcı hayvanların öldürülmesinin haram ol- 
duğu görüşünü savunan ilim adamları, (kışkırtıcı herhangi bir müdahale ol- 
mamasına rağmen) yırtıcı hayvanın kendiliğinden başlattığı saldırı sebebiyle 
onu öldüren ihramlı hakkında da ihtilafa düşmüşlerdir. Nitekim Muhammed 
b. el-Abbâs'ın bize Ali b. Ma'bed > Muhammed > Ebü Yusuf yoluyla Ebü 
Hanife'den; yine Muhammed kanalıyla Ebü Yusuf'tan; keza Ali yoluyla 
Muhammed'den rivayet ettiğine göre, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muham- 
med “İhramlının böyle bir hayvanı öldürmesinden dolayı herhangi bir yü- 
kümlülüğü yoktur” diyorlardı. Ancak şunu da belirtiyorlardı: “Eğer (hayvanın 
herhangi bir saldırısı olmamasına rağmen) ihramlı kendiliğinden müdahaleyi 
başlatıp hayvanı öldürmüşse, o zaman (ceza olarak) kıymetini ödemekle mü- 
kelleftir. Ödenecek kıymet de bir “demi geçmemelidir.” 


647 Müslim, Hac 67; Nesâi, Hac 83; İbn Mâce, Menâsik 91; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 97, 203. 

648 ez-Zâğ(ç. ez-Ziğân): Beyazımtrak, güvercin büyüklüğünde, leş yemeyip ekin ve zeytin yediği 
için “ekin veya zeytin kargası” olarak da bilinen, anavatanı Doğu Avrupa, Türkistan ve İran 
olan bir karga türüdür. Bk. e/-Mu'cemu 'I-vasit, z-v-& maddesi. (Çeviren) 


649 Dem: Koyun ve keçi cinsinden olan ceza kurbanı. (Çeviren) 
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Ayrıca Muhammed b. el-Abbâs bize, Yahya b. Süleyman > el-Hasen b. Ziyâd 
yoluyla Züfer?in de şöyle dediğini rivayet etmiştir: “Her iki durumda da“ ihram- 
lı, ceza ödemekle yükümlüdür.” 


Âlimler bu hususta ihtilaf ettileri için, biz de ihtilaf ettikleri noktaları incele- 
dik ve “İhramlıların birtakım zaruretlerden dolayı av hayvanlarını öldürmelerinin 
doğurduğu keffaretler, -Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed”in dediği gibi- dü- 
şer mi, düşmez mi?” sorusunu sorduğumuzda şunu tespit ettik: 


Allah azze ve celle, öncelikle ihramlının saçını tıraş etmesini haram kılmış, 
daha sonra da zaruret sebebiyle bunu mübah saymıştır. Ancak tanımış olduğu bu 
ruhsata rağmen “... Kurban, yerine varıncaya kadar başlarınızı tıraş etmeyin. 
İçinizden hasta olana veya başında bir rahatsızlığı bulunana tıraş için oruç, 
sadaka veya kurbandan ibaret bir fidye gerekir”! ayeti gereğince o kişiyi kef- 
faretle de yükümlü tutmuştur. Nitekim Rasülullah sa//al/ahu aleyhi ve sellem de 
Ka'b b. Ucre el-Ensâri*ye bunu emretmiş ve onu, âyette sözü edilen keffaret çe- 
şitlerinden birini tercih etmekte serbest bırakmıştır. Allah izin verirse biz bu me- 
seleyi kitabımızın ilgili bölümlerinde ele alacağız. 


Dolayısıyla ihramlıya daha önce haram olduğu hâlde zaruret sebebiyle mü- 
bah kılınan saçım tıraş etme meselesinde, zaruretten dolayı sadece günahın düş- 
mesi söz konusudur, keffaretin değil. Bu meseleye kıyasen, ihramlıya, ihramlı 
olduğu sırada haram kılınan ve daha sonra ortaya çıkan bir zaruretten dolayı mü- 
bah hâle gelen diğer hususların da böyle olması; ihramlının üzerinden günahı 
düşürmesine rağmen, keffaret sorumluluğunu düşürmemesi gerekir. Buna göre 
Züfer'in görüşü sabit olmakta; Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed'in görüş- 
leri ise geçersiz hâle gelmektedir. 


Ayrıca Züfer'in bu konudaki kanaatini benimsemeyi zorunlu kılan diğer bir 
delil de şudur: Biz (adı geçen) bu âlimlerin, uyku esnasında (farkında olmadan) 
bir av hayvanının üzerine yatıp ölümüne sebep olan bir ihramlının, uyku hâlinde 
işlediği suçlardan doğan günahlarının düştüğü, ancak ceza ödemesi gerektiği ko- 
nusunda ihtilaf etmediklerini biliyoruz. Böyle birinin üzerinden kalem (uhrevi 
sorumluluk) kaldırılmış olmasına rağmen, ödemesi gereken ceza kaldırılmamış, 
aksine uyku sırasında işledikleri, uyanıkken yaptıklarının hükmüyle aynı kabul 
edilmiştir. Buna kıyasen ihramlıyken ya da harem sınırları dâhilinde zaruretten 
dolayı bir yasağı çiğneyen kimse, keffaretin gerekliliği ve zaruretlerin günahları 
düşürmesine rağmen keffaret yükümlülüğünü düşürmemesi açısından bakıldığın- 
da, zaruret hâli dışında o yasağı çiğnemiş olmasıyla aynı hükme tabidir. 


650 Yani saldırıyı ister yırtıcı hayvan, isterse ihramlı başlatmış olsun, farketmez. (Çeviren) 
651 Bakara 2/196. 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 
“... VEOESKİ EV'İ (KÂBE'Yİ) TAVAF ETSİNLER...”652 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah azze ve celle “İnsanlar içinde haccı ilan et; yaya olarak veya uzak 
yollardan gelen yorgun develer üzerinde sana gelsinler. Ki kendileri için 
birtakım faydalara tanık olsunlar ve (Allah'ın) kendilerine rızık olarak ver- 
diği hayvanlar üzerine belli günlerde (onları kurban ederken) Allah'ın adı- 
nı ansınlar. Onlardan yiyin, sıkıntı içinde bulunan fakire de yedirin. Sonra 
(bıyıklarını, tırnaklarını kesmek, sair temizlik gereklerini yapmak suretiyle) 
kirlerini gidersinler, adaklarını yerine getirsinler ve o Eski Ew'i (Kâbe'yi) 
tavaf etsinler ”3 buyurmaktadır. 


Bu âyette zikredilen tavafla ilgili ağırlıklı görüş, bayramın birinci günü 
(yevm-i nahr)©* tavafı olmasıdır. Çünkü Allah azze ve celle burada öncelikle 
“Sonra (bıyıklarını, tırnaklarını kesmek, sair temizlik gereklerini yapmak 
süretiyle) kirlerini gidersinler” buyurmuş -ki bu da bayramın birinci günün- 
den önce olamaz- ardından da “Adaklarını yerine getirsinler ve o Eski Ev'i 
(Kâbe'yi) tavaf etsinler” emrini vermiştir. 


Ancak Yüce Allah'ın, “ve o Eski Ev'i (Kâbe'yi) tavaf etsinler” buy- 
ruğunda, Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in sözleri ve davranışlarıyla 
bizlere açıklamış olduğu “tavafı” kasdetmiş olması da mümkündür. Çünkü 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, hac niyetiyle ihrama girmiş bir va- 
ziyette Mekke'ye geldiği esnada, Kâbe'yi tavaf etmiştir. Bu konuda ondan 
rivayet edilen bir hadis şöyledir: 


652 Hac 22/29. 
653 Hac 22/27-29. 


654 Yevmü'n-nabr: Kurbanların kesildiği Zilhicce'nin onuncu günüdür. (Çeviren) 
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1244- er-Rabi” el-Murâdi'nin bize, Esed > Hâtim b. İsmail el-Medeni 
yoluyla Ca'fer b. Muhammed'den rivayet ettiğine göre, babası (Muhammed 
b. Ali b. Hüseyin) dedi ki: Câbir'in yanına girdik ve ona Rasülullah sa/la/- 
lahu aleyhi ve sellem'in haccını sordum. Şöyle dedi: “Rasülullah sa//lalla- 
hu aleyhi ve sellem, haccetmeksizin dokuz yıl boyunca durdu, onuncu yıl 
olunca da Allah Rasülü'nün haccedeceği insanlara ilan edildi. Bunun üze- 
rine Medine'ye birçok insan geldi. Bunlar, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve 
sellem'e uyma ve onun gibi davranma çabası içerisindeydiler. Derken yola 
çıktık ve Zülhuleyfe'ye vardığımızda Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
(oradaki) mescidde namaz kıldı. Ardından (devesi) Kasvâ'ya bindi ve devesi 
onu el-Beydâ tümseğine kadar çıkardı. Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sel- 


lem aramızda bulunuyordu; Kur'ân ona iniyor ve o, onun te'vilini biliyor- 
du. (Bu sebepie) o ne yaparsa, biz de onu yapıyorduk. Derken Allah Rasülü, 
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tevhid ifadeleriyle sesini yükseltmeye, telbiye getirmeye başladı.“*9 İnsanlar 
ise, hâlen getirmekte oldukları o telbiyeyi getirdiler.“ Rasülullah sa//a/lahu 
aleyhi ve sellem, bu konuda onlara karşı çıkmadı ve (alışageldikleri telbiye 
tarzına) herhangi bir şey eklemedi;7 kendi telbiyesine devam etti.” 


Câbir dedi ki: “Biz sadece hacca niyetlenmiştik; umrenin ne olduğunu 
bilmiyorduk. Nihayet Merve üzerinde son tavafımızı yaparken (Allah Rasülü) 
şöyle buyurdu: “Daha önceden böyle olacağını bilseydim, hedy kurbanını 
getirmez ve bu hac niyetimi umreye çevirirdim. Şimdi yanında hedy kurbanı 
olmayanlar, derhal ihramdan çıksınlar ve hac niyetlerini umreye çevirsin- 
ler!? Bunun üzerine Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ve yanında hedy kurbanı 
getirmiş olanlar haricindeki herkes ihramdan çıkıp saçlarını kısalttılar.”©8 


iLe lir Gi. YU ayal Ağiz la İp da — vv8o 


Aİle ole Sİ İİİ AE e İl İl ye ak İN üz İİ 

655 Müslim'in (Hac, 147) rivayetinin bu kısmında “Lebbeyk Allahümme lebbeyk; lebbeyke 
lâ şerike leke lebbeyk. İnne'l-hamde ve'n-ni'mete leke ve mülk. Lâ şerfke lek” ilavesi 
bulunmaktadır. (Çeviren) 

656 Farklı lafızlara sahip bu telbiyeler için daha önce geçen 1152, 1153, 1154 ve 1155 no'lu 
rivayetlere bakılabilir. (Çeviren) 

657 Eserin yazma ve matbu nüshalarında bu cümle, “Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem 
herhangi bir şey eklemedi” manasına gelen “lem yezid Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem 
şey'en” şeklinde bir cümle olarak yer almaktadır. Bu rivayet, Tahâvi'nin diğer eseri Şerhu 
meâni 'I-âsâr”ın basılı nüshalarında aynı senedle iki yerde geçmektedir. İlkinde (II, 140) “lem 
yezid Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem ale'n-nâsi şey?en” olarak; ikinci yerde ise (11, 190) 
“Allah Rasülü, halkın alışageldiği telbiye tarzının hiçbir şeyine karşı çıkmadı” anlamındaki 
“lem yerudde Rasülullah sa/allahu aleyhi ve sellem aleyhim şey'en” lafzıyla geçmektedir. 
Ehlince malum olduğu üzere Arapça'da “lem yezid “ile “lem yerudde” lafızlarının yazılışları 
arasında nokta ve hareke dışında hiçbir fark yoktur. Dolayısıyla her iki şekilde de okunması 
mümkündür. Ancak aynı rivayetin Müslim ?”deki versiyonunda geçen (Hac, 147) “lem yerudde 
Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem aleyhim şey'en minhu” cümlesini dikkate alacak 
olursak, buradaki “lem yerudde”yi “lem yezid” olarak okumamız mümkün olmayacaktır. 
Zira cümlenin sonundaki harf-i cerli zamir (minhu), buna engeldir. Buna göre anlam, “Allah 
Rasülü, ondan (halkın alışageldiği telbiye tarzından) hiçbir şeye karşı gelmedi, onun hiçbir 
şeyini reddetmedi” şeklinde olmaktadır. Fakat bu rivayetteki “minhu” lafzının da bizzat 
sahâbi raviye mi yoksa o seneddeki diğer ravilere mi ait olduğu sorusu önemlidir. O sebeple 
biz cümleyi, her iki anlamı da dikkate alarak tercüme etmeyi uygun gördük. (Çeviren) 


658 Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Menâsik 56; Nesâi, Hac 51; İbn Mâce, Menâsik 84. 
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1245- Yine Muhammed b. Huzeyme ve Fehd b. Süleyman bize, Abdullah 
b. Salih > el-Leys b. Sa'd > İbnu'l-Hâd yoluyla Ca'fer b. Muhammed'den, 
onun isnadıyla bu hadisin aynısını rivayet ettiler." 


gi GİS İĞ al SİZ JJ ağla öz iŞ A SİS — vve 
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1246- ... İbrahim'in, el-Esved kanalıyla rivayet ettiğine göre, Âişe radı- 
yallahu anhâ şöyle dedi: “(Medine'den) yola çıktık. Yalnızca hac yapılacağını 
zannediyorduk. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Mekke'ye vardığında 
tavaf etti, ancak ihramdan çıkmadı. Yanında da hedy kurbanı vardı. Eşleri ve 


ashâbı da onunla birlikte tavaf ettiler. Yanlarında hedy kurbanı getirmeyenler 
ise ihramdan çıktılar.”“““ 


İğ BİS İĞ İŞİN çi zl BİS 28 a yda Gİ —vvev 
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1247-... Dâvüd'un, Ebü Nadra'dan rivayet ettiğine göre, Ebü Said dedi ki: 
“Hac için avazımızın çıktığı kadar yüksek sesle telbiye getirerek Medine'den 
çıktık. Mekke'ye vardığımızda da tavaf ettik. Daha sonra Rasülullah sa//al/- 
lahu aleyhi ve sellem “Yanında hedy kurbanı bulunanlar hariç, diğerleri bu 
hac niyetlerini umreye çevirsinler *buyurdu. Arafat'tan bir gün öncesinde de“! 
hac için (ihrama girip) telbiye getirdik.”6©? 


659 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 190. 

660 Buhâri, Hac 34; Müslim, Hac 128, 129; Nesâi, Hac 48. 

661 Bugüne “Terviye günü” denilmektedir. Terviye sözlük anlamı itibariyle “suya kandırma” 
demektir. Hacıların Arafat'a çıkmak üzere develerini sulayıp azıklarını tedarik etmeleri 
sebebiyle Zilhicce'nin sekizinci gününe “Terviye günü” denilmiştir. Bk. Erdoğan, Fıkıh 
Terimleri Sözlüğü, s. 457. (Çeviren) 


662 Müslim, Hac 211, 212; Ahmed b. Hanbel, Müsned, TI, 71, 75. 
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Ebü Ca'fer dedi ki: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem ve ashâbından 
gelen bu rivayetlere göre, Allah Rasülü ve sahâbiler, Mekke'ye girdikten sonra 
ve Arafat vakfesinden önce hac niyetiyle tavaf etmişlerdir. Bir grup âlimin dışın- 
da bütün ilim adamları bu görüşü benimsemektedirler. Söz konusu grup ise, hac 
için ihrama giren kimsenin, hac niyetiyle Kâbe'yi tavaf etmesinin, ancak Arafat 
vakfesini yaptıktan sonra gerekli olduğu kanaatini savunarak şöyle demektedir: 
“Eğer Arafat vakfesini yapmadan Kâbe'yi tavaf edecek olursa, bu fiilinden dolayı 
haccından ve ihramdan çıkmış sayılır. Nitekim bu konuda rivayet etmiş olduğu- 
muz hadislerde de zikrettiğimiz üzere, Rasülullah sa/a//ahu aleyhi ve sellem'in 
ashâbı da Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in emriyle Arafat'ta vakfe 
yapmadan önce hac niyetiyle Kâbe'yi tavaf ettikleri için ihramdan çıkmışlardı.” 


Bu noktada Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in Kâbe'yi tavafına dair 
pek çok rivayet bulunmasına rağmen biz bunlardan, daha önce de bahsettiğimiz 
hadisleri seçip diğerlerini bıraktık. Zira diğerlerinde bizim aradığımız şeye iliş- 
kin hiçbir açıklama bulunmamaktadır. Ayrıca almadığımız rivayetler arasında 
Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem”ın Kâbe'yi yedi şavt tavaf ettiği ve bunla- 
rın ilk üçünde Hacer-i Esved*den başlayıp tekrar aynı noktaya gelene kadar remel 
yaptığı"$ belirtilmekte; ancak Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in bunu 
Arafat vakfesinden önce mi yoksa sonra mı yaptığına dair bir açıklama bulunma- 
maktadır. 


Yine ilgili rivayetlerin bir kısmında, Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve 
sellem'in, söz konusu tavafı, Mekke'ye vardığı anda (tavaf-ı kudüm) yaptığı be- 
lirtilmekte fakat orada da Rasülullah sa//al/ahu aleyhi ve sellem'in bu ihramının 
hac niyetiyle mi yoksa umre niyetiyle mi olduğuna ilişkin bir izah yapılmamak- 
tadır. Şu da var ki hac niyetiyle yapılacak tavafın, Arafat vakfesinden sonraya 
ertelenmesi gerektiği görüşünü benimseyenler, “Eğer kişi, Arafat vakfesi yapma- 
dan hac niyetiyle Kâbe'yi tavaf edecek olursa, hacdan çıkıp umreye girenlerin 
hükmünde olur” diyerek bu konuda İbn Abbâs'tan nakledilen bir rivayeti delil 
göstermektedirler: 


asl RİN 23 ği! 83 dai BİZ Gİ dağ b desa İS — vrtA 
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663 Remel: Erkeklerin tavafta kısa adımlarla koşarak ve omuzları silkerek çalımlı ve çabuk 
yürümeleridir. (Çeviren) 
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1248- ... İbn Cüreye'in Atâ'dan rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs “Hacı 
olsun veya olmasın Kâbe'yi tavaf eden herkes, mutlaka ihramdan çıkar” der- 
di. Atâ”ya “Acaba İbn Abbâs bunu neye dayanarak söylüyor?” diye sordum. 
“Allah azze ve celle'nin “Sonra bunların son bulacağı yer (hill yeri) Eski Ev 
(Kâbe?)dir ”* beyanına dayanarak” diye cevapladı. “Fakat bu, Arafat vakfe- 
sinden sonra olacaktır” dedim. Atâ dedi ki: “İbn Abbâs, bunun, Arafat vakfe- 
sinden hem önce hem de sonra olacağı görüşündeydi. İbn Abbâs bunu, Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem'in Veda Haccı'nda ashâbına verdiği ıhramdan çık- 
ma emrinden alıyordu. Bunu bana birçok defa söylemişti.” 


4) ci 
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1249- ... Katâde'nin Ebü Hassân““ er-Rakâşi'den işittiğine göre, bir 


adam, İbn Abbâs'a hitaben “İbn Abbâs! Şu insanların diline pelesenk olan 
(veya insanları birbirine düşüren)“*? “Kâbe'yi tavaf eden ihramdan çıkmıştır!” 


664 Hac 22/33. 


665 Benzer ifadelerle bk. Buhâri, Megâzi 77. Son cümle eksiğiyle bk. Müslim, Hac 208. 

666 Eserin basılı nüshasında bu künye, “Ebü Hayyân” olarak kaydedilmiştir. Yazma nüshada 
genellikle “sin” harfini dişli; “yâ” harfini de noktalı yazan müstensih, buradaki harfin 
yazımında ne diş ne de nokta kullanmış; sadece fetha ve şedde yazmıştır. Bu sebeple muhakkık 
da “yâ”nın noktalarının düştüğünü zannetmiş olacak ki, Hayyân olarak kaydetmeyi tercih 
etmiştir. Oysa bu şahıs Ebü Hassân Müslim b. Abdullah el-A'rec (6. 130/748) olarak bilinen 
ravidir. Nitekim Tahâvi'nin Şerhu meâni'/-âsâr'ında (11, 189), Müslim'in Sahih'inde (Hac, 
206, 207) ve Ahmed b. Hanbel'in Müsned'ınde (1, 278, 280, 342) “Ebü Hassân” şeklinde 
geçmektedir. (Çeviren) 


667 Builave Müslim'in rivayetinde geçmektedir. (Çeviren) 
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fetvası da neyin nesi?” diye sordu. İbn Abbâs da “Siz beğenmeseniz de bu 
Nebiniz sallallahu aleyhi ve sellem'in sünnetidir” dedi.68 
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1250- ... Eyyüb'un İbn Ebi Müleyke”den rivayet ettiğine göre, Urve, İbn 
Abbâs'a “İnsanları yoldan çıkardın İbn Abbâs!” diye çıkıştı. O da “Nedenmiş 
o Urve?” diye sorunca Urve “İnsanlara, “Kâbe'yi tavaf ettikleri zaman ih- 
ramdan çıkmış olacakları? fetvasını veriyorsun! Hâlbuki Ebü Bekir ve Ömer 
radıyallahu anhumâ, hac niyetiyle telbiye ederek geliyor ve bayramın birin- 
ci gününe kadar (yevm-i nahr) ihramlı duruyorlardı” diye cevap verdi. İbn 
Abbâs da dedi ki: “Asıl siz böyle yaparak yoldan çıkmış oluyorsunuz. Ben 
size Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in (uygulamasından) bahsediyo- 
rum, siz ise çıkmış bana Ebü Bekir ve Ömer'in (uygulamalarını) anlatıyorsu- 
nuz.” Bunun üzerine Urve “Ebü Bekir ve Ömer, kuşkusuz senden daha fazla 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'i tanıyor ve biliyorlardı!” dedi.9“9 


oğoğol 


Bu sebeple ilim adamları, Rasülullah sa/a/lahu aleyhi ve sellem'in 
Mekke'ye geldiği sırada, ashâbıyla birlikte girmiş bulunduğu ihram hakkında 
ihtilaf etmişlerdir. İbn Abbâs, Câbir ve Ebü Said, kendilerinden aktardığımız 
rivayetler doğrultusunda “Bu ihram sadece hac içindi” demişlerdir. 


Âişe radıyallahu anhâ da el-Esved'in kendisinden rivayet ettiği ve bizim 
de daha önce bu mesele içerisinde sözünü ettiğimiz hadisinde” “(Medine”den) 


668 Müslim, Hac 206, 207; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 278, 280, 342. 
669 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 252; Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, 11, 189. 
670 Bk. 1246 no'lu rivayet. 
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yola çıktık. Yalnızca hac yapılacağını zannediyorduk” demişti. (Ancak bu 
ifadesine bakılınca) sanki Âişe radıyallahu anhâ, Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem'in hangi maksatla ihrama girdiğini tam olarak tespit edememiş 
gibidir. Şu da var ki, bu konuda el-Esved dışında ondan rivayet nakleden bir 
ravi daha bulunmaktadır. Biz bunu Allah?ın izniyle konumuzun ileriki kısım- 
larında zikredeceğiz. 


Öte yandan Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in Mekke'ye geldiği sı- 
rada girmiş olduğu ihrama ilişkin olarak, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve 
sellem'in ashâbından Abdullah b. Abbâs, Câbir ve Ebü Said'in dışında birta- 
kım sahâbilerden de ihtilaflı görüşler nakledilmiştir. Allah?ın izniyle biz şimdi 
bu ihtilaftan bahsedeceğiz. 


Mesela; söz konusu sahâbilerden biri de Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu 
anh'dır. Bu konuyla ilgili olarak ondan nakledilen rivayet şöyledir: 


ABİS İĞ AŞ BİS İĞ 480133 al — vo) 
vi İMİEJ Göleli ÖİEZ lğ GAİRİ İĞ İNİ EĞİ yazip 
alağ idi İdi İŞ) a İİİ ül İİ a 
Maya şi glE İlgi GESİ Ğİ ALES Yİ İİ, 3 Gİ AE 
1251- ... Şu'be'nin Amr b. Murra'dan rivayet ettiğine göre, İbnü'l- 
Müseyyeb dedi ki: Ali ve Osman, Usfân denilen yerde bir araya geldiler. Os- 
man, hac mevsiminde umre ile haccı birleştirmeyi (hacc-ı temettü”) yasaklı- 
yordu. Bu sebeple Ali ona “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in yapmış 
olduğu bir işe hangi gerekçeyle karşı çıkıyor ve onu yasaklıyorsun ki?” diye 
sordu. O da “Bu konuda (ısrar etme) bizi kendi hâlimize bırak!” deyince Ali 


“Hayır seni kendi hâline bırakamam!” diye karşılık verdi. Daha sonra Ali, 
umre ve haccın her ikisine birden niyetlenerek telbiye getirdi.87! 


ll 1 BİZ İĞ İLY İSE değe ga BİS — vror 
ağ İİ O İĞ EİN mz pla alip 


veli tali iğ gid dabi 


671 Buhâri, Hac 34; Müslim, Hac 159. 
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1252-... Abdurrahman b. Harmele'nin rivayet ettiğine göre, Said b. el- 
Müseyyeb dedi ki: Osman haccetti. Ali ona “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'in umre ile haccı birleştirdiğini duymadın mı?” diye sordu. O da “El- 
bette (duydum)” diye cevap verdi.97? 


#** 


Bu durumda bize göre -yine de en doğrusunu Allah bilir- Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'in o vakit Mekke'ye girerken, umre niyetiyle ihrama 
girmiş ve (Kâbe'yi) tavaf etmiş olması, bunun peşinden de hac yapmış olması 
ihtimali vardır. Böylece hacca kadar umreden faydalanmış (sevap kazanmış) 
olmaktadır. Dolayısıyla Allah Rasülü*nün Arafat öncesi yapmış olduğu ta- 
vaf, hac için değil, umre için yapılmış bir tavaf sayılmaktadır. O sebeple bu 
tavaf, hac için yapılacak tavafın Arafat vakfesinden önce mi yoksa vakfeden 
sonra mı olacağına dair daha önce de bahsettiğimiz ihtilaflı bir meseleye delil 
sayılamaz. 


Ancak Allah Rasülü'nün ilk ihramının hac için olması; dolayısıyla 
Mekke'ye geldiğinde Kâbe'yi hac niyetiyle tavaf etmiş olması da ihtimal 
dâhilindedir. Buna göre Arafat'tan önce haccı için tavaf etmiş olmaktadır. Bu 
da Arafat öncesinde hac niyetiyle tavaf yapılabileceği görüşünü savunanların 
lehine bir delil sayılır. Daha sonra da Allah Rasülü, insaniara haccın umreye 
çevrilmesini emrettiği için hem kendisinin hem de diğer insanların ihram ni- 
yetleri umreye dönüşmüş olmaktadır. Rasül-i Ekrem bütün bunlardan sonra 
yeni (bir niyetle) haccetmeye başlamış, böylece umre ile haccı birleştirmiş 
olur. Fakat bu konuyla ilgili olarak Ali radıyallahu anh kanalıyla Nebi sallal- 
lahu aleyhi ve sellem'den rivayet etmiş olduğumuz hadiste, hakkında ihtilaf 
edilen bu noktanın aydınlatılmasına ilişkin bir açıklama yer almamaktadır. 


Sözü geçen sahâbilerden biri de Sa'd b. Ebi Vakkâs'tır. Ondan da bu ko- 
nuda şöyle bir rivayet gelmiştir: 
liği il yö İZ ASU Öl ağ Şİ ĞŞEİ İĞ SİZ - vor 
İKE ge İİİ İİ e b İŞ Sİ dl a si 


YS GAZ LL İİ EE Lİ NAZ iel gl 


672 Nesâi, Menâsik 50; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 57. 


673 Tahâvi burada Bakara süresinin 196. âyetine telmihte bulunmaktadır. (Çeviren) 
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İIE ZA dek a Yi ak YEN İL azar İŞ öz 
İĞ İNİ SE ği 8 ak ÖĞLEN İĞ İL EU da Jİ 
Aaa ALI ala iz İN a İş) gz iü :laz 

1253- ... İbn Şihâb'ın rivayet ettiğine göre, Muhammed b. Abdullah b. 
el-Hâris b. Nevfel b. Abdülmuttalib, Muâviye b. Ebi Süfyân?ım haccettiği yıl, 
Sa'd b. Ebi Vakkâs ile ed-Dahhâk b. Kays'ın, hac mevsimine kadar umre- 
den faydalanma meselesini konuştuklarını işitmişti. Bu hususta ed-Dahhâk 
“Bunu ancak Allah azze ve celle'nin emrini bilmeyenler yapar” demiş, Sa'd 
da “Ne kötü konuştun öyle, yeğenim!” diye karşılık vermişti. Bunun üzerine 
ed-Dahhâk “Fakat Ömer, bunu yasaklıyordu” diye gerekçe gösterince de Sa'd 


“Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bunu yaptı, biz de onunla birlikte yap- 
mıştık” dedi.9” 


ĞİZ :Jö MAN ELİZ :J6 da)la o pall Gis -1Yot 


1254- Yine İbrahim b. Merzük bize, Bişr b. Ömer ez-Zehrâni > Mâlik 
isnadıyla bu rivayetin aynısını zikretti.5” 


##* 


Burrivayetle ilgili söylenebilecek şeyler, Ali?nin hadisiyle ilgili söylenen- 
lerin aynısıdır. 


Yine o sahâbilerden biri de İbn Ömer'dir. Bu konuda ondan şöyle bir 
rivayet nakledilmiştir: 


BAS BİZ :İĞ ei gl İS Gİ da disa Sü — Yoo 

reyi gp GE yi SE li Ül dü azla b 

a <5 le a İş) İĞ öğ ela Sü yda e gl 
ği daa 018 a YI 522 Ylüğğ öl sü 


674 Mâlik, Hac 60; Nesâi, Menâsik 50. 
675 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 141. 
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1255-... Bekr b. Abdullah'ın İbn Ömer'den rivayet ettiğine göre, Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem ve ashâbı, hac niyetiyle telbiye ederek Mekke'ye 
vardılar. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Yanında hedy 
kurbanı bulunanlar dışında dileyen bunu (hac niyetini) umreye çevirsin. ”“'6 


e BİZ Gİ vaa YE BİZ İl ağaya gi yl — yvon 
GESİ İÜ ağ ZİN a İN pal pi pak İİ 
İyz) JA İİ Şağ gl Jİ AE İY ille 
3 Şİ da di SA Ea İda a, GİRİŞ Gİ eğ ee di İz 
İğ lk ld öl İl de SE YG esli ğa tu 
VU > 43 Sİ 
1256- ... Humeyd'in Enes'ten rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem, umre ve hac niyetiyle telbiye getirdi. Bekr b. Abdullah el- 
Müzeni, Enes'in bu görüşünü İbn Ömer'e aktarınca İbn Ömer şöyle dedi: 
“Enes yanılıyor! Zira Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem, hac niyetiyle 
telbiye getirip ihrama girmiş, biz de onunla beraber o niyetle telbiye getirip 
ihrama girmiştik. Mekke'ye ulaştığımızda ise “Yanında hedy kurbanı bulun- 
mayanlar ihramdan çıksınlar? buyurdu.” 


Bekr dedi ki: “Bunun üzerine ben de tekrar Enes'e gittim ve bu defa İbn 
Ömer'in görüşünü ona naklettim. Fakat Enes, vefat edene kadar aynı şeyi 
söylemeye devam etti.”“77 


İĞ yi di e gi asl İZ JE ai balk BİS - ivov 
el DE AE AK ls Sİ da BİS İĞ lü ais 
İN ll İy25 JA İŞ e İİ Şazi za İY G3 3 5 İĞ A 


1257-... Züheyr b. Muâviye'nin rivayet ettiğine göre, Humeyd “Bekr b. 
Abdullah bana, Enes'ten bunun aynısını rivayet etti” dedi. Bekr dedi ki: Ben 


676 Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 28; Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, 11, 193. Farklı lafızlarla bk. 
Müslim, Hac 185, 186. 


677 Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, 1, 152. 
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de bunu İbn Ömer'e anlattım. Şöyle dedi: “Enes yanılıyor. Çünkü Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem hac niyetiyle telbiye getirerek ihrama girmiş, biz 
de onunla birlikte telbiye getirip ihrama girmiştik.”478 


Yl a e O e Sr ve 
Jeli gla e İyl5 pa öğ iri 
1258- Yine Hüseyin bize, Yezid b. Harun > Humeyd isnadıyla bu riva- 
yetin aynısını zikretti ve şunu ekledi: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
(Mekke'ye) geldiğinde “Yanında hedy kurbanı bulunmayanlar ihramdan 


çıksınlar” buyurdu. Ancak Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, yanında 
hedy kurbanı olduğu için ihramdan çıkmadı.“ 


kkk 


Görüldüğü gibi İbn Ömer, bu hadisinde Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in ve ashâbının, hac niyetiyle ihrama girerek Mekke'ye geldiklerini 
haber vermesine rağmen, Arafat'tan önce yaptıkları tavafın, haccı feshetme- 
lerinden önce mi yoksa haccı feshedip de umreye çevirmelerinden sonra mı 
olduğundan bahsetmemektedir. 


Bu durumda biri “İbn Ömer'in bu görüşünü nasıl kabul edebiliyorlar? 
Hâlbuki Sâlim'in ondan rivayet ettiğine göre, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem hacca kadar umreden faydalanmıştır” diyerek; 


yla adli Biz üya> (35 el il o dp Ge — vYoa 

#aHey yil dö iğ il YE iz is JU EİN iz dü 
ÇENE el 5 azl Nd İş) a JB ekb öğ all İç Öl ad 
2 dil İy23 İğ İLİN Ş8 ör ül taz öl slalı zi Lİ özalİL 


A adi İsa) gö İN aliş du al $ b zall dal şaş le da 
geli il öle ağ le 


678 Tahâvi, Şerhu meni 'l-âsâr, II, 152. 
679 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, TI, 152. 
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1259- ... el-Leys'in Ukayi'den rivayet ettiğine göre, İbn Şihâb dedi ki: 
Sâlim b. Abdullah'ın bana bildirdiğine göre, Abdullah b. Ömer şöyle dedi: 
“Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Veda haccında, hac zamanına kadar 
umreden faydalandı (temettü yaptı) ve bir hedy kurbanını (Kâbe'ye) hediye 
etti. Kurbanını da Zülhuleyfe*den beraberinde götürdü. Ardından Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, önce umre için daha sonra da hac niyetiyle telbiye 
getirdi. İnsanlar da Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte hacca 
kadar umreden yararlandılar (temettü yaptılar)” rivayetini zikredecek olur- 
sa, ona şöyle denilir: 


Bize göre bu hadis, Bekr b. Abdullah'ın İbn Ömer yoluyla Nebi sallalla- 
hu aleyhi ve sellem”den rivayet ettiği hadise“! aykırı düşmemektedir. Çünkü 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in -Bekr'in rivayetinde geçtiği üzere- önce- 
likle hac için ihrama girip o işe yönelmiş olması mümkündür. Daha sonra Al- 
lah Rasülü, Zülhuleyfe'ye geldiğinde hedy kurbanını beraberinde götürmüş; 
Mekke'ye vardığında ise haccını feshedip umre niyetiyle telbiye getirmiş ola- 
bilir. Buna göre Allah Rasülü”nün ilk ihramı umreye çevrilmiş olmakta, ardın- 
dan hac niyetiyle telbiye getirdiği için (hacc-ı) “temettü” yapmış sayılmak- 
tadır. Bu durumda Bekr'in, İbn Ömer'den naklen verdiği bilgi, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in ihramdaki başlangıç aşamasını ifade ederken; 
Sâlim'in aktardığı bilgi ise, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ihram- 
daki son durumunu açıklamaktadır. 


Yine birileri “Hz. Âişe'nin şöyle dediği rivayet edilmiştir: Abdullah b. 
Ömer, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in haccını umre ile birleştirdiği- 
ni (hacc-ı kıran“) biliyordu” diyerek buna dair; 


.. TE . H> .:54 a.” İz Tas şa — R 
Mi JU süğglad ii aj; as Ji eşi Bas sU ği bi Yra 


Sakağ elk İN lp İN Zal 5 özak İN JEL İĞ lal DE İS Şİ 


680 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu son cümle, yanlışlıkla “umreye kadar hacdan 
yararlandılar” şeklinde kaydedilmiştir. Oysa ilgili kaynaklarda bunun tam tersi söylenmektedir. 
Zaten mantıklı olanı da budur. (Çeviren) Hadisin geçtiği yerler için bk. Buhâri, Hac 105; 
Müslim, Hac 174; Ebü Dâvüd, Hac 24. 


681 Bk. 1255 no'lu vd. hadisler, 

682 Hacc-ı kıran: Hac aylarından evvel veya hac ayları içinde ve mikattan önce ya da mikatta 
umre ile arası bir ihram ile, bir niyet ile cemedilip umre yapıldıktan sonra usülü dairesinde ifa 
edilen hacdır. Bunu yapan kişiye de “kârin” denilir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 
127. (Çeviren) 
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AZE HEK EİN İLA İSO ae ele LANE Lİ sa İl 
ka Gİ AZ e 
1260- ... Züheyr b. Muâviye'nin Ebü İshâk'tan rivayet ettiğine göre, 
Mücâhid dedi ki: İbn Ömer'e, “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem kaç 
defa umre yaptı?” diye soruldu. O da “İki defa” diye cevapladı. Bunun üzeri- 
ne Âişe de şunu söyledi: “İbn Ömer, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
haccıyla birleştirdiği umresi dışında üç umre daha yaptığını biliyordu” riva- 
yetinden bahsedecek olursa, ona şöyle cevap verilir: 


Kanaatimizce bu hadis de bu meselede İbn Ömer yoluyla Nebi sallalla- 
hu aleyhi ve sellem”den rivayet ettiğimiz Sâlim ve Bekr'in hadislerine aykırı 
düşmemektedir. Çünkü Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, hac niyeti um- 
reye dönüşünce umreden çıkmış olmadı. Zira daha önce hedy kurbanını umre 
için göndermişti. Daha sonra umreye haccını da katınca, “kârin” sayılmıştır. 
Çünkü umre niyetiyle girdiği ihramını, hac niyetiyle girdiği ihramıyla bir- 
leştirmiş olmaktadır. Dolayısıyla daha önce zikrettiğimiz ilk yaklaşıma göre 
“mütemetti (hacc-ı temettu yapan kişi)” olarak kabul edilirken, burada sözünü 
ettiğimiz yaklaşıma göre de hac niyetiyle ihrama girmesi sebebiyle “müfrid 
(hacc-ı ifrâd“““ yapan kişi)” sayılmaktadır. 


(Allah Rasülü'nün Mekke'ye vardığı sıradaki ihramına ilişkin haberine 
yer verilen) sahâbilerden biri de Esmâ bint Ebi Bekir'dir. Ondan bu hususta 
nakledilen bir rivayet şöyledir: 


:J6 si m SİZ :J6 Baja ya Bas -yr) 
gi asl izi ii ul gp ya pp ee İyi eh) Biz 
& vee şi Zİ; glsj aile İd  Jş2j çağ İİ ği 
İŞİ di EY Gİ) EN İl İş İĞ İŞİN ZE 
LİEBE iğda BE ij gl zl İse 


683 Ebü Dâvüd. Menâsik 79; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11, 70; Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, ll, 
150. 

684 Hacc-ı ifrâd: Umresiz yalnız başına yapılan hacdır ki, ihrama girerken yalnız hacca niyet 
edilmiş olur. Bunu yapana “müfrid” denilir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 127. 
(Çeviren) 
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1261-... Mansür b. Abdurrahman'ın, annesi (Safiyye) yoluyla rivayet 
ettiğine göre, Esmâ bint Ebi Bekir şöyle dedi: “Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem ve ashâbı, hac niyetiyle ihrama girmiş olarak (Mekke'ye) geldiler. 
ez-Zübeyr'in“8 yanında hedy kurbanı vardı. Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem de ashâbına hitaben “Yanında hedy kurbanı bulunmayanlar ihram- 
dan çıksınlar ' buyurdu.” 


Esmâ dedi ki: “Ben de o gün hedy kurbanım olmadığı için ihramdan 
çıktımı 


#4X 


Görüldüğü gibi Esmâ bu hadisinde, Rasülullah sa//la/lahu aleyhi ve sel- 
lem ve ashâbının Mekke'ye umre ihramıyla değil, hac ihramıyla geldiklerini 
haber vermektedir. Ancak bu hadisinde onların tavaf zamanıyla ilgili olarak, 
bunun hac sırasında mı yoksa haccı feshettikten sonra mı olduğuna dair bir 
bilgi vermemektedir. 


(Allah Rasülü'nün Mekke'ye vardığı sıradaki ihramına dair bilgisinden 
söz edilen) bir diğer sahâbi ise, İmrân b. Husayn'dır. Bu konuda ondan şöyle 
bir rivayet aktarılmaktadır: 


SE ERİ İĞ aa SİZ İĞ eki Ez azl İZ — vrar 
İyi gö ÜRER GİS ka op ülyie SE sell e özak SE Gİ Ek ii 
eğlen e İM a di 0 25 Eği iğ olsa Gi İğ ak ale di Lai 
UY, MİELE İş 
1262- ... Katâde'nin Mutarrif b. Abdullah'tan rivayet ettiğine göre, 
İmrân b. Husayn dedi ki: “Biz, Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem ile bir- 
likte temettü yaptık. Üstelik bunun caizliğine dair Kur'ân (âyeti) indi. Ayrıca 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, bunu bize yasaklamadığı gibi, hiçbir 


(yeni hüküm de) onu neshetmedi. Daha sonra bir adam çıkıp kendi kanaatine 
göre dilediğini söyledi.” 


685 ez-Zübeyr b. el-Avvâm, Esmâ bint Ebi Bekir'in kocasıdır. Esmâ, özellikle onun hedy 
kurbanından bahsetmiştir. (Çeviren) 

686 Müslim, Hac 191; Nesâi, Menâsik 186; İbn Mâce, Menâsik 41; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 
v1,350,351. 

687 Buhâri, Hac 36; Müslim, Hac 169; Nesâi, Menâsik 50. Burada İmran b. Husayn'ın, kendi 
kanaatine göre dilediğini söyleyen adamdan kastettiği kişi, Hz. Ömer'dir. (Çeviren) 
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İN İN 12) ŞE Çİ İRİ Sİ ya Öle YE ayal gö ai 

eği ği İs) EM JE giz eği Eği a Ni aj iz 

1263- ... Humeyd'in el-Hasen”den rivayet ettiğine göre, İmrân b. Husayn 

şöyle dedi: “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem döneminde temettü haccı 

yaptık. Allah Rasülü onu bize yasaklamadığı gibi Allah azze ve celle de o hu- 
susta bize herhangi bir yasak indirmedi.”688 


#okok 


Bize göre bu hadis, daha önce bu konuda rivayet etmiş olduğumuz ha- 
dislere aykırı düşmektedir. Çünkü Mutarrif”in İmrân'dan aktardığı hadisteki 
“Biz, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte temettü yaptık (umreyi 
hac ile birleştirdik). Üstelik bunun caizliğine dair Kur'ân (âyeti) indi” cüm- 
lesinde geçen “Biz, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte temettü 
yaptık (umreyi hac ile birleştirdik)” ibaresiyle, Rasül-i Ekrem'in bizzat on- 
larla beraber olması ya da onların yaptığı temettü gibi temettü yapmış olması 
değil, “Allah Rasülü henüz hayattayken, onunla birlikte olduğumuz bir dö- 
nemde temettü yaptık” anlamının kastedilmiş olması mümkündür. Dolayısıy- 
la bu hadis, daha önce bu mesele içinde zikretmiş olduğumuz Ali ve Sa'd'ın 
hadisleri gibidir. Üstelik el-Hasen'in İmrân'dan nakletmiş olduğu rivayette 
geçen “Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem döneminde temettü haccı yap- 
tık” cümlesi de bu yorumumuzun doğruluğunu göstermektedir. Ancak bu ri- 
vayet, söz konusu temettü haccının Veda Haccı'nda mı yoksa ondan önce mi 
gerçekleştiği meselesine bir açıklık getirmemektedir. 


(Allah Rasülü?nün Mekke'ye vardığı esnadaki ihramına dair haberine yer 
verilen) bir başka sahâbi de Enes b. Mâlik'tir. Ondan bu konuya ilişkin şöyle 
bir rivayet nakledilmiştir: 

GLA ŞİİZ İĞ la OE Ğİ İğ dal BİS vt 

Lr A YG ce EEE 
2 Gİ eğen ik ğe Bolüğ yin) ALİN ğa al ağ «ağla 
AZ AŞİ İREN) e Se la Gİ el) S7 zer 


688 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 438, 439; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11,144. 
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A3 BE İİ agla Bİ kağ e İZA Üy; yal iü ağ Gl eği 
ZİLYİİ 28 
1264-... Eyyüb'un Ebü Kılâbe yoluyla Enes'ten rivayet ettiğine göre, 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, öğleyi Medine'de dört rekat, ikindiyi ise 
Zülhuleyfe'de iki rekat olarak kıldı. Geceyi de Zülhuleyfe'de geçirip orada 
sabahladı. Sabah namazını kıldıktan sonra da bineğine bindi. Bineği harekete 
geçince tesbih ve tekbir getirmeye başladı. Nihayetinde bineği onu el-Beydâ 
tümseğine çıkarınca da (haccın yanı sıra umreye de niyet edip) onları bir- 
leştirdi. Mekke'ye vardığımızda ise, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
ashâbına ihramdan çıkmalarını emretti. Terviye günü (yani Arafat'tan bir ön- 
ceki gün) gelince de (tekrar) hac niyetiyle ihrama girip telbiye getirdiler.“8? 


oo 


Enes de bu hadisinde, sahâbilerin Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
ile birlikte Mekke'ye umre ihramıyla değil, hac ihramıyla girdikleri bilgisini 
vermesine rağmen, onların Arafat”tan önce hac ihramıyla mı yoksa umre ihra- 
mıyla mı tavaf ettiklerine ilişkin herhangi bir açıklama yapmamaktadır. 


(Allah Rasülü?nün Mekke'ye vardığı esnadaki ihramına dair rivayeti bu- 
lunan) sahâbilerden biri de Ma'kıl b. Yesâr'dır. Bu konuyla alakalı olarak 
ondan şöyle bir hadis rivayet edilmiştir: 

IE BAS İİ all İŞ) ŞE SASİ ği kl BAS - vve 
le gil ERE İĞ yeğ yi Ja DE gel gi a İd 
35 Sİ EE EĞ et) iğ İĞ all 5 se lü ala e 
BİN js ge e üü ğdada ila İİ İİ SİA EÜİSİŞ EE 
DÜZ şişli 

1265-... Ubeydullah” b. Ebi Humeyd'in Ebw'l-Melih”ten“*! rivayet et- 

tiğine göre, Ma'kıl b. Yesâr dedi ki: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ile 


689 Buhâri, Hac 27; Ahmed b. Hanbel, Müsned, TlI, 268. 

690 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim, “Abdullah” olarak kaydedilmiştir. Oysa rivayetin 
geçtiği diğer kaynaklarda “Ubeydullah” şeklinde yazılmıştır. Doğrusu da budur. (Çeviren) 

691 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu künye, “Melih” isminin harf-i tarifsiz yazılışıyla “Ebü 
Melih” olarak kaydedilmiştir. Doğrusu Ebu'I-Melih”tir. Zira kaynaklarda bu kişi, Ebu?1-Melih 
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birlikte hacca niyetlendik. Âişe (ihram) giysilerini çıkarmaya koyuldu ki Al- 
lah Rasülü ona “Ne yapıyorsun öyle?” diye sordu. Âişe de “Senin ihramdan 
çıktığını ve aileni de ihramdan çıkardığını söylediler bana” dedi. Allah Rasülü 
“Evet ama bu hedy kurbanı olmayanlar için geçerlidir. Bizim ise yanımızda 
kurbanımız olduğu için, Arafat'a ulaşıncaya kadar ihramdan çıkmıyoruz” 
buyurdu.9? 


*** 


İşte Ma*kıl da bu hadisinde kendilerinin (0 gün) hacı olduklarını belirt- 
mesine rağmen, hiçbir şekilde tavaftan söz etmemektedir. 


(Allah Rasülü'nün Mekke'ye vardığı esnadaki ihramına ilişkin rivayeti 
bulunan) bir diğer sahâbi ise Câbir b. Abdullah'tır. Bu hususta onun kanalıyla 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem”den, daha önce bu mesele içerisinde bahset- 
tiğimiz Muhammed b. Ali b. Hüseyin hadisi“ rivayet edilmiştir. Ayrıca şöyle 
bir rivayet de vardır: 


GA SİZ İĞ ayarli SİZ YU a sie Giz - arm 
a ye İĞ il Ez ep Asi, 5 
SİZ Ni İyiyi öp Aİ ŞA ĞİSAİ öğ: çıka yak çiş Gİ 
işlik LE İİ) 8 İE Rl ENS İN İz ŞA kğ 
alk Yi ASAN Bİ) 4SE5J SİK e İl mİ 

Age <3İ3 giz iü ea 

1266-... Katâde'nin Ebü Nadra yoluyla rivayet ettiğine göre, Câbir dedi 

ki: Biz Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte temettü yapmıştık. 
Ancak Ömer hilafete geçince insanlara hitaben şöyle bir konuşma yaptı: “Kuş- 


kusuz Kur'ân, aynı Kur'ân'dır. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem de aynı 
Rasül”dür. Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem döneminde iki çeşit muta“ 


b. Üsâme b. Umeyr el-Hüzeli (6. 112) olarak bilinmektedir. (Çeviren) 
692 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, U, 193; Taberâni, e/-Mu 'cemu'(-kebir, XX, 226. 


693 Bk. 1244 ve 1245 no'lurivayetler. 

694 Burada sözlük anlamı itibariyle “yararlanma, zevk alma” anlamına gelen “mut'a” kelimesi, 
hem “hacca kadar umreden yararlanmayı” ifade eden “mut'atu'l-hac (hacc-ı temettu)” hem 
de “bir kadını belli bir mehir karşılığı, geçici bir süre için nikahlayarak yararlanma” manasını 


taşıyan “mut'atu”n-nisâ” terkipleri içerisinde kullanılmıştır. Hz. Ömer burada her iki meseleyi 
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(temettü) söz konusuydu. Bunların ilki, hacc-ı temettü”dür (mut'atu?!-hac?'dır). 
Siz, haccınızı umrenizden ayrı tutun. Bu tutum, haccınızı daha kusursuz ya- 
par, umrenizi de daha mükemmel hâle getirir. Diğeri ise mut'atu'n-nisâ'dır ki, 
işte ben onu yasaklıyorum ve yapanları da cezalandırıyorum.”©5 


oğOROJ 


Câbir de bu rivayette Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in temet- 
tü yaptığı bilgisini vermektedir. Bize göre bu hadis de Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in yalnızca hac için ihrama girdiğine dair Muhammed b. Ali 
b. Hüseyin'in rivayet ettiği hadise aykırı düşmemektedir. Zira Muhammed b. 
Ali b. Hüseyin'in hadisinde geçtiği şekliyle Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'in yalnızca hac niyetiyle ihrama girmesi, daha sonra Mekke'ye geldi- 
Binde bu niyetini feshedip umreye çevirmesi sonra da Mekke'de iken yeniden 
hacca niyetlenmiş olması mümkündür. Böylece Muhammed b. Ali'nin riva- 
yet ettiğine göre, Allah Rasülü, ihramının başlangıç aşaması itibariyle sadece 
hac niyetiyle ihrama girmiş olmakta; buradaki Ebü Nadra hadisine göre de 
ihramının sonu açısından hac zamanına kadar umreden yararlanmaya (hacc-ı 
temettü”ye) niyetlenmiş sayılmaktadır. 


(Rasül-i Ekrem'in Mekke'ye vardığı sıradaki ihramına ilişkin rivayeti 
bulunanlardan) biri de Âişe radıyallahu anhâ'dır. Bu konuyla ilgili olarak 
el-Esved b. Yezid kanalıyla gelen hadiste kendisinin şöyle dediği rivayet edil- 
miştir: “(Medine'den) yola çıktık. Yalnızca hac yapılacağını zannediyorduk. 
Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem, Mekke'ye vardığında tavaf etti, ancak 
ihramdan çıkmadı. Yanında da hedy kurbanı vardı. Eşleri ve ashâbı da onun- 
la birlikte tavaf ettiler. Yanlarında hedy kurbanı getirmeyenler ise ihramdan 
çıktılar.” 


Bu hadiste sahâbilerin, hac yapacakları niyetiyle ihrama girmiş bir vazi- 
yette Mekke'ye gelmelerine rağmen bundan tam olarak emin olmadıkları ifa- 
de edilmektedir. Ancak el-Kâsım b. Muhammed”in, yine bu konuda Âişe*den 
aktardığı bir rivayete göre, akıllarında sadece hac olduğu, onun dışında bir 
şeyden bahsetmedikleri anlaşılmaktadır. Şöyle ki: 


de “muta” kelimesiyle ifade etmektedir. (Çeviren) 
695 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 1, 144; Beyhaki, es-Sünenü 'l-kübrâ, VIL, 206. Ayrıca benzer bir 
metin için bk. Müslim, Hac 145; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 52. 


696 Bk. 1246 no'lu rivayet. 
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LİNE İİ za de İZ İĞ igili İd şi — aray 
Gö Bü lLbi Gü gali YI 555 Y3 s3 le âh del 
İİ böl El ta İSİ Öğ gz e Mi İZ dl İş 
AS sal A O :J6 LİE Kl İİ :Jİ8 audi EA 5 3İ çul e! 
GEİĞ lu özle Yİ ÇEli kpa Şİ e e İİ 
İRİ ÖR ŞİAR al 2 Gİ İZ İN di İyi) İĞ iü vi 
Şİ ESLİN şb zab3 S5 e güz a Şİİ S3 ŞİŞİ a ES a YŞ 
gizi ZAN İİ, ği özğb Palas gele hi 
çiğ iz di la İN İy23 ül İğ elja Sİ içli li bi 
» En hi cdi dik U Lİ az ie ESb) GA sys 
EN gbi İĞ Kl ği AN b Gö Sözü deli özal 
zdle LİR Gl im EE ÖZEN eğ be ll 
azal EN 28 AE 
1267- Fehd'in bize, Ebü Nu'aym > Abdülaziz b. Abdullah b. Ebi Sele- 
me yoluyla Abdurrahman b. el-Kâsım'dan, onun da babasından rivayet etti- 
ğine göre, Âişe şöyle dedi: Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem ile birlikte 
yola çıktık, aklımızda hacdan başka bir şey yoktu. (Mekke'ye yaklaşık 10 mil 
uzaklıktaki) Serif denilen yere gelince ben hayız oldum. Derken Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem yanıma girdi. Ben ağlıyordum. “Niye ağlıyor- 
sun?” diye sordu. Ben “Bu sene haccetmemiş ya da yola çıkmamış olmayı 
isterdim!” dedim. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Hayız mı oldun 
yoksa?” dedi. Ben “Evet!” dedim. “Bu, Allah'ın Adem kızlarına takdir et- 
tiği bir şeydir. Sen, hacıların yaptığını yap; sadece temizleninceye kadar 
Kâbe'yi tavaf etme!” buyurdu. Mekke'ye vardığımızda Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem ashâbına “Bu haccınızı umreye çevirin!” buyurdu. Bunun 


üzerine insanlar ihramdan çıktılar. Yalnız beraberinde hedy kurbanı olanlar 
çıkmadılar. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile Ebü Bekir, Ömer ve 
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zenginlerin yanında hedy kurbanı vardı. (İhramdan çıkanlar) daha sonra hac- 
ca niyet ettiler. 


Bayramın birinci günü ben de temizlenmiş oldum. Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem izin verdi, ben de tavâf-ı ifâda?yı*”” yaptım. Daha sonra bize 
sığır eti getirdiler. “Bu nedir?” diye sordum. “Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem, hanımları adına sığır kurban etti” dediler. Hasbe gecesi“* olunca 
da “Ey Allah'ın Rasülü! İnsanlar hac ve umreyle dönerken, ben ise yalnız 
bir hacla dönüyorum” dedim. Bunun üzerine (kardeşim) Abdurrahmân b. 
Ebi Bekir'e emretti, o da beni devesinin arkasına aldı. Uyukladığım için 
yüzümün, semerin arka kısmına çarptığını çok iyi hatırlıyorum. Nihayet 
Ten'im?e“” vardığımızda orada insanların yaptığı umreye karşılık ben de 
umreye niyetlendim.” 


dala a GİS İĞ gel İĞ ais RİSE - Ayna 
Ji gel Ez GELİ LİSE YE sal ŞE öl İİ a DİE 
Gİ SU şaş le gl İş25 gi İlk ii 8 
AN ÖlEaL2 İĞ el İ 2) e İİİ İl am Lİ RİNE ls 
izi Vİ b İS İLEİ ÇK i3İ A İE İ EMASİLİ ŞAL 
özak GİR İİĞLİ Ha çağ İZ AN ll İş dü ia İZ Gi seg 
DE gla ele İN dl İğ li Lİ e ŞİğİN Ani BS Sa Yİ ola 
il İ 2) GLİĞ dsl Sizide anil İİ ES Ğİ ii Aİ LE 
ge İİ e Rİ e EİN ap Za SAğ öle eli deyi 
| za, ei 


697 Tavâf-ı ifâda: Tavâf-ı ziyaret olarak da bilinen bu tavaf, Arafat'tan inildikten sonra yapılan 
tavaftır. Haccın iki rüknünden biridir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 440. (Çeviren) 

698 Hasbe gecesi: Hacıların, Minâdan Mekke'ye gelirken Muhassab isimli düz mevkide 
konakladıkları gecedir. (Çeviren) 

699 Ten'im: Mekke haremi dışında en yakın yerde, Mekke'nin batı tarafında üç dört mil uzaklıkta 
Hill denilen bölge sınırında bulunan ve Mekkelilerin genelde umre için ihrama girdikleri yer. 
Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 455. (Çeviren) 


700 Müslim, Hac 120; Ebü Dâvüd, Hac 23. Kısaltılmış bir metin olarak bk. Buhâri, Hayz 7. 
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1268- Yine Muhammed b. Huzeyme'nin bize, Haccâc > Hammâd b. Se- 
leme kanalıyla Abdurrahman b. el-Kâsım”dan, onun da babasından rivayet 
ettiğine göre, Âişe dedi ki: Hac niyetiyle telbiye getirdik. Serif denilen yere 
geldiğimizde ben hayız oldum. Derken Rasülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
lem yanıma geldi. Ben de ağlıyordum. “dişe! Niçin ağlıyorsun?” diye sordu. 
Ben de “Hayız oldum, keşke hacca niyetlenmeseymişim ey Allah'ın Rasülü!” 
dedim. Bunun üzerine “Fesübhanallah! Bu, Allah azze ve celle'nin Âdem 
kızlarına takdir ettiği bir şeydir! Sen şimdi Kâbe'yi tavaf etmenin dışın- 
da kalan bütün hac fiillerini yerine getir” buyurdu. Mekke'ye girdiğimizde 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Yanında hedy kurbanı getirmiş olan- 
ların haricinde bu haccını umreye çevirmek isteyenler çevirebilir” buyurdu. 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, bayramın birinci günü hanımları 
adına bir sığır kesti. Nihayet Hasbe gecesinde Âişe (hayızından) temizlenince 
“Ey Allah'ın Rasülü! Benimle birlikte gelen kadınlar haccın yanı sıra umre 
ile dönerlerken (ben sadece hacla mı döneceğim?)” dedi. Bunun üzerine Allah 
Rasülü, Abdurrahman b. Ebi Bekir'e emretti, o da benimle birlikte Ten'im*e 
geldi. Orada umre niyetiyle telbiyede bulundum.” 


Di ARE zl İĞ Ağ İğ al İş Üy Ja İS — ara 
LİK ği AİŞE EE bal ŞE öp ii a e ŞE lü 
AE EKE aöğyallğ GEN 55 Yğ zl abi gi) e çal Ül) iü Li 
SİL özle Yİ 25 ZİN Şaka a 8 leş A adli İİ 
1269- Yine Yunus'un bize, Abdullah b. Vehb > Amr b. el-Hâris ve Mâlik 
kanalıyla Abdurrahman b. el-Kâsım'dan, onun da babasından rivayet ettiğine 
göre, Aişe şöyle dedi: Mekke'ye vardığımda hayız olmuştum. Bu sebeple ne 
Kâbe'yi tavaf edebildim ne de Safa ile Merve arasında sa'y yapabildim. Bu 
durumu Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e şikayet edince şöyle buyur- 


du: “Temizleninceye dek Kâbe'yi tavaf etme dışında bir hacının yapması 
gereken her şeyi yap!””? 


701 Müslim, Hac 121; Ebü Dâvüd, Menâsik 24; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 219. 

702 Mâlik, Hac 224 (Mâlik'in rivayetinde hadisin baş tarafı aynı olmasına rağmen Allah 
Rasülü”nün beyanında şöyle bir farklılık vardır: “Temizleninceye kadar Kâbe'yi tavaf ve 
Safa ile Merve arasındaki sa'y dışında bir hacının yapması gereken her şeyi yap”), Buhâri, 
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Yunus, bize Amr hadisini İbn Vehb yoluyla böyle rivayet etmiştir. Ancak 
bu hadis, burada zikrettiğimiz şekliyle kısaltılmış (muhtasar) bir rivayettir. 
Ubeyd b. Muhammed el-Bezzâr ise bize; 


İN BİS 2İU öp DE REİ SİZ İĞ IŞİN gaz id Sİ - vve 
ez İİ egeli Si ARSİN İÖ Sİ İŞ ga Şİ Ağ 
EE İĞ gije dl > GN ii İİ DE ld kd li 
giz JE e ye Eğ Gİ EEE çağ ir İz di dö 
SELİN Gİ Gİ gil LİLİ Sİ Lİ «Sİ İğ çiğ e İİ) 
e ae pil “WE ir İsi ElaSE İĞ e LİE li U İĞ 
aşağ İZ A la 2D İĞ Sü a e öle Yİ b ZİN ila 
Şili İZÂ İZ dd ya) ölzj İs a Gİ a İRİ za a gla 
İM la gi İl laz) Ez zi, Sil) bileği o sl > 

çe e Kiel il EEE b üz Gİ iç le 

Li pl ei La ip cos 3 3 Ş9ü iel ei Eb Ezİ MESİ İl 
azil ERE) p UL 
1270- ... Ahmed b. Sâlih'ten, o da İbn Vehb'den, Amr b. el-Hâris'in 
kendisine (İbn Vehb”e) şunu haber verdiğini rivayet etti: Abdurrahman b. el- 
Kâsım, el-Kâsım b. Muhammed'i, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in hanımı 
Âişe'den naklen şu bilgiyi aktarırken işittiğini ona (Amr'a) rivayet etti. Âişe 
radıyallahu anhâ dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte 
hac niyetiyle yola çıktık. Serife geldiğimizde ben hayız oldum. Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem yanıma girdiğinde ben ağlıyordum. “Ne oldu sana, 
neyin var?” diye sordu. “Keşke bu sene haccetmeye gelmeseymişim” dedim. 
Allah Rasülü “Ne oldu ki?” dedi. Ben de “Hayız oldum” dedim. Bunun üze- 


rine “Bu, Allah azze ve celle'nin Âdem'in kızlarına takdir ettiği bir şeydir. 
Kâbe'yi tavaf dışında bir hacının yapması gereken her şeyi yap!” buyurdu. 


Hac 81; Dârimi, Menâsik 31. 


362 o AHKÂMU'LKUR'ÂN 


Daha sonra Mekke'ye vardığımızda Nebi sallallahu aleyhi ve sellem “Bu 
hac niyetinizi umreye çevirin” buyurdu. Onlar da yaptılar. Hedy kurbanı ge- 
tirmemiş olanlar ihramdan çıktılar. Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem ise 
eşleri adına (kesilmek üzere) bir sığır göndermişti. Ben daha sonra temizlen- 
dim (ve Kâbe'yi tavaf edip Safa ile Merve arasında sa'y ettim. Ardından o 
sırada Mina'da bulunan Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in yanma döndüm. 
Bayramın üçüncü günü Mina'dan ayrıldıktan sonra Allah Rasülü beni kar- 
deşim Abdurrahman b. Ebi Bekir ile birlikte el-Muhassab”* denilen yerden 
yollayarak ona şöyle dedi: “Kızkardeşini, bineğinin arkasına bindir/" ve 
Ten'im?'den itibaren ona umre yaptır.” Kardeşim de beni bineğinin arkası- 
na bindirdi, ben de Ten'im”den başlayarak telbiye getirmeye başladım. Daha 
sonra tavaf ve sa'y ettim. En sonunda da Allah Rasülü”ne tekrar döndük.”” 


Mz SE JB AA al il İĞ ği - IYV) 
İSİ KEİ LANE İİ va 53 ee gi EN İZ ÖZEİ İĞ «gi çil 
e 
iz Nİ JAR İS İZİ İY Er EE ul Sİ şi 
ii özak laz 6 Sü şiş EN adi İç; İs gl e 
api LEZ gd İLE) gir İS iyisi şal; vi gl YV3 

SİN öğ Bizi özü BE ağ İZ İN Gİ İş İğ al gl 

İl, AĞ Gİ İİİ el ği gl gl ül 

ia Üz şk ale dl 2 ga a) Girls ala byazE 


1271- Yine Yusuf b. Yezid'in bize, İbn Ebi Meryem > Muhammed b. 
Müslim et-Tâifi yoluyla Abdurrahman b. el-Kâsım'dan, onun da babasından 
rivayet ettiğine göre, Âişe şöyle dedi: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 


703 el-Muhassab: Hacda Mina*dan Mekke'ye gelirken bir müddet inilen düz bir mevki. Bk. 
Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 322. (Çeviren) 

704 Köşeli parantez içindeki bu kısım, muhtemelen müstensihin dalgınlığı sonucu eserin yazma 
nüshasından düşmüştür. Eserin muhakkıkının da gözünden kaçmış olmalı ki basılı nüshanın 
ilgili yerinde herhangi bir açıklama yapılmamıştır. Bu sebeple biz bu kısmı İbn Hibbân'ın 
Sahih'inden (IX, 317) tespit ederek buraya koyduk. (Çeviren) 


705 Bulafızla İbn Hibbân. Sahih, IX, 317. 


HAC VE HAC FİİLLERİ (363 


hac için (Mekke'ye) geldi. Ben de Serif denilen yerde hayız oldum. Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, benim ağladığımı görünce “Neyin var?” diye sor- 
du. Ben de “Hayız oldum” dedim. “4//ah azze ve celle bunu Âdem'in kızla- 
rına takdir etmiştir” buyurdu. 


Daha sonra Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Mekke'ye girince 
(bana) “Sen bunu (hac niyetini) umreye çevir. Eğer benim de hedy kurba- 
nım olmasaydı, ben de ihramdan çıkardım” buyurdu. Ayrıca insanlara da 
emretti, onlar da ihramdan çıktılar. Ancak bunların bazıları varlıklı kimse- 
lerdi; yanlarında hedy kurbanı olduğu için ihramdan çıkmadılar. (O sırada) 
Rasülullah sa//Ja/lahu aleyhi ve sellem, hanımları adına bir sığır kesmişti. 


Ben, bayramın birinci günü (yevm-i nahr) hayızdan temizlenmiştim. 
Kurban bayramının dördüncü günü olunca da Allah Rasülü, Abdurrahman b. 
Ebi Bekir'e emretti; o da beni devesinin arkasına bindirip Ten'im'e götürdü. 
Ben de Hasbe gecesinde umremi yaptım. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem de 
Hasbe gecesi (Mekke'den Medine*ye doğru yola) çıktı. 


##X 


Görüldüğü gibi Abdülaziz b. Ebi Seleme, Hammâd, Amr, Mâlik ve Mu- 
hammed b. Müslim'in, Abdurrahman”dan, onun da babası yoluyla Âişe'den 
rivayet ettikleri bu hadiste Âişe'nin, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
haccı sırasında giydiği ihramının haccetme maksadı taşıdığı ve bu niyetle, 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte Mekke'ye geldiği anlaşılmaktadır. 
Sadece Amr, Abdülaziz, Hammâd ve Muhammed b. Müslim'in, bu konuda 
Mâlik'in rivayetinden farklı olarak şöyle bir ilaveleri vardır: “Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem ile birlikte ashâbı da hacca niyetlenmişlerdi. Mekke'ye ulaş- 
tıklarında ise Allah Rasülü, onlara, bu hac niyetlerini umreye çevirmelerini 
emretti.” 


Öte yandan İbn Uyeyne de bu hadisi Abdurrahman?'dan rivayet etmiş- 
tir. Ancak bu rivayetin bazı lafızları, buradaki Amr, Abdülaziz, Hammâd ve 
Muhammed'in hadislerinin lafızlarından farklıdır. Şöyle ki: 


ESİM yal ARSA BİZ İĞ AİN ei yi el BİS — vve 
GZİĞ GALEBE b DE Gb aldi 
VE İĞ eğdi Mi YA pl aldi 


Uyelik 3 HE İZ İğ 38 a 4S al la öl İĞ gi Lİ e 
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çizi İZ AN Za İşe) li İĞ pal, göğls Vİ 5 ÇİN ça 
GAİN sa 
1272- İsmail b. Yahya el-Müzeni”nin bize, Muhammed b. İdris eş-Şâfil 
> Süfyân b. Uyeyne yoluyla rivayet ettiğine göre, Abdurrahman b. el-Kâsım 
dedi ki: Babam bana Âişe radıyallahu anhâ'nın şöyle dediğini haber ver- 
di: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in haccedeceği bir dönemde biz 
de onunla birlikte yola çıktık. Yalnızca hac yapacağımızı zannediyorduk. 
(Serif?e veya oraya yakın bir yere geldiğimizde ben hayız oldum. Derken 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem yanıma girdi, ben ise ağlıyordum.” 
(Bana) “Neyin var? Yoksa hayız mı oldun?” dedi. Ben de “Evet” dedim. 
Bunun üzerine “Bu, Allah azze ve celle'nin Âdem'in kızlarına takdir ettiği 
bir şeydir. Kâbe'yi tavaf etmenin dışında bir hacının yapması gereken her 
şeyi yap” buyurdu. 


Âişe (devamla) dedi ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, (0 za- 
man) hanımları adına sığır kurban etmişti.”797 


KK 


Bu hadis, tıpkı daha önce bu konuya dair rivayet etmiş olduğumuz el- 
Esved hadisinde”99 olduğu gibi “(Sahâbiler) yalnızca hac yapacakları düşün- 
cesiyle yola çıkmışlardı” şeklindeki Âişe radıyallahu anhö'ya ait bir ifadeyle 
başlamaktadır. Bu durumda Süfyân, rivayetlerinden bahsettiğimiz ve ezber 
gücü itibariyle kendisinden daha iyi durumda olan beş kişinin” (rivayetle- 
rine) muhalif kalmış olmaktadır. Şu da var ki, Süfyân'ın bu hadisinde Âişe 
radıyallahu anhâ'nın “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in haccedeceği 
bir dönemde, biz de onunla birlikte çıktık” şeklindeki cümlesi, bir “hacc”ın 
söz konusu olduğunu ispatlamaktadır.”9 Ayrıca o hadiste Rasülullah sallallahu 


706 Bu kısmı Şâfi'nin Müsned'inden (1, 389, Muhammed Âbid es-Sindi'nin tertibiyle, Dâru”l- 
Kütübi”-İlmiyye, Beyrut 1951) tespit ederek buraya koyduk. (Çeviren) 

707 Buhâri, Hayz 1. 

708 Bk. 1246 no'lurivayet. 


709 Abdülaziz b. Ebi Seleme, Hammâd, Amr, Mâlik ve Muhammed b. Müslim. 

710 Kanaatimizce eserin yazma nüshasında geçen ve “bir haccın söz konusu olduğunu 
ispatlamaktadır” tarzında çevirdiğimiz “fe esbete haccen” cümlesi, eserin muhakkiki 
tarafından yanlışlıkla Hz. Âişe'nin sözünün devamı mahiyetinde “Ben de hac için telbiyede 
bulundum” anlamındaki “fe lebbeytü haccen” şeklinde kaydedilmiştir. Çünkü Tahâvi'nin 
açıklamasına bakılırsa bu ifadenin 1272 no'lu hadisin metninde geçmesi gerekirken, orada 


bulunmadığı görülmektedir. (Çeviren) 
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aleyhi ve sellem'in, hayız olduğu sırada Âişe radıyallahu anhâ'ya hitaben 
“Kâbe'yi tavaf etme dışında bir hacının yapması gereken her şeyi yap” bu- 
yurduğunu da görmekteyiz. Böyle bir sözün ona (Âişe radıyallahu anhâ'ya) 
söylenebilmesi ise ancak onun hac için orada bulunması durumunda müm- 
kündür. Buna göre Süfyân'ın bu hadisinin manası, daha önce isimlerini verdi- 
Bimiz beş kişinin hadisleriyle aynı manaya gelmiş olmaktadır. 


Öte yandan Amra bint Abdurrahman da bu hususta Âişe radıyallahu 
anhâ'dan şu hadisi rivayet etmektedir: 


ii GE İZ Yü öl Ağ İl Ül JE İS - vve 

A e Şİ gi) e Sks gi Aİ ek EN özap GE Eİ Jİ vaz 
ie İİ ekli alaz İM İd yz ŞE Sİ, el el 
İz AN İZ a İşl) lü ge üs ağ GİY 5 V sl şi 
le Öl öğyİğ MAM 5 ağ ez, Gb eğla ka iğ sl2j 
AN İy2ğ EE AŞİĞ R GLİĞİ e nl İN o Gİ Şe isle LİG 
Sİ SİL ls ie İNİK Sİ JE eği Giz dl İz 


AŞİ pg sl 
1273-... Mâlik'in Yahya b. Said kanalıyla Amra bint Abdurrahman?'dan 
aktardığına göre, Amra, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in hanımı Âişe'yi 
şöyle derken işitmiştir: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte 
Zilkade'nin bitmesine beş gece kala (Mekke'ye doğru) yola çıktık. Yalnızca 
hac yapacağımızı zannediyorduk. Mekke'ye yaklaştığımızda ise Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, yanında hedy kurbanı olmayanların Kâbe'yi tavaf 
edip Safa ile Merve arasında sa'y ettikten sonra ihramdan çıkmalarını emretti. 
Âişe dedi ki: Bayramın birinci günü bulunduğumuz yere sığır eti getirildi. 
Ben de “Bu da nedir?” diye sordum. “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, 
hanımları adına kurban kesti” diye karşılık verdiler. 


(Hadisin ravisi) Yahya şöyle dedi: Ben el-Kâsım b. Muhammed'e bu ha- 
disten söz edince, bana “(Amra) bu hadisi sana olması gerektiği gibi aktar- 
mış” dedi." 


711 Mâlik, Hac 179; Buhâri, Hac 115; Müslim, Hac 125. 
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GAZ İĞ ea SİZ İĞ GAİN ii gi İş BE — vive 
il ERSE LİG İİ DE ib SE ela yi ii YE ib 
GİN Dİ Giri İp İS İZİ Yİ 55 Yl şb a İİ 
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ii İĞ li iğ İz dl İZ İş) gb li ia ül 
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1274-... Süfyân b. Uyeyne'nin Yahya b. Said yoluyla Amra'dan rivayet 
ettiğine göre, Âişe dedi ki: Zilkade'nin bitmesine beş gece kala (Mekke'ye 
doğru) yola çıktık. Sadece hac yapacağımızı zannediyorduk. Serif mevkiine 
veya oraya yakın bir yere geldiğimizde Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, 
yanında hedy kurbanı bulunmayanların, (hac niyetlerini) umreye çevirmele- 
rini emretti. Mina'da bulunduğumuz bir sırada da sığır eti getirdiler. Ben de 


“Bu nedir?” diye sordum. “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, hanımları 
adına kurban kesti” dediler. 


(Hadisin ravisi) Yahya şöyle dedi: Ben bu hadisi el-Kâsım'a aktarınca 
bana, “Allah'a yemin olsun ki (Amra) bu hadisi, olması gerektiği gibi naklet- 
miş” dedi.72 


#4 


Buradaki Amra hadisine göre sahâbiler, sadece hac yapacaklarını düşü- 
nüyorlardı. Bu yönüyle Amra hadisi, el-Esved'in bu konuda Âişe radıyallahu 
anhâ'dan naklettiği rivayetle de uyum arzetmektedir. Ayrıca Yahya b. Said 
yoluyla gelen bu hadiste, el-Kâsım'ın, Amra'nın Âişe radıyallahu anhâ'dan 
aktardığı bu rivayeti de onaylaması söz konusudur. Bu noktada Abdurrah- 
man ile Yahya'nın el-Kâsım?”dan aktardıkları ve bizim de daha önce nakletmiş 
olduğumuz rivayetleri arasında ihtilaf vardır. Ancak biz söz konusu ihtilafı, 
sahâbenin Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem ile birlikte girmiş oldukları 
ve o vaziyetteyken beraberce Mekke'ye vardıkları ihramla alakalı bir ihtilaf 
olarak görmemekteyiz. Bize göre -yine de en doğrusunu Allah bilir- Âişe radı- 
yallahu anhâ'nın “Yalnızca hac yapılacağını zannediyorduk” sözü, sahâbenin 
hac aylarında umre yapma geleneklerinin olmamasından kaynaklanmaktadır. 
Bu sebeple sadece bildikleri (hac) niyetiyle ihrama girerek yola çıkmışlardı. 


712 Müslim, Hac 125; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 194. 
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Nitekim bu hususta İbn Abbâs'tan”" nakledilen bir rivayet de bu söyledikleri- 
mizi desteklemektedir. Şöyle ki: 


KAŞ İS İĞ sal 5 İRİ SİS Gİ dağ das (BİS - vve 
Kİİ İZA İİ ÖğgAS İĞ beliğ Yİ 8 sal 2 elle 
Ez eN İğ İŞ sök yk GEEAİ Öz İS öy gil Sİ 
çiğ İZİN İZ Aİ a) Şad yas al özal İz ek iş Yİ 
İ yaz GE özak La ylazi Öl Saya öğ ö As ii > VE >İj 
4S Jel :J6 We Ğİ sah 
1275-... Abdullah b. Tâvus'un babası yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn 
Abbâs dedi ki: (Cahiliye devrinde) Araplar hac aylarında umre yapmayı en 
büyük günahlardan sayarlardı. Muharrem'e Safer adını vererek “(Hac dönü- 
şü develerin yolculuk meşakkati ve yük taşımaktan kaynaklanan sırtlarında- 
ki) yara iyileşir, (uzun zaman geçip de devenin ayak veya yara) izleri sili- 
nir ve Safer ayı da çıkarsa umre yapmak isteyene umre helâl olur!” derlerdi. 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, ashâbı ile birlikte (Zilhicce'nin) dör- 
düncü gecesinin sabahında (Mekke'ye) geldi ve ashâbına bu haccı, umreye 
çevirmelerini emretti. Bunun üzerine sahâbiler “Ey Allah'ın Rasülü! Bu nasıl 
bir ihram yasaklarından çıkma (hill) durumudur böyle?” diye sordular. O da 
“Tam anlamıyla (ihram yasakları kalkmakta ve) herşey sizin için helal ol- 
maktadır” buyurdu.” 
#** 


İbn Abbâs burada, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem ile ashâbının 
Mekke'ye girdikleri sıradaki ihramlarının, hac niyeti taşıdığını bildirmektedir. 
Ayrıca yine o hadiste bahsetmiş olduğu “illet”ten dolayı Rasülullah sa//allahu 
aleyhi ve sellem, ashâbına, söz konusu hac niyetlerini umreye çevirmelerini 
emretmiştir. Buna göre Âişe'nin “Yalnızca hac yapılacağını zannediyorduk” 
sözünün, “Hacdan başkasını bilmiyorduk” anlamına geldiği sabit olmakta- 
dır. Nitekim yine bu meseleyle ilgili olarak daha önce zikretmiş olduğumuz 


713 Eserin yazma ve basılı nüshalarında burada “İbn Abbâs” yerine “Enes” ismi geçmektedir. 
Oysa 1275 no'lu rivayet İbn Abbâs'tan nakledilmektedir. Dolayısıyla bunun bir müstensih 
hatası olduğu açıktır. (Çeviren) 


714 Buhâri, Hac 34; Müslim, Hac 198. 
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ve Muhammed b. Ali b. Hüseyin'in Câbir'den aktardığı hadiste de şu ifa- 
deler geçmekteydi: “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, haccetmeksizin 
dokuz yıl boyunca durdu, onuncu yıl olunca da Allah Rasülü'nün haccede- 
ceği insanlara ilan edildi... Derken yola çıktık ve Zülhuleyfe?ye vardığımız- 
da Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, (oradaki) mescidde namaz kıldı. 
Ardından (devesi) Kasvâ'ya bindi ve devesi onu el-Beydâ tümseğine kadar 
çıkarınca Allah Rasülü, tevhid ifadeleriyle sesini yükseltmeye, telbiye getir- 
meye başladı. İnsanlar ise, hâlen getirmekte oldukları o telbiyeyi getirdiler.” 


Öte yandan Âişe radıyallahu anhö'nın “Yalnızca hac yapılacağını zanne- 
diyorduk” sözü, onun, hac ayları dışında umre yapmaya karşı çıktığı anlamına 
da gelmemektedir. Çünkü Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, daha önce hac 
ayları haricinde de umre yapmıştı. Nitekim; 


İİ MERİZ SY 2 il İZ İĞ al olar BİZ — arya 
ğa özk laz İZİN İd İyi) pl İŞE İDİ YE ii 
3 âli LE özak Mülyiel ğe özak GL ÂRİN el e özal Zİ 
Sisi) alizi emi vaz a özlb) : > 
1276-... Hemmâm b. Yahya'nın Katâde'den rivayet ettiğine göre, Enes 
dedi ki: “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, bir umreyi el-Cuhfe?den, 
bir umreyi (Hudeybiye antlaşmasının yapıldığı yılın) ertesi yıl, birini el- 
Ci'râne'den, bir diğerini Huneyn ganimetlerinin paylaştırıldığı sırada, bir 
umreyi de haccıyla birlikte yapmıştır. Haccı da sadece bir kere eda etmiştir.”!6 
okOğO) 


Enes'in bu hadisine göre Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem, haccıyla 
birleştirdiği umresinden önce dört umre daha yapmıştır. 


Ancak İbn Abbâs'tan, Rasülullah sa//a//ahu aleyhi ve sellem'in, haccın- 
dan önce üç umre yaptığı rivayet edilmektedir. Nitekim; 


e GEMSĞİR İĞ SN gü ül dü eliz ivy 
İyi) DENİB yeliz yö da e SE le yi gk DE e lal yasi 


715 Bk. 1244 no'lu rivayet. 
716 Müslim, Hac 217; Tirmizi, Hac 6; Ebü Dâvüd, Menâsik 79. 
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Gey Sİ eli ia İZLE RR EE gi dr 


siğil EE az A İRE3 zazİ $ NZ 

1277- ... Amr b. Dinâr'ın İkrime”den rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs 

dedi ki: “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, el-Cuhfe umresi, (Hudeybiye 

antlaşmasının yapıldığı yılın) ertesi yılındaki umresi, el-Ci'râne”den yaptığı 

umresi ve haccıyla birlikte yaptığı umre olmak üzere toplam dört umre yap- 
mıştır. Bir defa da haccetmiştir.”717 


##X 


Bunlara karşılık İbn Ömer ise, Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem'in 
sadece iki umre yaptığını öne sürmüş, bu sebeple de Âişe radıyallahu anhâ 
ona karşı çıkarak “İbn Ömer, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, hac- 
cıyla birleştirdiği umre dışında üç umre daha yaptığını bilmekteydi” demiş- 
tir. Buna göre Âişe radıyallahu anhâ, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in, 
haccından önce ve haccıyla birlikte yaptığı umrelerinin sayısı konusunda İbn 
Abbâs ile aynı kanaati paylaşmaktadır. Biz İbn Ömer'in bu hadisini, bu konu 
içerisinde daha önce zikretmiştik.”!8 


Şimdi Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet edilen ve Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem ve ashâbınm Mekke'ye vardıkları sıradaki durumlarıyla 
alakalı konuya yeniden dönecek olursak; Urve'nin ondan (Âişe) rivayet 
ettiğine göre, Allah Rasülü ve ashâbı umre için telbiye getirmişler; Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem de daha sonra onlara “Yanında hedy kurbanı 
bulunanlar,'? umre ile birlikte hac için de niyetlensinler sonra da her iki- 
sinin ihramından çıkıncaya kadar (mevcut ihramlarında) devam etsinler” 
buyurmuştur. Şöyle ki: 


ld yl ye İS $u öl kğ gli İĞ ül İZ — ayva 
dö Um LİB LĞİ « oellğ İZÂ ke gl çi AE YE öğ 
2 İN İz) İĞ Bİ özak GİR GEZE ii İz dia di 


717 Ebü Dâvüd, Menâsik 79; Tirmizi, Hac 7; İbn Mâce, Menâsik 50. 


718 Bk. 1260 no'lu rivayet. 

719 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu kısım, yanlışlıkla “bulunmayanlar” anlamında 
olumsuz olarak kaydedilmiştir. Hâlbuki peşinden gelen 1278 no'lu rivayette, burada tercüme 
ettiğimiz şekilde geçmektedir. (Çeviren) 
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İm İsi YE özal gü sl İğ ga bü 05 ii çe 
al 35 Ya ezeli abi çe als Üg Su ll İĞ ela Giğle 
ih3 gah Sİ çala le İN di Şe) İN GB EŞE özal 
ill Rİ Ea El LİR Lİ Gözde öğ al «al 


JA İĞ GE yaZEL eli Al NE öç ei İzli 
diz akişşi ALA LAT Ge 55A4İLİ,İAİ Seli iki İĞ e NİL 


Zİ 2 AZE Gi Gİ işle ga e ga) Ol AS! SİL b 

Alelğ Gişb iL UM özakliş 

1278- ... İbn Şihâb'ın Urve'den rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi 

ve sellem'in hanımı Âişe şöyle demiştir: Veda Haccı'nda Rasülullah sa//a//ahu 

aleyhi ve sellem ile birlikte (Mekke'ye doğru) yola çıktık. Umre niyetiye telbi- 

ye getirdik. Daha sonra Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: 

“Yanında hedy kurbanı bulunanlar, umre ile birlikte hac için de niyetlensinler 

sonra da her ikisinin ihramından çıkıncaya kadar (mevcut ihramlarında) de- 
vam etsinler.” 


Âişe şöyle devam etti: Mekke'ye vardığımda hayız olmuştum. Ne Kâbe'yi 
tavaf edebildim ne de Safa ile Merve arasında sa'y yapabildim. Bu durumu 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e arzedince şöyle buyurdu: “Saçını 
çöz, taran, hacca niyetlen ve umreyi bırak.” 


(Âişe) şöyle dedi: Ben de dediklerini yaptım. Haccı bitirdikten sonra 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, beni Abdurrahman ile birlikte Ten'im'e 
gönderdi, ben de umremi yaptım. Allah Rasülü “İşte bu, (kazaya kalan) um- 
renin yerine sayılır” buyurdu. 


(Âişe radıyallahu anhâ sözlerine devam ederek) şöyle dedi: “Umreye 
niyetlenmiş olanlar Kâbe'yi tavaf edip Safa ile Merve arasında sa'y ettik- 
ten sonra ihramdan çıktılar. Nihayet Mina'dan döndükten sonra da hac için 
son bir tavaf daha yaptılar. Hac ile umreyi birleştirenlerse sadece bir tavaf 
yaptılar.”72* 


si 


720 Buhâri, Hac 31; Müslim, Hac 111; Nesâi, Menâsik 58; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 177. 
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Bu hadise göre insanlar, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem ile birlikte 
umre niyetiyle ihrama başlamış, daha sonra bazıları buna haccı da eklemiş- 
lerdir. Ayrıca burada, hac ile umreyi birleştirenlerin hac niyetiyle girdikleri 
ihramlarından çıkmadıkları ve haccı fesheden kimselerden olmadıkları belir- 
tilmektedir. Yine bu hadisten, ihramdan çıktıktan sonra hac niyetiyle tekrar 
ihrama girmiş olanların, önce umre ihramından çıktıkları sonra da Mekke'de 
hac niyetiyle ihrama girdikleri anlaşılmaktadır. Görüldüğü gibi bu hadiste, 
diğerlerinde bahsedildiği gibi haccın feshine dair herhangi bir şey söz ko- 
nusu değildir. Ancak bu olaya ilişkin olarak Hişâm b. Urve, babası yoluyla 
Âişe”den, buradan anlaşılan manaya aykırı bir rivayette bulunmuştur. O da 
şöyledir: 


ala SUE Gİ JE gö SİZ :J Ğİ diği dak Avva 
2 dl İz) a EZE İİ LE YE sal VE ey İŞ gla Ül Ji 
ta gz 2 dil İyi5 İĞ aöl Şi Ja li çiz3 giz al 
Ekle Uİ EN İşli göle İdi shell İL je öl Hİ 
BORA, İĞ GözAZİL İşi Uj gl Jel 3 sille LİG ii gi Yy 
yala vİ5 de ” sl olka eye si ra yi Jöş p» öl LİE 
İğ tl) Aİ alliğ aliya e sala iz di ad İz İĞ 
âeE gla ie ÇİZ dl İşl) al ozi ea İİ ES GÜ 
ZARİ ELB B3ARİY EE e Aİ ASİ 
1279- ... Hammâd b. Seleme'nin, Hişâm b. Urve yoluyla babasından ri- 
vayet ettiğine göre, Âişe radıyallahu anhâ dedi ki: Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem ile birlikte Zilhicce hilalinin görünmesine az bir zaman kala yola 
çıktık. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Umreye niyetlenmek isteyenler 
umreye; hacca niyetlenmeyi arzulayanlar da hacca niyetlenebilirler. Fakat 
ben hacca niyetleneceğim. Çünkü yanımda hedy kurbanı var” buyurdu. 


Âişe radıyallahu anhâ dedi ki: “Bunun üzerine kimimiz hacca, kimimiz de 
umreye niyetlendi. Ben ise umreye niyetlendim. (Arefe) günü gelip çattı.” 


721 Burada eserin yazma nüshasında “fe ezifeni nevm (veya yevm)” şeklinde okunabilecek bir 
ibare, basılı nüshada “fe ezifeni nevm” diye kaydedilmiştir. Oysa ilgili kaynaklarda yaptığımız 
araştırmada böyle bir cümleyi tespit edemedik. Kanaatimizce bu ifade, kaynaklarda ittifakla 
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Ebü Ca'fer dedi ki: (Hişâm burada Âişe'ye ait) şu ifadeyi zikretti: Arefe 
günü gelip çattığında ben hayız olmuştum. Bunun üzerine Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem “Umreni bırak, saçını çöz, taran ve hac niyetiyle telbi- 
ye getir” buyurdu. el-Bathâ gecesi olunca ben de (hayızdan) temizlenmiştim. 
Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem, Abdurrahman b. Ebü Bekir'e emretti, 
o da onu Ten'im'e kadar götürdü. O da (geçmiş) umresinin bir kazası olarak 
umre için telbiye getirdi.” 


YU yak AZİZ İş SASA gz gil di Yİ İs — vas 
ö “33 ki ie ize SE iyii A e e gs g ouz Gi 
ii Ğİ sağ İZİ akl İşl) Gİ EİN SA dye 
iak3j PU dl > deli is a YL var özal gru el si gl 
AP pl iğasiziş ue) yaa öİ ir 
1280- ... İbn Cüreye'in Hişâm b. Urve yoluyla Urve”den rivayet ettiğine 
göre, Âişe şöyle dedi: “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, bize “Dileyen 
hac için, dileyen de umre için niyetlensin? diye emretmişti. Ben de hayız 


olmuştum. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, yanıma gelip bana saçımı çözme- 
mi, taranmamı ve umremi bırakmamı emretti.”723 


oki 


Hişâm b. Urve'nin, babası kanalıyla Âişe radıyallahu anhâ'dan nakletti- 
ği bu rivayeti, İkrime ve İbn Ebi Müleyke de Âişe'den aynı şekilde aktarmış- 
lardır. Şöyle ki: 

İZ İl aşa dl BİS JB şb İN kal SİS - ava) 
A Ke YE Sİ İd 6 İZİN DE İZ Gl yi Sİ İİ 


belirtilen “fe edrakeni yevmu Arafe (Arefe günü gelip çattığında...)” cümlesinin müstensih 

eliyle bozulmuş şeklidir. Üstelik tahrif edilmiş olan cümle, o hâliyle kalmış; nevm (aslında 

yevm olmalı) kelimesinin ötesi de kayda geçmemiştir. Tahâvi'nin, Ebü Ca'fer künyesiyle 

yapmış olduğu açıklama da bu açıdan önemlidir. Yine de en doğrusunu Allah bilir. (Çeviren) 
722 Buhâri, Umre 5; Müslim, Hac 115. 


723 Bu isnadla bk. Ebü Avâne, Müstahrec, thk. Eymen b. Arif, Beyrut 1998, Hi, 288. 
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1281-... Zeyd b. el-Hasen, İkrime yoluyla Âişe'den bu hadisin aynısını 
rivayet etti. 


DE GANİ pl DABİ İĞ a BİS İĞ 34 Şİ İK — vat 
Alla LANE DE ASİ ll EE il 
1282-... Nâfi* b. Ömer, İbn Ebi Müleyke kanalıyla Âişe*den bu rivayetin 
aynısını nakletti. 
*okk 
Gerek zikrettiğimiz Hişâm hadisinde, gerekse sözünü ettiğimiz İkrime ve 
İbn Ebi Müleyke'nin hadislerinde, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in, 
henüz ihramlarının başlangıç aşamasında sahâbeyi hacca niyetlenmek ile um- 


reye niyetlenmek arasında serbest bırakmış olduğu belirtilmesine rağmen, söz 
konusu hadislerde haccın feshine dair herhangi bir şeyden bahsedilmemektedir. 


Öte yandan Ebu'l-Esved Muhammed b. Abdurrahman b. Nevfel de Urve 
yoluyla Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet ettiği bu hadisi, İbn Şihâb ve 
Hişâm b. Urve'nin Urve'den naklettiği lafızlardan daha farklı lafızlarla ak- 
tarmıştır. Şöyle ki: 


332Y1 il ip li Sİ Ol AŞ SARİ JE SİZ — var 
Ee LİE Şİ A öğ DB yi ARİ ep yi dl 
Aİ ga Cağ zik İİ a Eb ZİR gö gl EİN İl şa 
UZ «b özü Jal a Gi GL çiz rl dl İsi) hi; çak 
PERS liçi GERİ gil a gaz il ğe halis 
1283-... Ebwl-Esved Muhammed b. Abdurrahman b. Nevfel'in, Urve 
b. ez-Zübeyr'den rivayet ettiğine göre, Âişe radıyallahu anhâ dedi ki: “Veda 
Haccı senesinde Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem ile birlikte yola çıktık. 
Kimimiz umreye, kimimiz de hacca niyetlenmişti. Rasülullah sa//a/lahu aley- 
hi ve sellem hac için niyetlenmişti. Umreye niyetlenenler ihramdan çıkmasına 


rağmen, hacca niyetlenenler ya da hac ile umreyi birleştirenler, bayramın bi- 
rinci gününe (yevm-i nahr) kadar ihramdan çıkmadılar.””?* 


724 Mâlik, Hac 36; Buhâri, Hac 34; Müslim, Hac 118. 
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Bu hadise göre, bazıları Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte hac- 
sız bir umre için ihrama girmiş, bazıları umresiz bir hac için ihrama girmiş, 
bazıları da hem hac hem de umre için ihrama girmiş olmaktadırlar. Yine bu- 
rada, konuyla ilgili olarak daha önce aktardığımız ve hem Âişe radıyallahu 
anhâ”dan hem de onun dışındaki sahâbilerden gelen diğer rivayetlerde geçtiği 
şekliyle haccın feshedilmesi gibi bir durum söz konusu değildir. 


Ayrıca bu hadis, İbn Abbâs*m söylediklerinin aksine, Rasülullah sa//4/- 
lahu aleyhi ve sellem'in hac niyetiyle Mekke'ye gelmesinden önce, hac ay- 
larında umre yapma konusunun sahâbe tarafından bilindiğini göstermektedir. 
İbn Abbâs şöyle diyordu: “(Cahiliye devrinde) Araplar hac aylarında umre 
yapmayı en büyük günahlardan sayarlardı.””5 Dolayısıyla onlar, bu konuya 
ilişkin daha önce naklettiğimiz rivayetlere göre Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem'in Mekkeye vardıktan sonra kendilerine verdiği emir doğrultusun- 
da hac aylarında umre yapma meselesini biliyorlardı. 


Bu noktada haccm feshine dair el-Esved b. Yezid, el-Kâsım ve Amra kana- 
lıyla Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet ettiğimiz hadisler, bize göre Urve'nin 
tek başına Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet ettiği hadislerden daha tercihe 
layıktır. Zira üç kişi, bir kişiden daha iyi ezberlemiştir. Ayrıca söz konusu üç 
kişinin, “Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'in ashâbına haccı feshetmeleri 
yönündeki emrine” ilişkin Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet etmiş oldukları bu 
hadisi destekleyici nitelikte ve bu mesele dâhilinde daha önce de bahsettiğimiz 
İbn Abbâs, İbn Ömer, Enes, Esmâ bint Ebi Bekr, Ma*kıl b. Yesâr ve Câbir b. 
Abdullah'tan gelen rivayetler bulunmaktadır. Yine henüz zikretmediğimiz ancak 
Allah'ın izniyle ileride ele alacağımız Ebü Zerr el-Gıfâri, Ebü Musa el-Eş'ari 
gibi sahâbilerden gelen rivayetler de söz konusudur. Nitekim o rivayetlerde Ömer 
ve Osman radıyallahu anhumâ'ya göre de meselenin bu şekilde olduğuna dair 
bir işaret vardır. Dolayısıyla bu sahâbiler de el-Esved, el-Kâsım ve Amra'nın 
Âişe'den rivayetlerine aykırı bir şekilde Urve?nin ondan naklettiği rivayete göre 
(hadisi sağlam ve titiz bir şekilde) ezberlemiş olmaları açısından daha tercihe 
şayan bir durumdadırlar. 


Bu noktada İbn Abbâs'ın, “Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in in- 
sanlara haclarını feshetmeleri emrini vermesinden önce hac aylarında umre 
yapma meselesini bilmediklerine” dair görüşünü destekleyen delillerden biri 
de şudur: 


725 Bk. 1275 no'lu rivayet. 
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gil BİZ İĞ İİİ İĞ ağa bull AN SİZ — AYAS 
GİNE İİ EE al Dil a BİS eli 


di Hele alaj ee hi, io da8) $g'şi3 e Oylşi 5 şili iğ, ai 
EO Gİ YI çi İş yle İğ sl da liz di İZ AN İş) İz 
ŞA e İĞ Şİ Lİ ğa İZ ib ŞE zl 
İli 53 taz ei OS Sal a ila Gi Sd Dyliii a 
OS ağ el râ İN Yİ al EN Ji za Yak; 
Lala ea zak el İyi) m 


İĞ ayi YE iaşl2İ çe e adi 5 SE İĞ 2 şi 
İN 2 İN NN 138) İS İN İSİ ayi EİN İSA özlük İ cE3 
İŞİN 45 0s 3 gis İz 

1284-... Ca'fer b. Muhammed'in babası yoluyla rivayet ettiğine göre, 
Câbir, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in haccına dair şöyle bir bilgi aktar- 
maktadır: “Allah Rasülü, tevhid ifadeleriyle sesini yükseltmeye, telbiye ge- 
tirmeye başladı. İnsanlar ise hâlen getirmekte oldukları o telbiyeyi getirdiler. 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, bu konuda onlara karşı çıkmadı ve 


(alışageldikleri telbiye tarzına) herhangi bir şey eklemedi;” kendi telbiyesine 
devam etti.” 


Câbir dedi ki: Biz sadece hacca niyetlenmiştik, umrenin ne olduğunu bil- 
miyorduk. Nihayet Merve üzerinde son tavafımızı yaparken (Allah Rasülü) 


726 Eserin yazma ve basılı nüshalarında buradaki cümle “Allah Rasülü (halkın alışageldiği 
telbiye lafızlarına) hiçbir şey eklemedi” anlamına gelen “lem yezid Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem aleyhinne şey'en” şeklinde kaydedilmiştir. Bu cümlenin başındaki “lem 
yezid (eklemedi)” lafzının “lem yerudde (karşı gelmedi, reddetmedi ” şeklinde okunup 
okunmamasıyla ilgili ayrıntıları 1244 no'lu rivayetin dipnotunda belirttiğimiz için burada 
tekrarına lüzum görmüyoruz. Buradan hareketle cümlenin çevirisini, her iki anlamı da dikkate 
alarak yaptık. Ancak ibaredeki “aleyhinne” ifadesinin, ilgili kaynaklarda geçmediğini, sadece 
“aleyhim” olarak yer aldığını, dolayısıyla bu yazımın müstensihten kaynaklanan bir hata 
olduğunu söyleyebiliriz. (Çeviren) 
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şöyle buyurdu: “Daha önceden böyle olacağını bilseydim, hedy kurbanını 
getirmez ve bu hac niyetimi umreye çevirirdim. Şimdi yanında hedy kur- 
banı olmayanlar, derhal ihramdan çıksınlar ve hac niyetlerini umreye çe- 
virsinler!” Bunun üzerine Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ve yanında hedy 
kurbanı getirmiş olanlar haricindeki herkes ihramdan çıkıp saçlarını kısalttı. 
Sürâka b. Mâlik b. Cu'şum da kalkıp “Ey Allah'ın Rasülü! Bu umremiz, sa- 
dece bu yılımıza mı özgü yoksa ebediyyen devam edecek mi?” diye sordu. 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem parmaklarını birbirine kenetleyerek iki 
defa “Umre, hacca işte böyle dâhil olmuştur” buyurdu. Böylece Nebi sal- 
lallahu aleyhi ve sellem ve yanında hedy kurbanı getirmiş olanlar dışındaki 
herkes ihramdan çıkıp saçlarını kısalttı.”27 


#** 


Bu hadise göre Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, yanında hedy kurbanı 
bulunanların dışındakilere ihramdan çıkıp saçlarını kısaltmalarını emretmekte 
ve bunun yanı sıra onlara “Daha önceden böyle olacağını bilseydim, hedy 
kurbanını getirmez ve bu hac niyetimi umreye çevirirdim” yani “Ben bir hac 
yasağı/ihramı içerisinde olduğum için (böyle yapıyorum)” demekte; ayrıca 
“Yanında hedy kurbanı olmayanlar, derhal ihramdan çıksınlar ve hac ni- 
yetlerini umreye çevirsinler!” yani “Umre dışında oldukları için (böyle yap- 
sınlar)” buyurmaktadır. 


İşte Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bu hadisteki lafızları bize, 
kendisinin ve ashâbının içinde bulundukları ihramın niteliğini, ayrıca kendi- 
sinin bir umre değil, hac ihramına girdiğini; öte yandan onlara da o hac ni- 
yetlerini feshedip umreye çevirmelerini emrettiğini açıklamaktadır. Böylece 
sahâbiler, bir hac yasağı/ihramına değil, umre yasağı/ihramına dahil olmakta; 
ihramından dolayı hedy kurbanı göndermiş olan kimse de temettü haccına 
niyetlenip o niyetle hedy kurbanım sevketmiş sayılarak haccının ihramından 
çıkmadıkça o umresinin ihramından da çıkmış olmamaktadır. 


Ayrıca buradaki Sürâka'nın Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e sorduğu 
“Bu umremiz sadece bu yılımıza mı özgü yoksa ebediyyen devam edecek 
mi?” şeklindeki sorusuna karşılık, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in vermiş 
olduğu o cevap, İbn Abbâs'ın dediği gibi sahâbilerin umreyi daha önce bil- 
mediklerini göstermektedir. Eğer daha önce bilselerdi, Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem Sürâka'ya “Bu umre, daha önce olduğu şekliyledir” diye 


727 Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Menâsik 56; Nesâi, Hac 51; İbn Mâce, Menâsik 84. 
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cevap verirdi. Allah Rasülü'nün böyle yapmayıp sözünü ettiğimiz tarzda ce- 
vap vermiş olması, umre hakkında daha önce bilmedikleri bir hükmü o vakitte 
koymuş olduğunun delili sayılır. 


Öte yandan Muhammed b. Ali b. Hüseyin'in Câbir?den rivayet ettiği 
hadisi, Atâ b. Ebi Rabâh da Câbir?den rivayet etmiş, ancak şöyle bir ilavede 
bulunmuştur: 

A İİ ŞE GİS İĞ ii ella ai ii ARS İS - AYAo 
İĞ ipl VE eşle DE İİİ çay Bİ SİG ağa 
las : il Ja ÇENE pl İZ adi İs pü 
Aİ s0y32İ İĞ3 İlki BE 321 İĞ pal ENA 2 Zİ JR ezel 
KA A ŞE Lİ ZN ME EŞ 
Şİİ İli Eği İ yp İlel ln 22 m3 ö4 0S 
oda By yazlar a ia İY Sİ ZE şi 
İLAY Çİ GİS ZU Zİ Gala) 

1285-... Husayf'ın Atâ'dan rivayet ettiğine göre, Câbir dedi ki: Veda 
Haccı'nda Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte Mekke'ye var- 
dık. Allah Rasülü, insanlara “Hangi niyetle ihrama girdiniz?” diye sordu. Bir 
kısmı “Hacca niyetlenmiştik” diye cevap verirken, bir kısmı da “Biz (hacc-ı) 
temettü niyetiyle geldik” dediler. Diğer bir grup da “Biz Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in niyetine göre niyetlendik” deyince, Allah Rasülü onlara 
şöyle buyurdu: “Bir hedy kurbanı göndermeden (Mekke'ye) gelmiş olan- 
lar, ihramdan çıksınlar. Zira ben daha önceden böyle olacağını bilseydim, 
hedy kurbanını getirmez ve ihramdan çıkardım.” Bunun üzerine Sürâka b. 
Mâlik b. Cu'şum “Ey Allah'ın Rasülü! Bu umremiz, sadece bu yılımıza mı 
özgü yoksa ebediyyen devam edecek mi?” diye sordu. Allah Rasülü “Hayır 
ebediyyen devam edecek, ebediyyen!” buyurdu.”? 


728 Bk. 1244 no'lu rivayet. 
729 Benzer bir metinle bk. Müslim, Hac 141; Nesâi, Menâsik 76. 
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Bu hadiste, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in insanlara hangi niyet- 
le ihrama girdikleri yönündeki sorusuna cevap olarak bazılarının sadece hac, 
bazılarının temettü, bazılarının da Rasülullah sa/allahu aleyhi ve sellem'in 
niyetiyle ihrama girdiklerini belirttiklerinden; ayrıca Allah Rasülü”nün “hedy 
kurbanı göndermemiş olanlara” yönelik ihramdan çıkmaları emrini verdi- 
Binden söz edilmektedir. Bu durum, bu konuya ilişkin Zühri hadisi olarak 
Urve'nin Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayeti şeklinde aktarmış olduğumuz 
hadisini geçersiz kılmaktadır. Üstelik bu rivayet, ilgili hadisin aslının, Urve 
dışındaki ravilerin Âişe'den aktardıkları ve Âişe radıyallahu anhâ haricinde 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellemin ashâbından nakledildiği şekilde ol- 
duğunun delilidir. 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den ve ashâbından naklederek ak- 
tardığımız bütün bu rivayetlerden çıkan sonuca göre, Arafat”tan ve Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in, ashâbına ihramdan çıkmaları emrini vermeden 
önce insanların hac için tavaf ettikleri anlaşılmaktadır. Bu da çoğu ilim ada- 
mının savunduğu gibi Arafat vakfesinden önce hac için tavaf etmenin haccın 
sünnetlerinden biri olduğunu göstermektedir. 


Ayrıca bu hadislerin genelinde haccın feshedilerek umreye çevrilmesinin 
mübah olduğu hususu yer almaktadır. Bu noktada sadece Enes'ten nakletmiş ol- 
duğumuz ve Rasülullah sa//al/ahu aleyhi ve sellem'in hem hac hem de umre için 
ihrama girdiğinden söz eden rivayetler bulunmakla birlikte, biz daha önce bu 
konuyla ilgili olarak, Rasülullah sa/al/lahu aleyhi ve sellem'in diğer ashâbı içeri- 
sinde, Enes'in rivayetlerine muhalefet eden kimselerden de bahsetmiştik. 


Bize göre bu hususta - ki en doğrusunu Allah bilir- şöyle bir yaklaşımın doğ- 
ru olma ihtimali yüksektir: 


İlgili görüşü benimseyenlerin de ifade ettikleri gibi Rasülullah sa//a/lahu 
aleyhi ve sellem, hem hac hem de umre için değil, sadece hac için telbiye ge- 
tirip ihrama girmişti. Çünkü insanlara haclarını feshedip umreye çevirmelerini 
emretmiştir. Hâlbuki insanlar diğer bir umrenin yasaklarına tabi olsalardı, onlara 
bunu emretmesi mümkün olmazdı. Zira böyle bir durumda insanlar (bir umreyi 
feshedip diğer) bir umrenin yasaklarına tabi hâle gelmektedirler. Müslümanlar 
ise, böyle bir uygulamaya karşı çıkılması gerektiği konusunda icma etmişlerdir. 
Müslümanların da Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in -kendi şahsına özgü 
ve mensuh olmadığı müddetçe- işlemiş olduğu bir fiilden sonra o fiile muhalif bir 
icmada bulunmaları ise -kanaatimizce- imkânsızdır. 
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Öte yandan, bu konu dâhilinde daha önce Enes”ten aktardığımız rivayete” 
aykırı olarak yine kendisi kanalıyla Rasülullah sa/allahu aleyhi ve sellem'den 
nakledilen şöyle bir rivayet de bulunmaktadır: 


Mask DAM İşe ELİNİ yy 3 İN SİS İĞ dul İİ avan 
İĞ eyi gö Gi ei 5 el gp daki gi is NU YO 
gis İİ çlz3 İz Na dl İş yal Kin Gİ iğ öy 
Şİİ LİL SİZ Göze YİRZİ yl il e SİL İ:İğğ za 
özak Şadi Lİ) 


1286-... Ebü İshâk'm Ebü Esmâ'dan rivayet ettiğine göre, Enes dedi ki: 
Hac niyetiyle yüksek sesle telbiye getirerek yola çıktık. Mekke'ye vardığı- 
mızda Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, hac niyetimizi umreye çevir- 
memizi emretti ve şöyle buyurdu: “Daha önceden böyle olacağını bilseydim, 
ben de hac niyetimi umreye çevirirdim. Fakat daha önceden hedy kurbanını 
göndermiştim. Böylece hac ile umreyi birleştirmiş oldum. ”' 
##* 


Bu hadise göre Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, ihramın başlangıç 
aşamasında hac ile umreyi birleştirme niyeti taşıyordu. Ashâbının ihramı ise, 
umre değil, özellikle hac niyetine yönelikti. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem 
de iki umre yapmış olmamak için hac ihramından çıkmadı. Çünkü hacc-ı kı- 
ran yapıyordu (kârin) ve kıran haccı için hedy kurbanını önceden göndermiş- 
ti. Ancak başlangıçta özellikle hac için ihrama girip umre niyeti taşımayan 
ashâbı ise ihramdan çıkmışlardır. Şu da var ki, bu konuya dair daha önce 
rivayet etmiş olduğumuz Câbir rivayetinde Nebi sallallahu aleyhi ve sellem 
“Ben daha önceden böyle olacağını bilseydim, hedy kurbanını getirmez ve 
ihramdan çıkardım” buyurmuştu. 


Bu hadis, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in, hedy kurbanını getirmemiş 
olması durumunda, içinde bulunduğu hac ihramından çıkarak umre ihramına 
girebileceğini göstermektedir. Oysa bize göre, daha önce de belirttiğimiz gibi 


730 Bk. 1256 no'lu rivayet. 
731 Ahmed b. Hanbel, Müsned, Ul, 148, 266; Tahâvi, Şerhu meâni 'İ-âsâr, 1, 153. 
732 Bk. 1285 no'lurivayet. 
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söz konusu (gireceği) umre dışında başka bir umreyi eda ederken böyle bir 
şeyin olması imkânsızdır. Çünkü iki umreyi birleştirmek caiz değildir. 


Öte yandan Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “Böylece hac ile 
umreyi birleştirmiş oldum” şeklindeki ifadesini de sadece Ebü Esmâ hadi- 
sinde görmekteyiz. Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in bu konuda tam 
olarak nasıl bir tutum sergilediğini (ve neler söylediğini) en iyi Allah bilir. 


Tekrar Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in hangi amaçla ihrama girmiş 
olduğu konusunda ihtilaf edenlere dönecek olursak; bunlardan biri de Ebü 
Musa el-Eş'ari idi. Bu konuda ondan şöyle bir rivayet nakledilmektedir: 

di a Bi Uş lk b öl GİS İĞ ea b gi SİZ - YYAV 

SİZ :J8 BH ği saz Gaz VW o) AZN e Siz :J6 iy 
de Ek İĞ ekil 9 ei Ed BİZ İğ e pelieli 5415 
Ed İZ gyz) İZ EB İŞİ ii 2 b ği 
gi Pus SİRİ KEİ EA taş 2) İĞ e (il kğ çk 
sal aballasl i; isi iz İZİ şe dü şizseledi iz 
de SÜ yeli EĞ bye Ya Ba İĞ LİR İİ 3 ül) 
AM KE Jİ solar v3 yak da) İS ir b EN 
Gİ GELİ Hik e p DEMİ yal BİS 5 Y ip İLİ vaki 
Zİ yaz çi EA İÜ a 33 a yal O lez Lİ İS a 
çuiL za İŞİN EŞ ÖĞ 3 İZ AN SES, İĞ İlyas gi İĞ İİ si 


pl İz İp 3 çağ le yes A 


ilana işi “ — NE 

1287-... Kays b. Müslim dedi ki: Târık b. Şihâb'dan işittiğime göre, 
Ebü Musa el-Eş'ari şöyle demiş: Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'e el- 
Bathâ mevkiinde (konakladığı bir sıradaJ”? yetiştim. Bana “İhrama girerken 


733 Köşeli parantez içindeki ibarenin Arapça karşılığı olarak “ği munih (devesini çökertip 
konaklayan)” lafzı, burada geçmemesine rağmen, yine bu eserin 1668 no'lu rivayetinde ve 
Tahâvi'nin Şerhu meâni 'I-âsâr (11, 190) ve Şerhu müşkili 'i-âsâr (X1, 96) adlı diğer eserlerinde 
aynı sened ve metinle gelen versiyonlarında, ayrıca bir sonraki dipnotta işaret edilecek 


HAC VE HAC FİİLLERİ 381 


neye niyet ettin?” diye sordu. Ben de “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem neye 
niyetlendiyse, ben de ona niyet ettim” diye cevap verdim. Bunun üzerine Al- 
lah Rasülü “İyi etmişsin, şimdi Kâbe'yi tavaf et, Safa ile Merve arasında 
sa'yini yap. Sonra da ihramdan çık” buyurdu. Ben de dediği gibi yaptım. 
Kays kabilesinden bir kadının yanına geldim, o da başımdaki biti, pireyi ayık- 
ladı. Ömer b. el-Hattâb'ın halifeliği dönemine kadar insanlara bu yönde fetva 
veriyordum. Nihayet (Ömer döneminde) bir adam bana “Abdullah b. Kays! 
Bazı fetvalarında aceleci davranma, ağır ol! Çünkü mü?minlerin emirinin, sen 
yokken hac fiilleri konusunda neler yaptığını bilmiyorsun” dedi. Bunun üze- 
rine ben de “Ey İnsanlar! Biz kime fetva vermişsek, acele etmesin! Çünkü 
mü'minlerin emiri geliyor. Bu konuda ona uyun” dedim. Ömer geldiğinde 
yanına vardım ve durumu ona arzedince bana “Eğer Allah'ın Kitabı'na göre 
hareket edecek olursak, o bize tamamlamayı emrediyor. Rasülullah sa//lallahu 
aleyhi ve sellem'in sünnetine göre hareket edecek olursak, o da hedy kurbanı 
yerini buluncaya kadar ihramdan çıkmamıştır” dedi.” 


*##* 


Bu hadise göre Ebü Musa, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in niyetine göre 
niyetlenmiş, dolayısıyla söz konusu niyet Allah Rasülü'nün niyeti gibi olmuştur. 
Ancak Nebi sallallahu aleyhi ve sellem daha sonra ona, yanında hedy kurbanı 
olmadığı için ihramdan çıkmasını emretmiş; kendisi ise, yanında söz konusu kur- 
ban bulunduğu için o ihramında devam etmiştir. 


Ayrıca bu hadise göre, Ebü Musa, Nebi sallahu aleyhi ve sellem'den sonra 
Ömer radıyallahu anh'ın ona bu konudaki kanaatini açıkladığı zamana kadar il- 
gili görüşünü değiştirmemiştir. Dolayısıyla bu hususa ilişkin -Ömer radıyallahu 
anh'ın kendisine söylemiş olduğu o sözlerden önceki- görüşünün, daha önce bu 
konuya dair yaklaşımını aktardığımız İbn Abbâs'ın görüşü” gibi olduğu anlaşıl- 
maktadır. 


Yine bu hadisten anlaşıldığı kadarıyla Ömer radıyallahu anh, Ebü Musa'nın 
bu konudaki yaklaşımına muhalefet etmiş ve Allah azze ve celle'nin Kitabı'nda 
hac ve umrenin tamamlanmasına dair emrini ve Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'in, hedy kurbanının yerine ulaşmasına kadar ihramında kalmasını öne 


kaynaklarda yer almaktadır. Biz de çeviriye buna göre yaptık. (Çeviren) 
734 Müslim, Hac 154, 155; Nesâi, Menâsik 52; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, VW, 190, Şerhu 
müşkili'-âsâr, XI, 96. Ayrıca bk. 1668 no'lu rivayet. 


735 Bk. 1248, 1249 ve 1250 no'lu rivayetler. 
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sürerek onunla tartışmıştır. Bu da gösteriyor ki Ömer radıyallahu anh, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in, ashâbına haccı feshetmeye ilişkin emir verdiği 
gerçeğinden habersizdi. Dolayısıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bu 
tutumunu bilen ve bundan haberdar olan kimse, bu konudan haberi olmayan kim- 
seden daha öncelikli ve üstün konumdadır. 


Bu noktada birileri “Senin rivayet ettiğine göre, Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem'in, ashâbına haccı feshetmeleri iznini verdiği sabittir. Öyleyse sen bu 
konuda niçin Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem”den nakledilen rivayet doğ- 
rultusunda bu görüşü benimsemiyorsun?” derse ona şöyle denilir: 


Çünkü yine Rasülullah sa//la//lahu aleyhi ve sellem'den rivayet edildiğine 
göre, bu fesih işlemi, özellikle (o gün) kendisiyle beraber olan topluluk için ge- 
çerli olup diğer insanları bağlayıcı nitelikte değildi. Nitekim; 


İzm BİZ YÜ daya (3315 el Öğ yağ dp gz SİS - VYAA 
yl gü İĞ ğa ESA İŞ al iz BİS ğe yyl ip 
Lİ 38 a gö kğ gg Jİ gö by 


ADE İk LİE SAZlZ EU İADE İİ İKİ al İş 


1288-... Rabia b. Ebi Abdurrahman'ın el-Hâris b. Bilâl b. el-Hâris el- 
Müzeni'den rivayet ettiğine göre, babası (Bilâl) şöyle dedi: “Ey Allah'ın 
Rasülü! Şu haccımızın feshi meselesi, sadece bize mi özgü yoksa bütün insan- 
lar için geçerli mi?” diye sordum Allah Rasülü “Sadece size özgü” buyurdu.” 


EİN iz İĞ. ek ve İli söle ii aşi Sİs — YAS 
GİS: ağlak 3 il b GAY gözel yi den İİ 


be İla za iğlani 3İ 4 Hs öö sağ ls di İS İş 
ii Öd gije İN İİ y5 ğe AZE Dİ LİE Gi ğleş 

1289-... el-Leys'in Yahya b. Said yoluyla el-Murakkı* el-Esedi”den ri- 
vayet ettiğine göre, Ebü Zerr el-Gıfâri dedi ki: “Mekke'ye girdiğimiz sırada 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bize emrettiği şey, haccımızı umreye 
çevirmek ve ihramdan tamamen çıkmaktı. Bu durum, Rasülullah sallallahu 


736 Ebü Dâvüd, Menâsik 24; Nesâi, Menâsik 77; İbn Mâce, Menâsik 42. 
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aleyhi ve sellem'in bir ruhsatı olarak, diğer insanların haricinde sadece bize 
özgüydü.””7 


2) Y Şila NY e gl J6 :J8 iğLayi ga iz 0G bkm rü 
İ yl) KANİS Şİ ESSİN YI özde ela 3 dü Je ol YOU yE 
Şi EN idi 
1290-... Hafs b. Gıyâs'ın Yahya b. Said kanalıyla rivayet ettiğine göre, el- 
Murakkı' el-Esedi dedi ki: Ebü Zer şöyle dedi: “Hayır, kendisinden başka ilah 
bulunmayana yemin olsun ki, Rasülullah sa//al/lahu aleyhi ve sellem'in yanındaki 
topluluk dışında hiç kimsenin, önce hac için niyetlenip de daha sonra bunu umre- 
ye çevirme niyetiyle feshetme hakkı yoktur.” 
slk il dez SİZ 2İG eği BİS 2) A Mis Gs ra 
iy Ağ eğ 
1291-... YineAbdülvehhâb'ın Yahya b. Said?den, onun da el-Murakkı*dan 
rivayet ettiğine göre, Ebü Zer dedi ki: “Bizden sonra hiç kimsenin hac için ih- 
rama girdikten sonra umre niyetiyle bunu feshetme hakkı yoktur.” 
oluğu LE SİN AZN 3 gö SİZ İĞ eN A, GİĞİE — avar 
ADE Bİ LİN LİE Gİ 233 Şİ İĞ İĞ sal DE gi ll güle 
Gi zall Şİ zl esi laz ale Pi) İ> z el çö >! 
1292- Ebü Bişr er-Rakkf'nin bize, Şücâ' b. el-Velid es-Seküni > Süley- 
man b. Mihrân > İbrahim et-Teymi yoluyla babasından rivayet ettiğine göre, 


Ebü Zer şöyle diyordu: “Hacc-ı temettu, özellikle Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem'in ashâbı olarak bizlere özgü bir uygulamaydı.” 


737 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 194. 
738 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 194. 
739 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, VU, 194. 
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(Ravi dedi ki): “Bununla haccın feshedilmesini kastediyor.” 


iğ valke 58 2İ 138 Şİ İĞ sl Eğ gal SİZ Gİ e EY BE 
seal: ii ai 

1293- Fehd de bize, Ömer b. Hafs b. Gıyâs > babası > el-A'meş > İb- 
rahim et-Teymi kanalıyla babasından rivayet ettiğine göre, “Ebü Zer şöyle 


dedi” dedikten sonra bu rivayetin aynısını zikretmiş, ancak “Haccın feshedil- 
mesini kastediyor” dememiştir.”! 


yi İĞ zl Giz e elena J>-— YAK 
uk gib çü İyi İZİN yan Vİ dez öd Zİ Ata Ul 45 SİZ 
GL Uça ZN İp gi yaş 0S e al İL İİ > 
Lİ sa gyz akl sp Gİ çağ giz dl ad e 103 
asal GS İsi ie hiyaİiş al 
1294- ... Dâvüd'un rivayet ettiğine göre, Ebü Nadra, Ebü Said el- 
Hudrnin şöyle dediğini işitmiştir: Ömer, halife seçildiği zaman kalktı ve 
şöyle bir konuşma yaptı: “Allah azze ve celle, Nebisi sallallahu aleyhi ve 
sellem'e dilediğini ruhsat olarak vermiştir. Dikkat edin! Allah'ın Peygamberi 
sallallahu aleyhi ve sellem artık (aramızdan) ayrılmıştır. O sebeple şu kadın- 


larla ilişkinize (muta nikahına) bir son verin. Haccı ve umreyi de Allah azze 
ve celle için size emrettiği şekilde tamamlayın.”7* 


idiz dü eği gidi e yi esi Gis Lİ «ği BİZ — Arao 
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740 Nesâi, Menâsik 77. 
741 Müslim, Hac 160; Nesâi, Menâsik 77; İbn Mâce, Menâsik 42. 
742 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr 11, 194. Benzer bir rivayet için bk. Müslim, Hac 145. 
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ZE AN O 20 ea İS İĞ İY Sİ El öp Sİ ğa Zİ 
öZAİN EİN EĞ li 3 çiğ İZ İN İZ gi) ya İS a İs 
1295-... Yine Dâvüd b. Ebi Hind'in Ebü Nadra'dan rivayet ettiğine göre, 
Ebü Said dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte yüksek 
sesle telbiye getirerek (Mekke'ye doğru) ilerledik. Mekke'ye vardığımızda 
Kâbe'yi tavaf ettik, Safa ile Merve arasında da sa'y ettik. Terviye günü geldi- 
ğinde”* ise hac niyetiyle ihrama girdik. Ömer, halifeliğe gelince şöyle dedi: 
“Allah azze ve celle, Nebisi sallallahu aleyhi ve sellem'e dilediği hususlarda 
ruhsat tanıyordu. Siz ise hac ve umreyi tamamlayın.” 


#4 


Ebü Said'in bu hadisinde, Ebü Musa'nın Ömer radıyallahu anh'dan 
rivayet ettiği hadisine benzer şekilde Allah azze ve ce/le'nin kullarına hac- 
cı tamamlamalarını emrettiğinden bahsedilmektedir. Ayrıca bu hadiste Ebü 
Musa'nın hadisine bir de ilave vardır. O da şudur: “Bu husus, Allah azze ve 
celle'nin, Nebisi'ne tanıdığı ruhsatlardandır.” Eğer Ömer radıyallahu anh, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bu ruhsat meselesinde bizzat nakil 
ve şeriata dayalı direktiflerle yönlendirildiğinden (tevkif) emin olmasaydı, 
böyle bir sözü söyleyemezdi. Çünkü bu mesele, ne re'ye (şahsi görüş, kanaat) 
ne de istinbât ve istihrâca” dayalıdır. 


Öte yandan bu hususta Osman radıyallahu anh'dan da şöyle bir rivayet 
aktarılmaktadır: 


743 Eserin yazma ve basılı nüshalarında, bu ifade kurbanların kesildiği Zilhicce'nin onuncu 
yani Kurban bayramının birinci günü anlamına gelen “yevmu'n-nahr” olarak geçmektedir. 
Kanaatimizce bu hata, müstensihten kaynaklanmıştır. Zira bayramın birinci günü hac 
niyetiyle ihrama girilemez. Ayrıca ilgili rivayetin yer aldığı Tahâvi'nin Şerhu medni'(-âsâr'ı 
(II, 195), Müslim'in Sahih'i (Hac, 211) ve Ahmed b. Hanbel'in Müsned'i (IT, 5) ve benzeri 
kaynaklarda, bunun yerine “yevmu't-terviye” ifadesi geçmektedir. Terviye de daha önce 
de belirttiğimiz gibi sözlük anlamı itibariyle “suya kandırma” demektir. Hacıların Arafat'a 
çıkmak üzere develerini sulayıp azıklarını tedarik etmeleri sebebiyle Zilhicce'nin sekizinci 
gününe “Terviye günü” denilmiştir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 457. Böyle bir 
günde hac için ihrama girilmesi gayet mantıklıdır. (Çeviren) 

744 Müslim, Hac 211; Ahmed b. Hanbel, Müsned, MHI, 5 (Hz. Ömer'in sözü hariç), Tahâvi Şerhu 
meâni'i-âsâr, Tl, 195. 

745 İstinbat: Kur'an ve sünnet naslarını anlayabilme ve onlardan hüküm çıkarma çalışmasıdır. 
BK. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 213. Tahâvi burada sözlükte “çıkarımda bulunmak” 
anlamına gelen istihracı da istinbat anlamında kullanmış gibidir. (Çeviren) 
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Dördü Şİ GİS dü çü Gi İĞ Gi aka (SİS — yyanı 
aa SE öU ali dei JĞ azl DE ll gali 5 2) o tee 
Şİ İŞİ EE Gİ ği 
1296-... Muâviye b. İshâk*m İbrahim et-Teymi yoluyla rivayet ettiğine 


göre, babası dedi ki: “Osman b. Affân, kendisine temettü haccı hakkında soru 
sorulunca “O, sadece bize özgüydü, sizin için geçerli değil!” dedi.”74€ 


le Gİ GİS Eyy ies BİS EE o SİZ -ırav 
ÖĞ Aİ ik Al elk Sİ ea) gi yl Dö sel ga b 
au 3İ öLiZ m 
1297- Yezid b. Sinan da bize, Said b. Mansür > Ebü Avâne ve Salih b. 


Musa et-Talhi > Muâviye b. İshâk isnadıyla bu hadisin aynısını zikretti. Sade- 
ce giriş kısmında “Osman'a soruldu” veya “Ona sordum” dedi.” 
##* 

Bu tür bir hadis hakkında söylenebilecek şeyler, daha önce rivayet ettiği- 
miz Ömer radıyallahu anh hadisine dair söylenmiş olanların aynısıdır. Ayrıca 
biz daha önce bu mesele içerisinde Câbir'in, Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve 
sellem'in haccı feshetme emrini bildiğini gösteren rivayetleri de nakletmiş- 
tik.78 Daha sonra da şöyle bir rivayet aktardık: 


BEZ BİZ İĞ «oz İş bull BİS Gİ 6535 ei GE — vaa 
G2 İN İyi) ağ ALİR üni GİB eyl 8 G3 İğ yel 
aşil öyA Dİ a GE laz led 
1298-... Asım'ın Ebü Nadra yoluyla rivayet ettiğine göre, Câbir şöyle 
demiştir: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem döneminde yaptığımız iki 


mut'a (temettu) vardı. Sonraları Ömer bunları yasakladı. Biz de onlara bir 
daha asla dönmeyeceğiz.” 


toğoko 


746 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, VI, 195. 

747 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, Tl, 195. 

748 Bk. 1244, 1284 ve 1285 no'lu rivayetler. 

749 Müslim, Hac 212'nin devamı; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, Il, 195. 
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Bize göre Câbir'in, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in yaptığını 
bildiği bir şeyi ancak şu iki durumda terk etmiş olması mümkündür: 


1. O hususun neshedildiğine dair bir delil söz konusu ise, 


2. O meselenin Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in yanında bulu- 
nanlara özgü bir durum olduğu kesinleşmişse. 


Öte yandan haccın feshine ilişkin olarak Ebü Zerr'den nakledilenlerin 
bir benzeri, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in sahâbesinden sayılan 
Abdullah b. Hilâl?den de rivayet edilmiştir. O da şöyledir: 

İZ Sİ ağaya aksa pi öl SİZ JB 535 Şİ SİZ - vve 
GİNE DE ANE EE İS paz İSA 
ga öd Öİ BİN JEY OS Gİ la ir la gi Da 


kanli 

1299- ... Muhammed b. Cafer'in, Kesir b. Abdullah yoluyla Bekr b. 
Abdurrahman?*dan rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in 
sahâbisi Abdullah b. Hilâl dedi ki: “Bizden sonra hiç kimsenin, önce hac ni- 
yetiyle ihrama girip daha sonra bunu umre niyetiyle feshetme hakkı yoktur.” 


YAR ÖP A ir ES pla iğ 
BRA İS Vi lk > öl ere 1-Y 0S U :JG Sİ çala! 3 eliz 
1300- ... Yahya b. Said'in, Müzeyneoğulları'ndan Kesir b. Abdullah 
isimli bir şahıs kanalıyla rivayet ettiğine göre, (onun) dedelerinden veya am- 
calarından biri dedi ki: “Bizden sonra hiç kimsenin, önce hac niyetiyle ihrama 
girip daha sonra bunu umre niyetiyle feshetme hakkı yoktur.””! 


*** 
Bu mesele, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in sahâbisi olmuş biri- 


nin kendi kanaatine göre görüş belirtmesinin caiz olmadığı meselelerden bi- 
ridir. Çünkü böyle bir şeyin re”ye dayanması söz konusu değildir. Dolayısıyla 


750 Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, Il, 195. 
751 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, Ti, 195. 
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bize göre, bu türden bir kanaat belirtenler de bunu ancak, -Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem ile birlikte uyguladıkları şeyi terk ederek, daha sonradan 
öğrenip bildikleri uygulamayı esas almalarını gerektirecek- bizatihi nakil ve 
şeriata dayalı (tevkifi) bir direktiften sonra belirtmişlerdir. 


Biz Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, ashâbına yönelik olarak 
haccı feshetmeleri yönünde verdiği emrinde, sahâbilerin, bu uygulamanın 
kendilerine özgü olup başkalarına yasaklandığına dair Allah Rasülü tarafından 
bilgilendirildiklerini tespit ettikten sonra buradan hareketle şunu öğrenmiş ol- 
maktayız: O insanların tamamının, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ile 
birlikte yapacakları haclarını feshettikten sonra haccı tamamlamaksızın hac 
ihramından çıkmaları yasaklanmıştır. Ancak Kâbe'den alıkonulmaları hâli 
bu hükmün dışındadır. Böyle bir durumda Allah azze ve celle, hac sırasında 
muhsar”” sayılan kimseler için geçerli kıldığı hükümleri onlar için de geçerli 
kılar. Bu ihsar meselesini de Allah'ın izniyle eserimizin ileriki bölümlerinde 
ele alacağız. 


Öte yandan Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ve ashâbının Veda 
Haccı'nda bulundukları duruma ilişkin naklettiğimiz ve doğruluklarını irde- 
lediğimiz rivayetlerde, insanların sadece hac niyetiyle ihrama girmek ve umre 
niyetiyle ihrama girip sonra da haccı ona ilave etmek gibi (değişik) uygula- 
maları söz konusu olmuştur. Böyle yapan (umre niyetiyle ihrama girip sonra 
haccı ilave edenler) de “kârin””3 sayılmaktadırlar. Nitekim Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem'in ashâbı da Allah Rasülü'nün emri doğrultusunda hac 
niyetlerini, umreye dahil etmişler, onlar da hacları umreye dönüştüğü için hac 
mevsimine kadar umreden yararlanmışlar; bunun ardından ve -söz konusu 
umreden önce yapmış oldukları- tavaf sonrasında hac için ihrama girmek su- 
retiyle “mutemetti (temettü haccı yapan)” kimseler hâline gelmişlerdir. 


Ayrıca (bu rivayetlere göre) hac mevsimine kadar umreden yararlanan ve 
ihramı için hedy kurbanı göndermiş olan kimsenin, umresi ile haccı arasında 
ihramdan çıkmaması gerekir. Nitekim Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem 
de hedy kurbanı göndermiş olmasından dolayı umreye dönüşmüş olan haccının 


752 İhsar: Sözlük anlamı itibariyle “bir kimseyi arzusuna kavuşmaktan alıkoymak, hapsetmek” 
demektir. Terim olarak ise şu anlama gelir: “Hac için ihrama giren bir zatın Arafat'ta vakfe ile 
tavaf-ı ziyaretten, umre için ihrama girmiş bir zatın da tavaftan alıkonulmasıdır. Bu şekilde 
alıkonulan kimseye “muhsar? denilir.” Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 186. (Çeviren) 


753 Hacc-ı kırân yapan kimseye “kârin” denilir. (Çeviren) 
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ihramından çıkmamış; umrenin ardından ihramına girdiği haccın ihramıyla 
birlikte o umrenin de ihramından çıkmıştır. 


Gİ gp gli gö ABİ YU İİ ağ DA BEİ İĞ ii Bis — av 

Liz yi ÖĞ U il İZ İN İİ EİĞİĞİ daa b ağ 
a o, a |. ME “m - .,. F 
İŞİM gl DAEŞ bel DAİ gl Gİ ZA iye El İS İZ sözü 


göl > 

1301-... Mâlik'in, Nâfi“ > İbn Ömer yoluyla rivayet ettiğine göre, Hafsa, 

Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e “İnsanlara ne oluyor? Sen umrenin 

ihramından çıkmadığın hâlde, onlar umre ihramından çıkmışlar bile!” diye 

sormuş, o da şöyle buyurmuştur: “Çünkü ben başımı keçeledim, kurbanıma 
da nişan taktım.”* Kurban kesinceye kadar ihramdan çıkamam. ”55 


### 


Bu hadiste Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, hedy kurbanını gön- 
dermemiş olsaydı, yanında hedy kurbanı bulunmayan ve hac niyetleri umreye 
dönüşmüş olan tüm sahâbilerinin ihramdan çıktığı gibi ihramın kendisine dö- 
nüştüğü o umresinden çıkacağını haber vermektedir. Bu noktada Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in, Hafsa”'nın “Sen umrenin ihramından çıkmadı- 
ğın hâlde” sözünü kabul etmesi ve bu konuda ona karşı çıkmaması, kuşkusuz 
Allah Rasülü'nün, ibramından çıkmadan önce, umre olmaksızın sadece hac 
niyetiyle ihrama girmiş olan ashâbının durumunda olduğunu göstermektedir. 


754 Başı keçelemek: Saçların dağılmasını ve bitlenmesini engellemek için saçlara yapışkan bir 
madde sürmektir. Kurbana nişan takmak ise, kurbanlık hayvanın belli olması için boynuna 
herhangi bir şeyin asılmasıdır. (Çeviren) 


755 Mâlik, Hac 180; Buhâri, Hac 34; Müslim, Hac 176. 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 
&. da pr Da Eyizilğ AZ lp 
“ŞÜPHESİZ SAFA İLE MERVE ALLAH'IN 
SEMBOLLERİNDENDİR...” 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 
Allah azze ve celle “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerinden- 
dir. Kim, Kâbe'yi hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini tavaf etmesinde de 


ona bir günah yoktur. Kim de gönülden koparak bir hayır işlerse, kuşkusuz 
Allah karşılığını veren ve her şeyi bilendir”* buyurmaktadır. 


Kıraatinde ihtilaf edilen (okuyuş farklılığı bulunan) âyetlerden biri de 
budur. Bazıları bunu, bizim tilavet ettiğimiz gibi okurken, bazıları da “/elâ 
cünâhe aleyhi ellâ yettavvafe bihimâ (bu ikisini tavaf “etmemesinde'”ona bir 
günah yoktur)” şeklinde okumuştur. 


İlgili kısmı “felâ cünâhe aleyhi en yettavvafe bihimâ” tarzında okuyan- 
lardan biri Âişe radıyallahu anhâ'dır. Biz bununla alakalı olarak ondan gelen 
rivayeti, bu bölümde Allah'ın izniyle senedleriyle birlikte zikredeceğiz. 


Öte yandan bu kısmı “felâ cünâhe aleyhi “ellâ&? yettavvafe bihimâ” şek- 
linde okuyanlardan biri de İbn Abbâs'tır. Nitekim; 
Gis :J6 çal ize Giz :J6 uz OR Giz — vref 
Gİ Gelik il y oşlar DE OİL Şİ Mİ EE ii 
SİZ EEE Yİ zail gi EE AĞAM plak Ye öğ Ml O) La 0S 


756 Bakara 2/158. 
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1302-... Abdülmelik b. Ebi Süleyman'ın Atâ'dan rivayet ettiğine göre, 
İbn Abbâs ilgili âyeti “İnne”s-safâ ve'-mervete min şeâiri'llahi femen 
hacce'l-beyte evi'temera felâ cünâhe aleyhi ellâ yettavvafe bihimâ” şeklin- 
de okumuştur.”7 


#x 


Bu okuma biçimi Enes'ten de rivayet edilmektedir. Şöyle ki: 
dö li az ği a yağ GİNE Sİ 3S ir İşEİ BİL - şyop 
al ŞER DEŞ e İ iie Bİ İĞ İZ yi gele DE re yalil BİS 


Müge eleği Yİ 5 ön İĞ leg İ3İğ 8) 

1303- ... Süfyân b. Uyeyne'nin rivayet ettiğine göre, Âsım b. Süley- 

man dedi ki: Enes'in yanında ilgili kısmı “felâ cünâhe aleyhi en yettavvafe 

bihimâ” tarzında okudum. Enes “ellâ yettavvafe bihimâ” diyerek (müda- 
hale etti).”8 


Ke 


Ancak Enes'ten, bunun aksi yönde, birinci kıraate uygun düşen bir görüş 
de rivayet edilmiştir. Biz bu görüşü, Allah'ın izniyle senedleriyle birlikte bu 
bölüm içerisinde zikredeceğiz. 


Şu da var ki söz konusu her iki kıraatin aynı anlama gelmesi de müm- 
kündür. Çünkü Araplar, “lâ” harfini, yazıldığı hâlde okunmayıp geçilen 
(ve fazladan eklenmiş)” bir edat olarak da kullanmaktadırlar. Nitekim Al- 
lah azze ve celle'nin “Felâ uksimu bi yevmi?'-kıyâmeti velâ uksimu bi'n- 
nef$i'-levvâme, *”“ “felâ uksimu bi mevâku'n-nücüm "9! ve “felâ uksimu 


YA . 


bi rabbi'l-meşârıkı ve'1-meğârib '”*? âyetleri, “uksimu bi yevmi'l-kıyâmeti ve 


757 Taberi, 7e/sir, TI, 49. 

758 Taberi, 7e/sir TI, 49. 

759 İbn Battâl Ebu'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdülmelik (6. 449), Sahih-i Buhâri'ye yazdığı şerhinde 
Tahâvi'nin buradaki cümlelerini naklederken bu lafza yer vermektedir. Bk. İbn Battâl, Şerhu 
Sahihi'1-Buhâri, thk. Ebü Temim Yâsir b. İbrahim, Mektebetü'r-Rüşd, Riyad 2003, IV, 325. 
(Çeviren) 

760 Harfi tercümesi: “Kıyamet gününe yemin etmem, kendini kınayan nefse de yemin etmem!” 
(Kıyâme 75/1-2) 

761 Harfi tercümesi: “Yıldızların yerleri üzerine yemin etmem!” (Vâkıa 56/75). 


762 Harfi tercümesi: “Doğuların ve Batıların Rabbine yemin etmem!” (Meâric 70/40). 
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uksimu bi'n-nefsi”l-levvâme (kıyamet gününe yemin ederim, kendini kınayan 
nefse de yemin ederim),” “uksimu bi mevâkıı'n-nücüm (Yıldızların yerlerine 
yemin ederim)” ve “uksimu birabbi”l-meşârıkı ve”i-meğârib (doğuların ve ba- 
tıların Rabbine yemin ederim)” anlamındadır. 


Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet edildiğine göre bu âyetin nüzül sebebi 
ise şöyledir: 


Eyaz dağ Gİz elaz ee d İz gl g3 is) Lİ İĞ ca ğe â3sE 
Sİ 2 ai rt O) yaz; 2. â354)İ3 Wa ol 3 za Ja GE İ: a 
Hügp söğla Vİ izi si Çiz gi füşe İğ Öl ele GEM as 
İİ ag öğle Yİ Ek Yü 2S İyi 8 İS ) YS ilsle EİĞ 
İyi yağ 0İ 05 Ll$3 çağla şip KE 254 Gİ öyle | l$ La 2 
23 şişeler di İz Jy) iz şeyi 6 GÜ 3313 Ul 5 
0 gazel zi celi 2 ai rt dil gaz? o 535413 UZ) ol 3 ği 4dl Di 
1304-... Mâlik'in, Hişâm b. Urve'den rivayet ettiğine göre, babası dedi 
ki: Henüz küçük bir çocukken, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in hanı- 
mı Âişe”ye hitaben “Allah azze ve celle'nin “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın 
sembollerindendir. Kim, Kâbe'yi hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini ta- 
vaf etmesinde de ona bir günah yoktur? âyeti hakkında görüşün nedir? Buna 
göre, Safa ve Merve'yi tavaf etmeyen kimseye hiçbir şey gerekmediği kana- 
atindeyim” dedim. O da şöyle dedi: “Hayır, eğer senin dediğin gibi olsaydı, 
ilgili kısmın 'o ikisini tavaf etmemesinde ona bir günah yoktur (felâ cünâhe 
aleyhi ellâ yettavvafe bihimâ)” şeklinde olması gerekirdi. Oysa bu âyet, Ensar 
hakkında inmiştir. Onlar, (cahiliye döneminde) Kudeyd”© hizasındaki Menât 
putu için ihrama girip telbiye getiriyor fakat Safa ile Merve arasında sa'y et- 


mekten çekiniyorlardı. İslâm gelince bu durumu Rasülullah sa/a//ahu aleyhi 
ve sellem'e sordular. Bunun üzerine Allah azze ve celle “Şüphesiz Safa ile 


763 Kudeyd: Mekke'den Medine'ye doğru yolculuk yapanların konakladığı bir yer. (Çeviren) 
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Merve Allah'ın sembollerindendir. Kim, Kâbe'yi hacceder veya umre ya- 
parsa, bu ikisini tavaf etmesinde de ona bir günah yoktur? âyetini indirdi.”76* 


sakla eee İZ. 2) al Giz ME Şİ ta BİZ -yyao 
GİS3 Sİ bu e GİGİ aku alirdi yele 
Cas 3) ESÜİ cil Ji 3 Lai Lİ ö35 ha A çk üğiiş yal 
İk JEAN İĞ gözeli zl İİ Öl Ee Lİ İz gi lal 3 
İğlk dl ele ai gi ğe gd Gİ bei zi 0) 
ll LİSE Lİ Göyzİlğ GN öl Yi Hİ ul 333 İĞ iü 
EĞ (ue öğle öl iz KE İdi jezidiğY: J6 “iye 
ANE LİĞ kg ral Yİ PU İsa Ye EĞİ İyi US OS Şİ isle 
Bİ naİğ 15 leş âİ dözab Yzaasl akk LU gan 

1305- ... Hammâd b. Seleme'nin, Hişâm b. Urve yoluyla babasından, 
onun da Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet ettiğine göre, Menât putu deniz 
sahilindeydi. Etrafında da müşriklerin onun için kurban ettikleri (hayvanların) 
kanları ve işkembe atıkları vardı. Ensar “Ey Allah'ın Rasülü! Biz cahiliye 
döneminde ihrama girdiğimizde, dinimize göre Safa ile Merve arasında sa'y 
etmemiz helal sayılmazdı” dediler. Bunun üzerine Allah azze ve celle “Şüp- 
hesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerindendir. Kim, Kâbe'yi hacceder 
veya umre yaparsa, bu ikisini tavaf etmesinde de ona bir günah yoktur” 
âyetini indirdi. 

Urve “Ben, Safa ile Merve arasında sa'y etmemeyi önemsemem?” dedi. 
Aişe radıyallahu anhâ da “Nedenmiş o yeğenim?” diye sordu. O da “Çünkü 
Allah azze ve celle “O ikisini tavaf etmesinde ona bir günah yoktur? buyu- 
ruyor” dedi. Âişe radıyallahu anhâ dedi ki: “Eğer senin dediğin gibi olsaydı, 


o zaman âyetin *O ikisini tavaf etmemesinde ona bir günah yoktur? şeklinde 
olması gerekirdi.” 


764 Mâlik, Hac 129; Buhâri, Hac 79; Benzer bir metinle Müslim, Hac 260. 


HAC VE HAC FİİLLERİ 395 


Âişe radıyallahu anhâ daha sonra sözlerine şöyle devam etti: “Allah'a 
yemin olsun ki, Safa ile Merve arasında sa'y yapmayan kimsenin ne haccı ne 
de umresi tamam olur.”765 


#k* 


Hammâd'ın Hişâm?dan rivayet ettiği bu hadis, bu bölümde daha önce zik- 
retmiş olduğumuz ve Mâlik'in Hişâm”dan naklettiği hadise, Âişe radıyallahu 
anhâ”nın şu sözünü ilave etmektedir: “Safa ile Merve arasında sa'y yapmayan 
kimsenin ne haccı ne de umresi tamam olur.” Bunun, re'ye (şahsi görüşe) da- 
yanılarak söylenmiş olması mümkün değildir. Bu ancak nakil ve şeriata dayalı 
(tevkifi) direktiflerden alınmış olabilir. Âişe radıyallahu anhâ'nın bu sözü de hac 
ve umrenin her ikisinde Safa ile Merve arasında sa*y yapmanın gerekliliğine va- 
kıf olduğunu göstermektedir. 


Urve'ye hitaben söylediği “Eğer senin dediğin gibi olsaydı, o zaman 
âyetin “O ikisini tavaf etmemesinde ona bir günah yoktur? şeklinde olması 
gerekirdi” sözüne gelince; kanaatimizce bu kısım “O ikisini tavaf etmemesin- 
de ona bir günah yoktur” tarzında olsa bile, nihayetinde bu okuyuşun da “O 
ikisini tavaf etmesinde ona bir günah yoktur” anlamına gelecek surette “lâ” 
harfinin, yazıldığı hâlde okunmayıp geçilmiş olması ihtimali de vardır. 


Öte yandan ez-Zühri de bu hadisi, Urve kanalıyla, Hişâm'dan gelen ri- 
vayete ilave bir anlam katacak şekilde ve yine Ebü Bekir b. Abdurrahman b. 
el-Hâris b. Hişâm?dan aktardığı bir bilgi ile beraber nakletmektedir. Şöyle ki: 


İĞ Esil iz 6 gla diz Giz İĞ ciği BİK — vr 
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765 Müslim, Hac 260; Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, X, 87. 
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, 
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1306- ... Leys'in Abdurrahman b. Hâlid b. Müsâfir yoluyla Muham- 
med b. Şihâb'dan rivayet ettiğine göre, Urve dedi ki: Nebi sallallahu aley- 
hi ve sellem'in hanımı Âişe radıyallahu anhâ'ya, “Allah azze ve celle'nin 
“Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerindendir. Kim, Kâbe'yi 
hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini tavaf etmesinde de ona bir gü- 
nah yoktur? âyeti hakkında görüşün nedir?” diye sordum. Sonra da ona 
“Allah'a yemin olsun ki, bir kimsenin Safa ile Merve arasında sa'y yap- 
mamasının kendisine bir günahı olmaz” dedim. Bunun üzerine Âişe radı- 
yallahu anhâ dedi ki: “Ne kötü konuştun sen öyle, yeğenim! Kuşkusuz bu 
âyet, eğer senin te'vil ettiğin gibi olsaydı, o zaman “Onları tavaf etmeme- 
sinde ona bir günah yoktur? şeklinde olması gerekirdi. Hâlbuki âyet, Ensar 
hakkında inmiştir. Ensar, Müslüman olmadan önce Gassânlılarla birlikte 
el-Müşellel*de ibadet ettikleri Menât putu için telbiye getiriyorlardı. O put 
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adına telbiye getirenler de Safa ile Merve arasında sa'y etmekten çekini- 
yorlardı. Daha sonra bu meseleyi Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'e 
“Ey Allah'ın Rasülü! Biz (cahiliye döneminde) Safa ile Merve arasında 
sa'y etmekten çekiniyorduk?” diyerek sordular. Nihayetinde Allah azze ve 
celle “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerindendir. Kim, Kâbe'yi 
hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini tavaf etmesinde de ona bir gü- 
nah yoktur? âyetini indirdi.” 


Âişe radıyallahu anhâ devamla dedi ki: “Daha sonra Rasülullah sa/lal- 
lahu aleyhi ve sellem, bu iki arasında sa*y yapmayı sünnet hâline getirdi. Bu 
sebeple hiç kimsenin bu sa'yi terk etme hakkı yoktur.” 


İbn Şihâb dedi ki: Ebü Bekir b. Abdurrahman, Urve'nin bana Âişe'den 
aktarmış olduğu rivayeti zikrettiğimde bana şöyle dedi: “Bu bilgiyi daha önce 
hiç duymamıştım. Fakat bir kısım ilim adamının, -Âişe radıyallahu anhâ'nın 
sözünü ettiği Menât putuna telbiye getirenlerin dışında- bütün insanların Safa 
ile Merve arasında sa'y ettiklerini savunduklarını duydum. Şöyle ki: Allah 
azze ve celle, Kâbe'yi tavaftan söz edip de Safa ile Merve arasındaki sa*yden 
hiç bahsetmeyince insanlar “Ey Allah'ın Rasülü! Safa ile Merve arasında sa'y 
etmemizde bir sakınca var mıdır?” diye sordular. Bunun üzerine Allah azze 
ve celle “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerindendir. Kim, Kâbe'yi 
hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini tavaf etmesinde de ona bir günah 
yoktur? âyetini indirdi.” 


Ebü Bekir devamla dedi ki: “Bu âyetin, her iki grup hakkında inmiş oldu- 
Şunu duyuyordum. Bu gruplar ise, cahiliye döneminde Safa ile Merve arasın- 
da sa'y etmekten çekinenler ile cahiliye döneminde Safa ile Merve arasında 
sa'y ettiği hâlde İslâm geldikten sonra Allah azze ve celle'nin Kâbe'yi tavafı 
emretmesine rağmen bu emrin yanı sıra Safa ve Merve'yi de zikretmemiş 
olmasından dolayı o ikisi arasında tavaf etmekten çekinenlerdi.”7*6 


gil gal e Gis YG «3315 gl ğlğ «dağ Şi yl A — rev 
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766 Benzer rivayetler için bk. Müslim, Hac 261-263. 
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1307- Yine Nasr b. Merzük ve İbn Ebi Dâvüd bize, Abdullah b. Salih > 
Leys > Ukayl > İbn Şihâb isnadıyla bu hadisin aynısını rivayet etti. Ancak 
hadisinde Gassânlılardan hiçbir şekilde söz etmedi. #7 


##X 


Bu hadise göre Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem, Safa ile Merve ara- 
sında sa?y etmeyi sünnet hâline getirmiştir. Bu da bu ikisi arasındaki sa'yin, 
Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem tarafından sünnet kılındığını; Allah'ın 
Kitabı'nda geçen “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerindendir. 
Kim, Kâbe'yi hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini tavaf etmesinde de ona 
bir günah yoktur” âyeti ise, Safa ile Merve arasında sa*yin mübah olduğu- 
nu; ayrıca (cahiliye döneminde) insanların o ikisi arasında sa'y etmekten çe- 
kinmelerine sebep olan gerekçenin, o sa'yin yapılmasına engel sayılmadığını 
göstermektedir. Ayrıca Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, o ikisi arasında 
sa'y etmeyi sünnet kıldığı için, Safa ile Merve arasında sa'y etmek Nebi sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'in sünnetinden sayılmıştır. Bu itibarla hiç kimsenin 
bu sünnetten geri durma ve kaçınma hakkı bulunmamaktadır. Üstelik daha 
önce de geçtiği gibi Yüce Allah, Safa ve Merve'yi, kendi “şeâir”inden say- 
mıştır. Şeâir ise, Allah azze ve celle'nin, kendisine davette bulunduğu şeylerin 
belirtileri olarak kabul ettiği “alametler”dir. Tekiline “şeira” denilmektedir. 
Nitekim Allah azze ve celle şöyle buyurmaktadır: “Kim Allah'ın sembolleri- 
ne (şeâir) saygı gösterirse, şüphesiz bu, kalplerin takvasındandır.”68 


Buna göre Safa ve Merve'nin Allah'ın şeâirinden olup şeâirin de bah- 
settiğimiz gibi “alametler” anlamına geldiği kesinlik kazanmakta; ayrıca 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, Veda Haccı'nda insanlara, hac 
menâsikini (fiillerini) kendisinden almalarını emrettiği ve onlara hitaben 
“Kim bilir belki de bu yıldan sonra sizinle buluşamayabilirim” diyerek Safa 
ile Merve arasında sa'y ettiği bilinmektedir. Nitekim; 


gi yha bp ele BİZ İĞ İİ İZ İĞ ağla A BİS - Arsa 
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767 Müslim, Hac 262. 
768 Hac 22/32. 
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1308-... Ca'fer b. Muhammed'in, babası yoluyla Câbir”den rivayet etti- 
ğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, haccını ve tavafını yaparken 
sıra Safa ile Merve'ye (burada sa'yin başlangıç noktasını tespit etmeye) ge- 
lince, “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerindendir...” âyetini (bu 
âyetteki sıralamayı) kastederek “Biz de Allah'ın başladığı yerden başlarız” 
buyurmuştur.”# 


oo 


Böylece Safa ve Merve, Allah'ın, hacdaki diğer şeâiri gibi olmakta ve bunla- 
rı terk edenin ödemesi gereken ceza kurbanı (dem)? açısından hükmü, hacdaki 
diğer şeâiri terk edenlerin hükmüne benzemektedir. Ancak bu noktada Arafat'ın 
farklı bir niteliği söz konusudur. Zira Arafat vakfesini kaçırıp vaktini tamamen ge- 
çirmiş olan kimse, hacdan çıkan kimselerden sayılmıştır. Ayrıca ziyaret tavafının 
da özel bir durumu vardır. Çünkü bunun eda edilmesinin gereği üzerinde önemle 
durulmuş ve terk edene de o tavafı yapana dek ihramı içerisinde kalma yükümlü- 
lüğü getirilmiştir. Bu bölümde Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet edilen hadisten 
anlaşılan husus budur. Enes'ten ise bu konuda şöyle bir rivayet nakledilmektedir: 


ola, Giz J6 İsaj ir NE SAZ :J6 53 Şİ Siz — Area 
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1309- Ebü Bekre'nin bize, Müemmel b. İsmâil yoluyla Süfyân'dan ri- 
vayet ettiğine göre, Âsım dedi ki: Enes b. Mâlik'e Safa ve Merve'yi sordum. 
Şöyle cevap verdi: “Bunlar, cahiliyenin (hac) sembollerindendi. İslâm gelince 
biz onları (aralarında sa”y etmeyi) bıraktık. Bunun üzerine Allah azze ve cel- 
le “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerindendir... Kuşkusuz Allah 
mükafatını veren ve herşeyi bilendir? âyetini indirdi.”71 
GİS 2İ «güya BİS EY iza el il S3 sa BİS re 
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769 Mâlik, Hac 41; Müslim, Hac 147; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11, 320, 388. 
770 Dem: Koyun ve keçi cinsinden olan ceza kurbanı. 
771 Buhâri, Tefsiru Süre 2 (21); Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, X, 91. 
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1310- Muhammed b. Zekeriyya ve İbn Ebi Meryem'in bize rivayetlerine 
göre, el-Firyâbi, Süfyân isnadıyla bu hadisin aynısını zikretti.7? 


die SUZİ çü Bi İS eda İp daa Bİ — veni 
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1311- Yine bize Muhammed b. Huzeyme'nin, Haccâc > Hammâd yoluy- 
la rivayet ettiğine göre, Âsım el-Ahvel “Enes'e, Safa ve Merve'yi sordum” 


dedikten sonra bu hadisin aynısını zikretti ve Enes'in şu sözünü ekledi: “Bu 
ikisi, kişinin gönüllü olarak yapacağı bir nafiledir (tatavvudur).”77 
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1312- ... Sâbit'in -ki o da Ebü Zeyd'dir- rivayet ettiğine göre, Âsım 
dedi ki: “Enes'e “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerindendir. Kim, 
Kâbe'yi hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini tavaf etmesinde de ona bir 
günah yoktur? âyetine bakılırsa, sanki siz bu ikisi (Safa ile Merve) arasında 
sa'y etmeyi hoş karşılamıyordunuz, (öyle değil mi?)” diye sordum. Enes şöyle 
cevap verdi: “Evet, öyle. Çünkü Safa ve Merve cahiliyenin sembollerindendi 
ve Allah azze ve celle bunlardan söz edinceye kadar biz her ikisinden sakı- 
nıyor, kaçınıyorduk. (Şimdi ise) bu ikisi arasında sa'y etmek, gönüllü olarak 
yapılması gereken nafile bir ibadettir. Zira Allah, (âyetin devamında) “Kim 


gönüllü olarak bir iyilik yaparsa, şüphesiz Allah kabul eder ve (yapılanı) 
hakkıyla bilir” buyurmaktadır.” 


772 Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, X, 91. 


773 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'ân 3. 
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1313-... Yahya b. Zekeriyya b. Ebi Zâide'nin rivayet ettiğine göre, Âsım 
dedi ki: “Enes'e “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sembollerindendir? âyeti 
ininceye kadar, siz Safa ile Merve arasında sa'y etmekten hoşlanmıyordunuz, 
öyle mi?” diye sordum. O da “Evet, öyle. Biz, bu âyetin inmesine kadar bu 
ikisi arasında sa'y etmeyi hoş karşılamıyorduk” diye cevap verdi.” 


#4 


Enes'in bu hadisine göre, Safa ile Merve cahiliye döneminin sembolle- 
rinden sayıldığı için insanlar bu ikisi arasında sa'y etmeyi hoş karşılamıyor- 
lardı. Bunun yanı sıra Arafat'ta ve Müzdelife'de vakfe yapmak ve Kâbe'yi 
tavaf etmek de cahiliyedeki diğer hac sembollerindendi. İslâm gelip de Allah 
azze ve celle bunları Kitab'ında zikredince, İslâm”daki hac sembolleri hâline 
dönüştüler. İşte Safa ile Merve arasındaki sa*y de böyledir: Allah azze ve cel- 
le, Kitab'ında onlardan söz edince, İslâm”daki hac sembollerinden sayılır ol- 
dular. Enes'in “Bu ikisi (arasında sa'y etmek), gönüllü olarak yapılması gere- 
ken nafile bir ibadettir” sözüne gelince; Enes bunu Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem'den naklederek söylememiştir. Kanaatimizce bu görüş, âyetten açık- 
ça anlaşılan ilk anlama (zâhir) ve “A/lah'ın sınırları içinde duracaklarına 
inandıkları takdirde (eski karı-kocanın) tekrar birbirlerine dönmelerinde 
kendilerine bir günah/sakınca yoktur” âyetinde olduğu gibi herhangi bir 
günahın/sakıncanın olmaması yönündeki yalın manaya paralel olarak ifade 
edilen (Enes'in) kendi görüşüdür. Çünkü söz konusu âyet, (eski karı-kocanın) 
tekrar birbirlerine dönmelerinde kendilerine bir günâh/sakınca olmadığı hük- 
münü getirmektedir. Aynı şekilde “Kim, Kâbe'yi hacceder veya umre yapar- 
sa, bu ikisini tavaf etmesinde de ona bir günah yoktur” âyeti bu çerçevede 
anlaşılmaktadır. 


Buna göre Âişe radıyallahu anhâ'dan nakledilen ve “Rasülullah sallal- 
lahu aleyhi ve sellem'in Safa ile Merve arasında sa'y etmeyi sünnet kıldığı” 
bilgisinden haberdar olduğunu gösteren rivayet, Enes'in bu sözünden daha 


774 Buhâri, Hac 80; Beyhaki, es-Sünenü '7-kübrâ, IV, 138. 
775 Bakara 2/230. 
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tercihe değer niteliktedir. Zira hiç kimsenin, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in sünnetinden saydığı hususlardan geri durma ve yüz çevirme hakkı 
yoktur. Çünkü bunun dışında Allah Rasülü”nün hacdaki sünnetlerden saydığı 
tavaf-ı sader (veda tavafı),7* tavaf-ı kudüm”” ve tavafın ardından namaz kıl- 
mak gibi sünnetlerden de hiç kimsenin geri durma ve yüz çevirme hakkı bu- 
lunmamaktadır. Aynı şey, Allah Rasülü'nün, hac ve umredeki sünnetlerinden 
sayılan ve hacılara da umre yapanlara da hac ve umrelerini eda ederken terk 
etme ruhsatı tanınmamış olan diğer sünnetler için de geçerlidir. 


Bu durumda eğer biri “Allah azze ve celle “Şüphesiz Safa ile Merve 
Allah'ın sembollerindendir. Kim, Kâbe'yi hacceder veya umre yaparsa, 
bu ikisini tavaf etmesinde de ona bir günah yoktur? beyanının hemen pe- 
şinden bu (ibadetlerin) “sünnet'i niteliğinde “Kim gönüllü olarak bir iyilik 
yaparsa şüphesiz Allah kabul eder ve (yapılanı) hakkıyla bilir? buyurmak- 
tadır. Bu da umre ve hacda Safa ile Merve arasında sa'y etmenin, bu iki 
ibadette yapılması emredilen nafileden (tatavvu) sayıldığını göstermektedi” 
derse, ona şöyle denilir: 


Bu durum senin dediğin gibi değildir. Eğer senin anlattığın gibi olsaydı, 
Safa ile Merve arasında sa'y etmek, başlı başına Allah'a yakınlaşmaya sebep 
olacak güzel bir amel (kurbet) sayılır ve insanlar da hacı olmasalar ve umre 
yapmasalar bile, nafile bir ibadet olarak bu ikisi arasında sa'y edebilirlerdi. 
Oysa Müslümanlar, hac ve umre dışında Safa ile Merve arasında sa'y etme- 
nin, kulların Allah?a yakınlaşmasına sebep olacak güzel amellerinden biri ol- 
madığı ve Allah için yapılabilecek nafile ibadetlerden biri sayılmadığı konu- 
sunda icma etmişlerdir. Üstelik hac veya umre söz konusu olmadığı müddetçe 
Safa ile Merve arasında tavaf etmenin bir anlamı olmadığı gibi bunun, Allah'a 
yakınlaşma vesilesi sayılabilecek bir amel olma niteliği de yoktur. Buna göre 
“Kim gönüllü olarak bir iyilik yaparsa, şüphesiz Allah kabul eder ve (ya- 
pılanı) hakkıyla bilir” ifadesi, Safa ile Merve arasındaki sa'y ile ilgili değil, 
“Kim, Kâbe'yi hacceder veya umre yaparsa..” kısmıyla alakalıdır. Yani kim 
gönüllü olarak (nafile) bir hac veya umre yaparsa, “Allah bunu kabul eder ve 
yapılanı hakkıyla bilir.” 


776 Tavaf-ı sader: Mekkeli olmayan ve Mekkeli hükmünde sayılmayan, uzak bölgelerden gelmiş 
hacıların Mekke'den ayrılmadan önce yapmaları gereken en son tavaftır. Bk. Diyanet İlmihali, 
I, 544. (Çeviren) 

777 Tavaf-ı kudüm: Taşradan Mekke'ye varıldığında yapılan tavaftır. Bu tavaf, âfâki yani mikat 
dışından gelenler için sünnettir. Buna “tavaf-ı lika” da denilir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri 
Sözlüğü, s. 40. (Çeviren) 
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1314- ... Hammâd b. Seleme'nin Ebü Âsım el-Ganevi”den rivayet etti- 
ğine göre, Ebu't-Tufeyl dedi ki: İbn Abbâs'a “Senin kavmin, Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'in Safa ile Merve arasında sa'y ettiğini söylüyor!” 
dedim. O da “Doğru söylüyorlar” dedi.78 


##* 


Görüldüğü gibi İbn Abbâs, hac ve umre sırasında Safa ile Merve arasın- 
da sa'y etmenin sünnetten sayıldığını haber vermektedir. Bu da bu konuda 
Enes'ten rivayet edilene değil, Âişe radıyallahu anhâ”dan nakledilen rivayete 
uygun düşmektedir. 


Bu çerçevede Ebü Hanife, Mâlik, Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed ve Şâfii 
de hac ve umrede, ne hacının ne de umre yapan kimsenin Safa ile Merve ara- 
sında sa'y etmeyi terk etme hakkı olduğu yönünde görüş belirtmişlerdir. Şayet 
bir kimse, hac veya umre yaparken bu sa'yi unutur da evine/yurduna dönmüş 
olursa, o zaman koyun ve keçi cinsinden bir ceza kurbanı (dem) ödemesi ge- 
rekir; haccı ve umresi de geçerli olur. Bunu bize Süleyman b. Şuayb, babası 
> Muhammed > Ebü Yusuf kanalıyla Ebü Hanife'den; yine babası > Muham- 
med yoluyla Ebü Yusuf”tan; keza babası kanalıyla da Muhammed'den, sözü- 
nü ettiğimiz tarzda her birinin kendi görüşü olarak rivayet etmiştir. 


Bahsettiğimiz bu Safa ile Merve arası sa'y, hacının, haccı için yapmış 
olduğu ilk tavafın hemen peşinden olacaktır. Eğer sözü geçen bu tavaf, bayra- 
mın birinci gününden (yevm-i nahr) önce olacaksa, bu hususta daha önce nak- 
letmiş olduğumuz rivayetlere göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, 
kendi haccı için ve Mekke'ye girişi esnasında yapmış olduğu tavafı esas alı- 
narak yapılmış bir tavaf sayılacaktır. Şayet o hacı, bayramın birinci gününden 
önce haccı için tavaf yapmamış ve bunu bayramın o birinci günü ve ondan 
sonraki günlerde -eyyâm-ı nahr”? henüz bitmeden- yapmışsa, bu vacip bir 


778 Müslim, Hac 238; Ebü Dâvüd, Menâsik 50. 
779 Eyyâmu'n-nahr: Zilhiccenin 10, 11 ve 12. günleridir. (Çeviren) 
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tavaf olup hemen peşinden hacdaki Safa ile Merve arası sa'y sadece bir defa 
yapılır.” 


Hacda başka bir tavaf daha vardır. O da Mekke'ye kendisi için girdiği 
haccını eda ettikten ve ihramdan çıktıktan sonra Mekke?den ayrılarak başka 
yere gitmek isteyenlerin yapmaları gereken sader (veda) tavafıdır. Bu tavaf, 
sünnetin de üzerinde durduğu ve pekiştirdiği bir tavaftır. Nitekim bu hususta 
bize şöyle bir rivayet nakledilmiştir: 


olalı gö iz Lal BİZ İĞ: İY a İİ — yrae 
İN İğ) İĞ saz İS a 9 NİS İĞ elik eee 
EKİL gbi eğ Zİ 0 EE İSİ özi Yil İz dl çk 
1315-... Süleyman'ın Tâvustan rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: 
İnsanlar (haclarını ifa ettikten sonra) her tarafa dağılıyorlardı. Bunun üzerine 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Hiç kimse, son olarak 
Kâbe'yi tavaf etmedikçe bir yere gitmesin. ””*! 
##* 


Ebü Cafer dedi ki: İlim adamlarından bir grup bu hadisi esas alarak, veda 
tavafının terki konusunda hayız ve benzeri mazeretleri bulunan kadınların ve 
diğer özür sahibi erkeklerin mazeretlerini kabul etmiyorlardı. Bu görüş aynı 
zamanda Zeyd b. Sâbit'ten de nakledilmiştir. Ancak Zeyd'in, -bu konunun 
ileriki kısımlarında Allah?ın izniyle zikredeceğimiz gibi- Rasülullah sa/la/- 
lahu aleyhi ve sellem”den rivayet etmiş olduğu bir hadis, onun daha sonra bu 
görüşünden dönüp başka bir kanaati benimsediğini göstermektedir. 


Aynı şekilde Abdullah b. Ömer'in de önceleri bu görüşü savunduğu ri- 
vayet edilmekle birlikte, Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem'den bu hu- 
susta hayızlılara ruhsat tanıdığına dair rivayet kendisine ulaşınca bu görü- 
şünden vazgeçmiştir. Biz bu rivayeti de bu konu içerisinde Allah'ın izniyle 
zikredeceğiz. 


Yine Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh ve el-Hâris b. Evs'in Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem”den nakletmiş oldukları bir hadise göre hayızlılar, 


780 Yani sa'yin nafilesi yoktur. Gerek hac, gerek umre için sadece birer sa'y yapılır. Bk. Diyanet 
İlmihali, 1, 536. (Çeviren) 


781 Müslim, Hac 379; Ebü Dâvüd, Menâsik 83. 
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bu meselede temiz kadınlar gibi sayılmış ve en son yapmaları gereken şeyin 
Kâbe'yi tavaf olduğu belirtilmiştir. Şöyle ki: 


İZE ei 5 yeleli 3315 Gİ SİS İĞ dala kal BİS — va 
oil gi Sİ v8 EN gi EİN a İŞİ içlaz o li 
ağE 5Eİ asi 2d BE özal yö ole özak Sİ İĞ ga 
ye a a ei mir 
Nİ 


1316- İbrahim b. Merzük'un bize, Ebü Dâvüd et-Tayâlisi > Ebü Avâne > 
Ya'lâb. Atâ yoluyla el-Velid b. Abdurrahman b. ez-Zeccâc'dan rivayet ettiği- 
ne göre, el-Hâris b. Evs es-Sekafi dedi ki: Ömer b. el-Hattâb'a |tavaf etmeden 
öncel” hayız olan bir kadının durumunu sordum. O da “En son yapacağı şey, 
tavaf olmalıdır” dedi. Ben “Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem de kendisi- 
ne bu soruyu sorduğumda bana böyle söylemişti” deyince, Ömer radıyallahu 
anh bana hitaben şöyle dedi: “Allah iyiliğini versin! Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'e muhalefet etmem için ona sorduğun sorunun aynısını bana 
da sordun (öyle mi?).”78 


İĞ eyl 2 OP GİS 2 «Geld 5315 3 iz öğ das Gs — vrv 
an Sal Ne Dİ v3 :U6 &İ 2 dalla Luk Si Gölge gi Biz 


İ- Muhammed b. Ali b. Dâvüd el-Bağdâdi bize, Affân b. Müslim > 
Ebü Avâne yoluyla gelen isnadla bu hadisin aynısını zikretti, sadece (senedin- 
de) “el-Hâris b. Abdullah b. Evs?den” dedi.” 


SİZ 2İ «lie 5415 gi İS İBS Şİ al Gİ - ona 
Dİ 5 eleği AN Şİ dl yi çi Sa esli öğe gi 
yazi Şİ İİİ v8 3 ab ES JE 


782 Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, 11, 232”den alınmıştır. (Çeviren) 
783 Ebü Dâvüd, Menâsik 84. 
784 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 11, 232. 
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1318- Yine İbrahim b. Ebi Dâvüd bize, Ebü Dâvüd et-Tayâlisi > Ebü 
Avâne kanalıyla, İbrahim b. Merzük'un isnadı ve metniyle zikretmiş olduğu- 
muz hadisinin aynısını rivayet etti. Sadece (el-Hâris”in) “Ömer'e, tavaf ettik- 
ten sonra hayız olan kadının durumunu sordum” dediğini belirtti.”8 


#*#x 


Diğer ilim adamları ise, kadının, haccı esnasında üzerine vacip olan 
Kâbe'yi ziyaret tavafını yaptıktan sonra hayız olması hâlinde, veda tavafını 
yapmadan ve onun yerine bir ceza kurbanı (dem) ve benzeri herhangi bir şey- 
le yükümlü olmaksızın Mekke'den ayrılabileceği görüşünü savunuyor ve bu 
konuda şu rivayeti delil olarak kullanıyorlardı: 


şi e ğe yu Nİ e öy Gi “Dee 


ASİ zady vE 


1319-... İbn Tâvus'un, babasından rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi 
ki: “İnsanlara en son varacakları yerin Kâbe olması emredilmiş, sadece hayız- 
lı kadınlara bu hususta ruhsat tanınmıştır.”78 


#** 


Ebü Ca'fer dedi ki: Bu da gösteriyor ki, İbn Tâvus, bu hadiste Tâvus'tan, 
Süleyman'ın”? ondan ezberlemediği bir bilgiyi ezberlemiştir. Dolayısıyla bu 
rivayet, daha üstün ve tercihe elverişlidir. 

Gİ 0) liz 3 Biz :J6 EY O deliği Gaz - arya 
gazi ydi yi GER yi Gl) gl ği 433İ b ZA al PA 
düş el ği ai il Öl İL pl ağ <a e abuk 
KE EN cila ye ll İĞ Y LI İL ELİ Bİ A yel İpi 
El ei bulidi LİL <A giz oil ei pe ika 2 
NE Vİ Lİ MİLİ ; ği öl içi İsa İyi yil 
388 Oz çlağ le NİZ Ji SS ği İRİ nişi sl 


785 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, TI, 232. 
786 Buhâri, Hac 144; Müslim, Hac 380. 
787 Bk.1315 no'lurivayet. 
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1320-... Hişâm'ın Katâde yoluyla İkrime'den rivayet ettiğine göre, Zeyd 
b. Sâbit ile İbn Abbâs, bayramın birinci günü Kâbe'yi tavaf ettikten sonra ha- 
yız olan kadının durumu hakkında anlaşmazlığa düştüler. Zeyd “En son varacağı 
yer Kâbe'yi tavaf”tır,” derken, İbn Abbâs “Eğer isterse veda tavafını yapmadan 
Mekke'den ayrılabilir” diyordu. Bunun üzerine Ensar “Ey İbn Abbâs! Sen Zeyd'e 
muhalefet ettiğin sürece sana uymayız” dediler. İbn Abbâs da “(O hâlde) karde- 
şiniz Ümmü Süleym'e bir sorun bakalım” dedi. Onlar da ona sordular. Ümmü 
Süleym şöyle dedi: “Bayramın birinci günü tavaf yaptıktan sonra hayız olmuş- 
tum. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem de veda tavafı yapmadan Mekke'den 
ayrılmamı emretti. Aynı şekilde Safiyye de hayız olmuştu. Âişe ona “Yazıklar 
olsun sana! Ailemizi yolundan alıkoydun” demiş; durum Rasülullah sa//lallahu 
aleyhi ve sellem'e arzedilince, onun da veda tavafı yapmadan Mekke”den ayrıl- 
masını emretmişti.”788 


GE İZ iyi içe ii (İĞ 483) şal) GİS - veni 
e Şii El 5 JE :J6 izli ğe ökk ii İl 
İLE «JR YÜ İİ ei ağ Zİ 0 Öİ İla ala 
Bilya İs 5k öl laz e la Şİ azl İk LEY ölü İz 
azda 8 YI BİZİ a İĞ sağl 255 
1321-... İbn Cüreye'in el-Hasen b. Müslim”den rivayet ettiğine göre, Tâvus 
dedi ki: Zeyd b. Sâbit, İbn Abbâs'a “Hayızlı kadının, uğraması gereken son yer 
olarak Kâbe'ye gitmeden de Mekke'den ayrılabileceğine dair fetva veren sen mi- 
sin?” diye sordu. O da “Evet” dedi. Zeyd “Bunu yapma!” deyince İbn Abbâs, 
“Ensardan filanca kadına gidip “Rasülullah sa//a//ahu aleyhi ve sellem, kendisine 


(böyle bir durumda) Mekke'den ayrılmasını emretmiş mi?” diye bir soruver ba- 


1” dedi. Bunun üzerine Zeyd, o kadına sordu ve tekrar İbn Abbâs'a gelerek 
789 


kalım 
“Meğer sen haklıymışsın” dedi. 
#-x 


Ebü Cafer dedi ki: Zeyd'in, Ensarlı kadına soru sorup İbn Abbâs'a geri 
dönmesi ve İbn Abbâs'ın kendisine muhalif kaldığı ve sonuçta haklı çıktığı 


788 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 430-431; Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, 11, 233. 
789 Müslim, Hac 381. 
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bir konuda onu doğrulaması şunu göstermektedir: Zeyd, daha önce savunduğu 
görüşü bırakıp İbn Abbâs'ın kendisine muhalefet ettiği kanaati benimsemiştir. 


ik BİS İĞ pk LAZ Ğİ İĞ 3) gi kal BİS — rr 

DABİ İS Gİ yağ DE özi ei YE alZj öl kaldi 

5 İLİŞİĞİ ii ağ lo İİ ie 
ya) 


1322- ... Şube'nin İbrahim b. Meysere ve İbn Ebi Necih'in dayısı 
Süleyman'dan rivayet ettiğine göre, Tâvus “İbn Ömer, yaklaşık iki yıldan” 
bu yana, (hayızlının) uğrayacağı son yer olarak Kâbe'ye gitmeden Mekke'den 
ayrılmasına yasak koyuyor” dedi. Ancak daha sonra (Tâvus) şöyle dedi: “İbn 
Ömer'in, kadınlara (bu konuda) ruhsat tanıdığına dair bir haber aldım.””" 


İs GİB ezel öğ il İz SİZ 2) 43315 Şİ ii gal GS — very 
G3 Bİ İl li lp lk ği İk gs 0 ez öğ İİ 
E) giy Gizle 2 HZ ei İğ za GE ib ez Sİ 
dl Je) de SİZ ES RİSE Öğ GİB «5 İİ SN İS 
gl Zak YİN e ğa İG) e Za) İzi 
1323-... el-Leys b. Sa'd'ın, Ukayl b. Hâlid'den rivayet ettiğine göre, 
İbn Şihâb dedi ki: Tâvus el-Yemâni'nin bana bildirdiğine göre, kendisi, Ab- 
dullah b. Ömer'in, bayramın birinci günü ifâda tavafını”? yapmış olmalarına 


rağmen, Mekke'den ayrılmadan önce hayız gören kadınların Kâbe'yi tavaf 
etmekten alıkonulmaları konusunda sorulan bir soruya şöyle cevap verdiğini 


790 Burada “iki yıl” anlamına gelen “seneteyn” kelimesi, eserin yazma ve basılı nüshalarında, 
“yıllar? manasındaki “sinin” şeklinde kaydedilmiştir. Ancak “yıllar” şeklinde tercüme 
edilmesi, “yaklaşık” ifadesine uymamamaktadır. Ayrıca Tahâvi'nin Şerhu meâni '-âsâr adlı 
eserinde de (bk. II, 234) yer alan bu rivayette “senefeyn” olarak geçtiğ için biz tercümede “iki 
yıl” kaydını esas aldık. (Çeviren) 

791 Yinceserin yazma ve basılı nüshalarında, “haber aldım” anlamına gelen ve “nübbi'tü” şeklinde 
yazılması gereken ibare, yazım benzerliğinden olsa gerek “sebete (sabit oldu, kesinleşti)” 
olarak kaydedilmiştir. Biz bunu Tahâvi'nin Şerhu meâni'l-âsâr adlı eserinden (bk. II, 234) 
yararlanarak tespit ettik. (Çeviren) 

792 İfâda tavafı: Arafat'tan inildikten sonra yapılan tavaftır. Buna “tavaf-ı ziyaret” de denilir. 
Haccın iki rüknünden biridir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 440. (Çeviren) 
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işitmiş: “Âişe, Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'in (bu durumdaki) ka- 
dınlara bir ruhsat tanıdığından söz ediyordu.” Bu hâdise Abdullah b. Ömer'in 
vefatından bir yıl önceydi.” 


GİS JJ iz SİZ İĞ ği gl ği kal Bs - öve 
EDEBİ yakl a 0S İl Eval ŞE yağ Gl GE Rİ 
Ee Diri er e p 25 Yİ zdgi ak Eğ 1 b İĞ 05 öl 
gi edi adi İya) Sİ yas) 
1324-... İbn Tâvus'un, babasından rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs, ha- 
yızlı kadının, ifâda tavafını yapmış olması hâlinde Mekke'den ayrılmasına 
izin vermiştir. Tâvus dedi ki: Ayrıca İbn Ömer'in önceleri “(Bu durumdaki bir 
kadın) Mekke'den ayrılamaz” dediğini, ancak daha sonra da şöyle dediğini 


işittim: “Mekke'den ayrılabilir. Zira Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
onlara (veda tavafını yapmadan Mekke'den çıkma) ruhsatı tanımıştır.” 


Giz :Jiü İZA ya he ça GİS :J6 İLE o all BİZ -iryo 

dil İy3 SİZİ ASİ GEİĞ AİSLE S8 ağ 3 all DE 0 Sİ 5 
Gi 183 Ki ize er o İZ il sl zi öl gz GEN a 
EİĞ SİN öğ İİ Bİ EŞEİ Si) işl gz İN a İy25 İİ 


03 Ş li JÜ şe 

1325- ... İbrahim'in, el-Esved'den rivayet ettiğine göre, Âişe dedi 

ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, (veda haccını yaptıktan sonra) 

Mekke'den ayrılmak isterken hanımı Safiyye'yi çadırının kapısında mora- 

li bozuk ve üzgün bir vaziyette gördü. Bunun üzerine Rasülullah sa//allahu 

aleyhi ve sellem “Sen bizi yolumuzdan alıkoyacak gibisin. Bayramın birinci 

günü ifâda tavafını yapmış mıydın?” diye sordu. O da “Evet” diye cevap 
verince, “O hâlde Mekke'den çıkabilirsin” buyurdu." 


793 Dârimi, Menâsik 85; Nesâi, es-Sünenü'/-Kübrâ, IV, 227; Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, W, 235. 
794 Buhâri, Hac 145; Tahâvi, Şerhu meâni 'i-âsâr, 11, 235. 
795 Müslim, Hac 387; Dârimi, Menâsik 73. 
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ez JE sank3 bal AE Öl dü EY id arr 
GE Aİ BEZ Aİ yala gl b ll il Pİ 
Eğil alaz İZ İN a gl) gp dsl 
1326- ... İbn Şihâb, Ebü Seleme b. Abdurrahman ve Urve b. ez- 


Zübeyr'den, onlar da Âişe yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den 
bu hadisin bir benzerini rivayet ettiler.” 


ie BİZ el gi İİ A3, Ozal a Uz iğ Bis J-- TV 


ÜN İZ Gİ öğ ger ÜR İZ DE çi ye 


Sga HİLİ Gİ el Gİ İN İz gi İY DÜ 3 çiz le 
03) Sö İĞ L2Bİ 33 ği YENER 
1327- Yunus'un bize, Abdullah b. Vehb > Mâlik b. Enes > Abdurrah- 
man b. el-Kasım > babası (el-Kâsım) > Âişe kanalıyla rivayet ettiğine göre, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in hanımı Safiyye bint Huyey hayız 
olmuştu. Aişe de bu durumu Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e bildirdi. Allah 
Rasülü de “Bizi yolumuzdan alıkoyacak mı acaba?” diye sordu. Ben (Âişe) 

“O, ifâda tavafını yapmıştı” deyince, “O hâlde alıkoymayacak” buyurdu.” 


gi gla GİS YU Öİ kğ Yİ İİ SİS — Avva 


öğe alaz İZİN adli) e ekl b zar e lal öl 

1328- ... Yine Mâlik, Abdullah b. Ebü Bekir > (babasıJ”* > Amra > Âişe 

yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin bir benzerini 
rivayet etti.” 


#** 


Bu hadislere göre Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem, son olarak Kâbe'yi 
tavaf edene kadar Mekke'den ayrılmamaları emrini verdiği hacılar içerisinde 


796 Müslim, Hac 382. 


797 Mâlik, Hac 225; Buhâri, Hac 145; Müslim, Hac 384. 
798 Eserin yazma ve basılı nüshalarında düşmüş olan bu kayıt, rivayetin geçtiği diğer kaynakların 
hepsinde zikredilmektedir. (Çeviren) 


799 Mâlik, Hac 226; Buhâri, Hayz 27; Müslim, Hac 385. 
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hayızlı kadınları istisna etmektedir. Bu da tavaf-ı saderin (veda tavafının), vücu- 
biyet açısından bayramın birinci günü yapılan tavaf gibi olmadığının delilidir. Zira 
hayızlıya, veda tavafını terk etme ruhsatının tanınmasında olduğu gibi bayramın 
birinci günü tavafını terk etme ruhsatı tanınmamıştır. Nitekim Ebü Hanife, Ebü 
Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen de veda tavafı konusunda bu görüşü benimsiyor 
ve şunu söylüyorlardı: “Veda tavafı, hacıya vacip olması bakımından bayramın 
birinci günü yapılan tavaf gibi değildir. Bayramın birinci günü yapılan tavaf, ha- 
cının mutlaka yapması gereken vacip tavaftır. Şayet bu tavafı terk ederek ailesine 
dönecek olursa, üzerindeki hac yükümlülüğü Mekke'de bulunduğu hâliyle aynı 
şekilde kalır ve geriye dönüp Kâbe'yi tavaf edene kadar o hâl üzere devam eder.” 


Ayrıca âlimler, buna ilave olarak, tavafı bayramın birinci gününden son- 
rasına erteleyen kimsenin bir ceza kurbanı vermekle mükellef olup olmadığı 
konusunda da ihtilaf etmişlerdir. Nitekim Ebü Hanife “Böyle bir kimsenin, 
bunun (kaçırdığı tavafın kazasının) yanı sıra mutlaka bir ceza kurbanı ver- 
mesi gerekir” derken Ebü Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen şöyle demişler- 
dir: “(Kaza tavafıyla) birlikte herhangi bir ceza kurbanı vermesi gerekmez.” 
Öte yandan veda tavafını terk eden erkekler ve -hayızlılar dışındaki- kadın- 
larla ilgili olarak da şunu ifade etmişlerdir: “(Mekke'den ayrılıp memleket- 
lerine dönmüş olan) bu kimselerin, Kâbe'yi tavaf etmek niyetiyle yeniden 
oraya dönmeleri gerekmez; böyle bir durumda, kendi adlarına kesilmek üze- 
re Mekke'ye ceza kurbanları göndermeleri yeterlidir.” Burada aktardığımız 
şekilde bu görüşlerin her birini bize, Süleyman b. Şuayb, babası > Muham- 
med b. el-Hasen > Ebü Yusuf yoluyla Ebü Hanife'den; ayrıca yine babası > 
Muhammed yoluyla Ebü Yusuf'tan; keza babası kanalıyla Muhammed?den 
rivayet etmiştir. Mâlik b. Enes'in ise bu konudaki kanaati şudur: “Bu hususta 
böyle birine ceza kurbanı gerekmez.” 


Ebü Ca'fer dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ve ashâbı, Veda 
Haccı niyetiyle Mekke'ye vardıklarında eda ettikleri ilk tavafın ilk üç şavtın- 
da remel* yapmışlardır. Nitekim Allah Rasülü”nden bu hususta şu rivayetler 
nakledilmiştir: 


bd dağ SİS YU colada İŞ İğiş > İŞ asl BİZ — irra 


DE ASA yi ARE Ee İİ İS Gİ cak iL, üs İĞ gla 


800 Remel: Tavafın ilk üç şavimda erkeklerin adımlarını kısaltarak, omuzlarını silkerek çalımlı 
çalımlı bir sürat göstermeleridir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 383. (Çeviren) 
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EZ PE EE 
EŞİ kaş ÖN öğle ağ «üz 

1329- ... İbnü'i-Hâd'ın, Ca'fer b. Muhammed yoluyla babasından rivayet 
ettiğine göre, Câbir b. Abdullah dedi ki: “Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sel- 


lem, Veda Haccı'nda üçü remel, dördü de yürüme şeklinde olmak üzere yedi şavt 
yapmıştır.”89! 


GİZLİB eyy öy ALİ ĞİZ <8 aza öleli 85 dg BİS — vvre 
yi İNE ği İŞ DB al EE EA FALANCA İĞ A 
sel ii Sü sel eşe 

1330-... Hâtim b. İsmâil, Ca'fer b. Muhammed > babası > Câbir b. Ab- 


dullah yoluyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem”den bu hadisin tamamen ay- 
nısını Zikretti.”892 


.. le. 


*** 


Bu durum, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in fiiliyle destekledi- 
ği; Müslümanların üzerinde icma ettiği ve kadınlar dışında hiç kimseye terk 
etme ruhsatı tanınmayan hususlardan biri olmaktadır. Zira bütün Müslüman 
(âlimler), kadınların remel yapma yükümlülüklerinin bulunmadığı konusunda 
icma etmişlerdir. Ancak remel konusunda Abdullah b. Abbâs'ı istisna etmek 
gerekir. Çünkü kendisinden, Kâbe'yi tavaf sırasında remel yapmanın sünnet 
olmadığına dair bir görüş rivayet edilmektedir. Şöyle ki: 


Sis İlya 2 El ŞE EJ ağalza Slazl öz da Biz i--Arm) 

ei iy İĞ ele gi DE Şİİ peel vel 2 Gal 23 
Li :İ EEE PENCE 2İL Js5 5 özi di al İşe öl duş 
İM a İşi a iz İĞ NİS 3 ii e Lİ S3 
GE DİZ ASA | EZ Şİİ DA) SİL İZ EL Şİ 83 ezİy çla3 
İNİ LİLİ zl çi öğ Sİ la aki Rİ ği 


801 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, Tl, 181. 
802 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, Ul, 181. 
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İL Gülak ke İE 0 5 Aİ al5j ZN Gİ İş çal sa, gl 
KL e Er al 2Y gaz İZ İN 2 2 


1331- ... Hammâd b. Seleme'nin Ebü Âsım Ai ?den rivayet ettiğine 
göre, Ebu't-Tufeyl dedi ki: İbn Abbâs'a “Senin kavmin, Rasülullah sa//allahu 
aleyhi ve sellem'in Kâbe'de (tavaf ederken) remel yaptığını ve bunun bir sünnet 
olduğunu söylüyor!” dedim. Bunun üzerine İbn Abbâs “Hem doğru hem de yan- 
lış söylemişler” dedi. Ben de “Nasıl yani “Hem doğru hem de yanlış söylemişler? 
de ne demek?” diye sordum. Şöyle dedi: “Doğru söylüyorlar; zira Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem gerçekten Kâbe?de (tavaf ederken) remel yapmıştır. 
Fakat yanlış da söylüyorlar; çünkü bu bir sünnet değildir. Çünkü Kureyşliler, 
Hudeybiye (antlaşması) sırasında “Muhammed ve arkadaşlarını bırakın da sefil 
kurtçuklar gibi ölsünler? demişlerdi. Allah Rasülü de ertesi yıl gelip Mekke'de 
üç gün kalmak üzere onlarla bir barış antlaşması yapmıştı. Ertesi yıl Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem Mekke'ye gelmişti; müşrikler de Kuaykıân dağına 
çekilmiş (onları izliyorlardı). Bunun üzerine Nebi sallallahu aleyhi ve sellem de 
ashâbına sünnet olmadığı hâlde “Üç defa remel yapın? emrini vermişti.”*9 


e JİG «  İ GE Ji ei la — YYY 
İsa İzüş Jap Basil İğ vita itiş sah Fps 8 
Es şlaj PU > âl İğ pu Sİ) a vw) KO A Pİ 
EY İĞ YSA elli O) söy gl Alaz ölüm Jİ 08 İğ 
EB ASU Oİ dAyİ Şİ 
1332- ... Fıtr b. Halife'nin“ rivayet ettiğine göre, Ebu't-Tufeyl şöyle 
dedi: İbn Abbâs'a “Senin kavmin, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in, 


Kâbe'yi tavaf ederken remel yaptığını ve bunun bir sünnet olduğunu söylü- 
yor” dedim. Şöyle dedi: “Hem doğru hem de yanlış söylemişler. Rasülullah 


803 Benzer lafızla Müslim, Hac 237, 238; Ebü Dâvüd, Menâsik 50. 

804 Eserin yazma nüshasında bu isim “Kutrub Halife” şeklinde kaydedilmiş olup aradaki “oğul” 
anlamına gelen “bin” kelimesi muhakkik tarafından basılı nüshada eklenmiş gözükmektedir. 
Muhtemelen müstensih, “Fıtr bin Halife” yazmak isterken, “fe” harfinin tek noktasını ikiye 
çıkarmış ve “bin” kelimesinin de sadece “b” harfini yazıp “nun”u unutunca, ortaya “Kutru/b” 
gibi bir isim çıkmıştır. Doğrusu, “Fıtr b. Halife” olacaktır. (Çeviren) 
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sallallahu aleyhi ve sellem Kâbe'de remel yapmıştır, ancak bu bir sünnet 
değildir. Zira Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem Mekke'ye geldiğinde 
müşrikler Kuaykıân'da idiler. Müşriklerin (Allah Rasülü ve ashâbıyla ilgili 
olarak) “Kendisi de arkadaşları da zayıf ve hâlsiz görünüyorlar? söylentilerini 
duyunca Allah Rasülü, ashâbına “Remel yapın ve gücünüzü onlara göste- 
rin! emrini verdi.”895 

##* 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Hacer-i Esved'den rükn-i 
yemântye**© kadarki kısımda remel yapıyor; müşriklerin göremeyeceği bir 
noktaya gelince normal yürüyordu. Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, 
haccı sırasında Kâbe'yi tavaf ederken ilk üç şavtta, düşmanın karşısında ol- 
mamasına rağmen remel yapmış olduğuna göre, daha önce umresi için yap- 
mış olduğu tavafının ilk üç şavtındaki remeli düşman karşısında yaptığı hu- 
susu sabit olmaktadır. Bu durumda remel, düşman sebebiyle değil, belki de o 
tavafın sünneti olmasından dolayı yapılmıştır. İbn Abbâs ve onu bu konuda 
izleyenler dışında, Ebü Hanife, Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed b. el-Hasen ve 
diğer ilim adamlarının bu husustaki görüşleri böyleydi. 


Öte yandan bu remel sadece erkeklere mahsus olup bunu hacının, haccı 
için, umre yapanın da umresi için yapacağı ilk tavafında eda etmesi gerekir. 


Ayrıca Kâbe'yi tavaf etmek isteyen erkek ve kadının, tavafında Hacer-i 
Esved'den başlaması gerekir. Eğer gücü yetiyorsa onu istilâm etmeli*9” ya da 
uzaktan hizasında durup selamlamalı, daha sonra da namaza başlarken yaptığı 
gibi tekbir getirip ellerini kaldırmalıdır. Ardından tavaf ettiği süre içerisinde 
Hacer-i Esved'in önünden geçtiği her defasında eğer gücü yeterse onu istilâm 
eder veya uzaktan hizasında durup selamlar; peşinden tekbir alır ve o tekbi- 
rinde ellerini kaldırır. 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in tavafa Hacer-i Esved'den baş- 
lamasına dair nakledilen rivayetlerden biri de Ebu't-Tufeylin hadisinde 
İbn Abbâs'tan aktardığımız “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem Hacer-i 


805 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr Tl, 180. 

806 Rükn-i yemâni: Kâbe'nin güney cephesindeki Hacer-i Esved'in bulunduğu köşeye muadil 
olan köşe. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 388. (Çeviren) 

807 İstilâm: Tavaf sırasında Hacer-i Esved'in önüne gelindiğinde ona dönülüp namaza durur gibi 
tekbir ve tehlil ile bu kutlu taşa el sürülüp mümkün ise öpülüp saygı gösterilmesidir. Bk. 
Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 211. (Çeviren) 
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Esved'den itibaren remel yapıyordu” şeklindeki ibaredir. Şu kadar var ki bu 
hadiste, tavafın başlangıcı değil, özellikle remelin başlangıç noktası zikredil- 
miştir. Buna göre tavaf başka bir noktadan başlarken, remelin oradan başla- 
ması caizdir. Bu konuda yaptığımız araştırmada şunu tespit ettik: 


GE Jül YE BİZ İĞ yazl e ŞE SİS — ver 
zi 2 İN İİ za sl El İz İS İĞ ARİ Ep gel 
FEN İİ İN ğe 06 şaş 
1333-... Süleym b. Ahdar'ın, Ubeydullah > Nâfi* yoluyla İbn Ömer?*den 


rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Hacer-i Esved”den baş- 
layıp tekrar aynı noktaya gelinceye kadar remel yapıyordu.8“ 


ib eğik Yi bil Şİ İĞ eyi ga diz İS — vere 
U5İ Şi İN İİİ sell ye Mz 8 OS Jb gil LE sal az 
MİS Kü gz ale az İl İyk5 03 152 İİ İĞ caka Jİ 
1334-... Esbât b. Muhammed'in, Ubeydullah'tan rivayet ettiğine göre Nâfi“ 
dedi ki: İbn Ömer, Hacer-i Esved?den başlayıp aynı noktaya gelinceye kadar üç 
defa remel yapıyor; diğer dört şavtta normal şekilde yürüyordu. İbn Ömer dedi ki: 
“Rasülullah sa/a//lahu aleyhi ve sellem de böyle yapıyordu.” 


#4 


İbn Ömer'in bu haberinde, arzettiğimiz meseleye delil vardır. Zira İbn 
Ömer burada, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, her şavttaki tavafa 
başlama noktasından ve başladığı yerde bitirmesinden söz etmektedir. Bu ba- 
kımdan bu hadis, İbn Abbâs'ın hadisi gibi değildir. Çünkü orada “Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, Hacer-i Esved'den rükn-i yemâni'ye kadarki kı- 
sımda remel yapıyor; müşriklerin göremeyeceği bir noktaya gelince normal 
yürüyordu” ifadesi geçmektedir. Bu rivayetin, Allah Rasülü'nün remel yaptığı 
nokta itibariyle remelle tavafa başladığını gösterme ihtimali olduğu gibi nor- 
mal yürüdüğü yerden itibaren yürüyerek tavafa başladığını gösterme ihtimali 
de vardır. Nitekim bu hususta, İbn Ömer”den nakledilen ilgili rivayeti destek- 


808 Müslim, Hac 233; Tahâvi, Şerhu meâni '/-âsâr, TI, 181. 
809 Müslim, Hac 234; Nesâi, Menâsik 150; Tahâvi, Şerhu meâni 'I-âsâr, 11, 181. 
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leyecek mahiyette Câbir b. Abdullah'tan gelen bir rivayet de bulunmaktadır. 
Şöyle ki: 


ye Biz (ul sh3 dl zl 6 EYİ AE İŞ BİE vve 
aza İşl iz İZ İşE5 öl e idi 
ö5AN SİN İŞLİ İİ ge ge li 3 
1335-... Mâlik'in, Ca'fer b. Muhammed'den, onun da babası yoluy- 
la Câbir'den rivayet ettiğine göre, Rasülullah sal/allahu aleyhi ve sellem, 


(Kâbe'nin etrafında) yedi şavt döndü. Bunların üçünde Hacer-i Esved'den 
başlayıp yine Hacer-i Esved'e gelinceye kadar remel yaptı.8!9 


##* 


Buna göre, Kâbe'yi tavaf etmek isteyen kimsenin, tavafa buradan 
(Hacer-i Esved'den) başlaması gerekir. Ancak Kâbe'yi tavaf edenlerin, tavaf- 
larını Hicr?'in#!! arka tarafından (dışından) yapmaları ve eğer Hicr'in içinden 
yapmışlarsa bunu bir tavaf olarak kabul etmemeleri lazımdır. Çünkü Hicr, 
Kâbe'dendir. İnsanlar da Kâbe'nin içini değil, çevresini tavaf etmekle yü- 
kümlüdürler. Nitekim Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem”den de Hicr'in 
tamamının veya bir kısmının Kâbe?'den olduğunu gösteren rivayetler nakle- 
dilmiştir. Bunların bazıları şöyledir: 


BİS İĞ yy AZİZ Gİ ğa ölarl öş dLNĞE — vvr 

sağ 53 35801) gö ÜRN gl  ERİYİ e gla gl NEO 

Ye İĞ Rİ E iğ İZ İz) İL üyeli 
AİIE op: İĞ Sai İsi Ol güel 3 İŞ li 


810 Mâlik, Hac 107; Müslim, Hac 235, 236. 

811 Hicr: Kâbe'nin kuzey cephesinde altınoluğun akacağı yarım dairelik bir yer vardır ve 
yarım duvar ile çevrilmiştir. Bu duvara “Hatim” veya “Hazire-i İsmail,” bunun kuşattığı o 
yere de “Hicru”l-Kâbe” denilir. Buranın vaktiyle Kâbe'ye dahil olduğu, ancak yapılan bir 
tamir sırasında malzeme yetmediği için dışarıda bırakıldığı bilinmektedir. Bu yüzden tavaf 
yapılırken bu yarım duvarın dışından yapılır. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 145. 


(Çeviren) 
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1336-... el-Eş'as b. Ebi'ş-Şa'sâ'ın el-Esved b. Yezid'den rivayet ettiğine 
göre, Âişe radıyallahu anhâ dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e 
Hicr'in Kâbe'den olup olmadığını sordum. “Kâbe'dendir” dedi. Bunun üze- 
rine “Peki niçin onu Kâbe'ye katmamışlar da (dışarıda bırakmışlar)?” diye 
sordum. Allah Rasülü “(Mekkelilerin) bütçeleri yetmemiş” buyurdu.5? 


GİS ös! Gi şe öiz İĞ 43415 Şİ SİZ İĞ 45 ŞİLSİZ - vrv 
dl İ,25 öl âösiz Şi di AM ir JE a İŞ m 
ASİ ESİŞİ Kali ap İyi Mağ öl Yİ gi JĞ çi ge di iz 
ge DİE, BİZ üz G3 yâ Vu zi li Sas EYL GEŞİZ 
EŞİN ŞE İZLİ Şİ İİ Çİ 3 Ad 


1337. ... Said b. Minâ'ın, Abdullah b. ez-Zübeyr kanalıyla Âişe radıyal- 
lahu anhâ'dan rivayet ettiğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem 
kendisine şöyle buyurmuştur: “Eğer senin kavmin cahiliyeden yeni kurtul- 
muş olmasaydı, Kâbe'yi yıkar ve (düz ayak girilecek şekilde) yer seviyesine 
indirirdim. Ayrıca ona biri doğu, diğeri de batı olmak üzere iki kapı açar- 
dım. Bir de Hicr tarafından altı arşınlık bir yeri Kâbe'ye katardım. Zira 
Kureyş, Kâbe'yi inşa ederken o kısmı kısa tutmuştur.”3 


bi ŞE BİS GİB ei Sİ ds BE 6 GS Sİ BİZ - vvra 
Şi 18 al Ge A aş İlay öp ll ö İŞ Db özkz ei 
Jy85 öl İyi ağ Gökei İk süse gi GE bak de a gal 
Sl Aİ Yak ağ Ole Vi iş ASE 4 Yü ed, Le dl 
lk 3 İY: ARAZ vi yi Nez İİ Pİ ai 
JE MİR LALE İİ bj GİB İY sösekili gi Eke Gİ eza 
İS 3 ARİ Ol 


1338-... Hâtim b. Ebi Sagira'nın Ebü Kazaa'dan rivayet ettiğine göre, 
Abdülmelik b. Mervân, Kâbe'yi tavaf ederken şöyle dedi: Allah, İbnü”z- 
Zübeyr'in belasını versin! Zira mü'minlerin annesi (Hz. Aişe) adına yalan 


812 Buhâri, Hac 42; Müslim, Hac 405. 
813 Müslim, Hac 401. 
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söyleyip şöyle diyor: (Hz. Âişe'nin) şöyle dediğini işittim: “Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem bana “Âişe! Eğer senin kavmin küfürden yeni kur- 
tulmuş olmasaydı, ben Kâbe'yi yıkar ve ona Hicr'den ilave yapardım? bu- 
yurdu.” 


Bunun üzerine el-Hâris b. Abdullah b. Ebi Rabia!* “Böyle söylemeyin, 
ey mü'minlerin emiri! Çünkü ben de mü'minlerin annesi (Hz. Âişe'den) bunu 
işitmiştim” deyince (Abdülmelik b. Mervân) “Ben bu haberi senden, Kâbe'yi 
yıkmadan önce duymuş olmayı arzu ederdim. O zaman onu olduğu gibi bıra- 
kırdım” dedi.8!5 


A akk ilani NE A) ke Üzel :J6 ii ĞİZ —arra 
giz di eleği gel ca eri o 83 vw 5418 a İZ 38 0) NE 
İİ AZ Esil b al ön ie) ği le dl 05 öl leş 
Li NOR 7. 4 :J6 EZ dl zl öl öl) GE) EİE li # ea 
çal HİZİ Mya ap Ea eği öl 
1339-.... Amr b. el-Hâris'in, Katâde > Urve b. ez-Zübeyr yoluyla Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem'in hanımı Âişe radıyallahu anhâ'dan rivayet etti- 
ğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem ona (Hz. Âişe*ye) Kâbe'nin 
içinde namaz kılabileceği sözünü vermişti. Ancak Hicr'in iç tarafında kıl- 
masını emredince Âişe radıyallahu anhâ “Sen bana Kâbe'nin içinde kılabi- 
leceğim sözünü vermiştin!” demiş, bunun üzerine Allah Rasülü “Orası da 
Kâbe'dendir. Eğer senin kavmin şirkten yeni kurtulmuş olmasaydı, orayı da 
Kâbe'ye katardım” buyurmuştur.3!6 


##* 


Ahmed (Tahâvi) dedi ki: Diğer rivayetlerden farklı olarak bütün bir 
Hicr'in, Kâbe?den sayıldığını gösteren bu rivayetlerdeki ilave bilgi, bu bil- 
ginin bulunmadığı rivayetlerden daha fazla tercihe layıktır. Buna göre, sa- 
hihliğini tespit ederek aktarmış olduğumuz bu rivayetler, Hicr'in Kâbe'den 


814 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim yanlışlıkla “ei-Hâris b. Abdurrahman b. Ebi 
Rabia” olarak kaydedilmiştir. Doğrusu, ilgili kaynaklarda da belirtildiği gibi “el-Hâris b. 
Abdullah b. Ebi Rabja” olacaktır. (Çeviren) 


815 Müslim, Hac 404. 
816 Taberâni, e/-Mu'cemu 'İ-evsat, V, 234. 
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olduğunu göstermektedir. Tavafın da Kâbe'nin kalıntılarının dış tarafından 
yapılması gerektiği içindir ki, ilgili tavaf, Kâbe'den olduğu kesinleşen Hicr'in 
arkasından yapılacaktır. Nitekim Ebü Hanife, Mâlik, es-Sevri, Züfer, Ebü Yu- 
suf, Muhammed b. el-Hasen, Şâfii ve diğer ilim adamlarının bu konudaki 
kanaatleri böyleydi. 


Ayrıca tavaf esnasında Rükn-i Yemâni'yi istilâm etmekte de bir sakınca 
bulunmamaktadır. Ancak onun ve Rükn-i Esved'in (Hacer-i Esved'in) dı- 
şında başka bir yeri istilâm etmek uygun değildir. Ne var ki ilim ehli bu hu- 
susta da görüş ayrılığına düşmüştür. Bunlardan bir grubu, (Kâbe'nin) bütün 
rükünlerini (köşelerini) istilâm ediyordu. Mesela; Câbir b. Abdullah, bunu 
yapanlardan biriydi: 


Li AŞ BİE JE bii il b ği dl Giz JE iğ ĞİE - ire 


İS 0S3YI gezi 3 :J6 le gö İSİ Giz :JĞ siz yl 
1340- ... Züheyr b. Muâviye'nin Ebu'z-Zübeyr”den rivayet ettiğine göre, 
Câbir dedi ki: “Bütün rükünleri istilâm ediyorduk.”817 


*** 


(Bütün rükünleri istilâm edenlerden) biri de Muâviye b. Ebi Süfyân idi: 


Giz :J6 beğ SEE “A re LE Ge di güz Gs — YE 


GÜ Üy Öİ yeli yl yö alk rai Ğİ si e) Gİ 
GRİ çk AES a vi GE pi vel 
iel sisle İLE eleği EN çağ elsa İNİZ İyİ 


ila Jİ ir vc iel di Jj Ey OS iye ol Jl5 eğ 
1341-... Attâb b. Beşir el-Cezeri'nin, Husayf > Mücâhid > İbn Abbâs 
yoluyla rivayet ettiğine göre, Muâviye, Mescid-i Haram'ı tavaf ederken bü- 
tün köşeleri istilâm etmeye koyuldu. Bunun üzerine İbn Abbâs “Şu iki köşe- 
yi (rükün)*!8 Rasülullah sa/al/lahu aleyhi ve sellem istilâm etmediği hâlde, 


817 Tahâvi, Şerhu meâni 'l-âsâr, Tl, 183. 

818 Bunlar, Kâbe'nin kuzey cephesindeki Irak yönünü gösteren Rükn-i Iraki ile Şam yönünü 
gösteren Rükn-i Şami köşeleridir. İbn Abbâs bunların istilâm edilmesini yadırgamaktadır. 
Diğer iki köşe ise, Kâbe'nin güney cephesindeki Hacer-i Esved'in bulunduğu köşe ile onun 
muadili olan Rükn-i Yemâni'dir. (Çeviren) 
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sen niçin istilâm ediyorsun ki?” diye sordu. Muâviye “Kâbe'ye ait olan hiç- 
bir şey terk edilmiş değildir” diye cevap verdi. İbn Abbâs “Sizin için Allah 
Rasülü'nde en güzel/ideal bir örnek vardır”? (âyetini) okuyunca Muâviye 
“Doğru söylüyorsun” diye karşılık verdi.39 


#4 


Ebü Ca'fer dedi ki: Bu da Muâviye'nin, daha önceki uygulamasını terk 
ederek, İbn Abbâs'ın, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den “(Kâbe'nin 
güney cephesindeki) Hacer-i Esved ve Rükn-i Yemâni dışındaki köşeleri istilâm 
etmediğine” dair nakletmiş olduğu rivayeti tercih ettiğini göstermektedir. 


Öte yandan İbn Abbâs kanalıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den 
nakledilen bu rivayetin bir benzeri, İbn Ömer yoluyla da Allah Rasülü sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem”den rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


ği İİ Gi İSİ AŞ e BİS İĞ ig BİS — rey 
çiğ İZ dl İŞE) İİ Gİ bal DE ll b eğ il 
İRİ 3 5 a Şila 3ŞYI SEN Yİ gi GSŞİ a GE 
1342- Yunus'un bize, Abdullah b. Vehb > Yunus b. Yezid > İbn Şihâb yo- 
luyla Sâlim”den rivayet ettiğine göre, (Sâlim'in) babası dedi ki: “Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem, Kâbe'nin köşelerinden sadece Rükn-i Esved 
(Hacer-i Esved'in bulunduğu köşe) ve el-Cumahiler'in evlerine bakan taraf- 
taki köşeyi istilâm ederdi.”*! 
#Xx 
gi «A3 ğa İz SİEGE ağalyil dal İğ Ai İS — vve 
Alba çollak; İĞ lg Ee 
1343- er-Rabi* b. Süleyman el-Murâdi bize, Abdullah b. Vehb > Leys > İbn 
Şihâb yoluyla gelen isnadı zikrederek bu hadisin aynısını rivayet etti. 32 


819 Ahzâb33/21. 

820 Buhâri, Hac 59 (farklı bir isnadla); Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, 11, 184; Taberâni, e/- 
Mu'cemu 'i-evsat, 1, 17. 

821 Müslim, Hac 243; Nesâi, Menâsik 158. 


822 Buhâri, Hac 59; Müslim, Hac 242. 
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O ile (SU 5İ A3 ol Gl :J6 iliği Miz — ANL 


lal Ab al asl DÜ Gİ öy yi e ag da 


YL Yy şili le dl 2 dil J383 Eş İĞ Sail Yı 0E3YI 5 


1344- ... Said b. Ebi Said el-Makburi'nin Ubeyd b. Cüreyc kanalıyla 
rivayet ettiğine göre, Ubeyd, Abdullah b. Ömer'e (Kâbe'nin) köşelerinden 
sadece iki Yemâni köşeye el sürdüğünü (istilâm ettiğini) gördüm” dedi. Bu- 
nun üzerine o da şu cevabı verdi: “Çünkü ben de Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem'in sadece iki Yemâni köşeye dokunduğunu görmüştüm.” 

##* 

Ayrıca bu konuda yine Abdullah b. Ömer'den, Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem'in Kâbe'nin iki Yemâni köşesi dışındaki köşeleri istilâm etmeme- 
sinin gerekçesini gösteren başka bir delil de rivayet edilmektedir. Şöyle ki: 


gir 0 ği o! 0 ia 19 öl A) öp GIZ JE ai Ğİ — 1vgo 
ak DİM ez göl ğa S İ çi MEDA İZA A Öl la 
İASİN NE > hb lie İ İğ ela İZ a a Bİ ale e 
AES DÜ İŞLİ LİĞ alaz le il all deli el aği 
İĞ EE ASİL leşi öle Vİ İĞ Sala le il İz all delgi 
e a ti 
1345- ... İbn Şihâb'ın Sölim b. Abdullah'tan digi göre, Abdullah 
b. Muhammed b. Ebü Bekir es-Sıddik, Abdullah b. Ömer'e, Âişe radıyallahu 
anhâ”dan rivayetle şunu haber verdi: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Âişe 
radıyallahu anhâ'ya “Baksana senin kavmin, Kâbe'yi inşa ederken İbra- 


him sallallahu aleyhi ve sellem'in belirlediği temelleri esas almayıp kısa 
tutmuşlar!” buyurmuş; Âişe radıyallahu anhâ da şöyle karşılık vermiş: Ben 


823 Mâlik, Hac 31; Buhâri, Vudü 31; Müslim, Hac 25. 
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de dedim ki: “Ey Allah'ın Rasülü! Peki sen onu İbrahim sallallahu aleyhi 
ve sellem'in temelleri üzere, ilk hâline çevirmeyecek misin?” Allah Rasülü 
“Eğer kavmin küfürden yeni kurtulmuş olmasaydı (bunu yapardım)” diye 
cevap verdi. Bunun üzerine Abdullah b. Ömer dedi ki: “Eğer Âişe bunu 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den işittiyse, kanaatimce Allah Rasülü 
sallallahu aleyhi ve sellem'in Hicr'e yakın olan iki köşeyi istilâm etmemesi, 
sadece Kâbe'nin İbrahim sallallahu aleyhi ve sellem'in temelleri üzere ta- 
mamlanmamış olmasından kaynaklanmaktadır.”8* 


#eX 


(Tahâvi) dedi ki: İki Yemâni köşe arasında kalan kısım, Hz. İbrahim'in te- 
mellerinden sayılmadığı için istilâm edilmediğine göre, aynı şekilde Kâbe'nin 
Hz. İbrahim'in temelleri üzere olmayan geri kalan kısmı da tavafta istilâm 
edilmez. Ayrıca mezhep âlimlerimiz de kitaplarında Rükn-i Yemâninin 
istilâmından söz etmemişlerdir. Biz bunun, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in tavafı sırasında ilgili yeri istilâm ettiğine dair nakledilen ve bizim 
de daha önce bahsettiğimiz rivayetlerin kesintisiz bir yolla onlara ulaşmamış 
olmasından kaynaklandığını düşünüyoruz. Zira kesintisiz bir kanalla kendi- 
lerine ulaşmış olsaydı, mutlaka ona göre görüş beyan eder, bunu benimser- 
lerdi. Şu da var ki, daha sonra biz, Muhammed b. el-Hasen'in, tavaf sırasın- 
da Rükn-i Yemâni”nin istilâm edilmesini emrettiğini tespit ettik. Bu görüşü 
Hişâm b. Ubeydullah er-Râzi, ondan rivayet etmiş ve İmam Muhammed'le 
öğrencileri arasında herhangi bir görüş ayrılığından da söz etmemiştir. 


Ebü Ca'fer (devamla) dedi ki: İlgili rivayet sözünü ettiğimiz şekilde bize 
kesintisiz bir yolla ulaştığına göre biz bu görüşü benimsiyor ve tavafta bunu 
yapmayı müstehap sayıyoruz. Allah'tan (bu hususta) muvaffakiyet niyaz 
ederiz. 


Öte yandan, Hacer-i Esved'i istilâm eden kimsenin onu öpmesi de ge- 
rekir. Çünkü Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bunu yapıyordu. Ayrıca 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den sonra Ömer b. el-Hattâb radıyal- 
lahu anh da bunu yapmaktaydı. Bu konuda Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve 


824 Mâlik, Hac 104; Buhâri, Hac 42; Müslim, Hac 399. 

825 Burada “bu görüşü benimsiyoruz” anlamına gelen ve “kulnâ/aheznâ bihi” şeklinde olması 
gerektiğini düşündüğümüz ibarenin yazma nüshada sadece “bihi” kısmı mevcuttur. Biz 
ilgili kelimeyi cümleye takdir ederek tercüme yaptık. Ayrıca “müstehap sayıyoruz” ibaresi 
de yazma nüshada “istehbabnâhu” tarzında doğru yazılmış olmasına rağmen, basılı nüshaya 
yanlış anlamaya yol açacak biçimde “istehaynâhu” şeklinde kaydedilmiştir. (Çeviren) 
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sellem'den ve Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh'dan nakledilen rivayetler 
ise şöyledir: 

ve gi yaz BİS İĞ ele BİS İĞ yi gl Gis - aran 
NR VELİ sele iz şi eN 8 a 2 das di SİZ :İĞ ağar di 
JS lek 3 za Eslz İğğ ele Az İl gs GE Eş İL 
RE giz dl İdi İş) İğ EE Gİ mk | üz ses 


1346- Yezid b. Sinan'ın bize, Ebü Âsım yoluyla bildirdiğine göre, Ca'fer 
b. Abdullah el-Humeydi dedi ki: Muhammed b. Abbâd'ın, Hacer-i Esved'i 
öptüğünü ve daha sonra alnını onun üzerine koyduğunu görünce ona “Bu 
da ne?” diye sordum. O da şöyle dedi: Ben de senin dayının (Abdullah b. 
Abbâs'ın)* Hacer-i Esved'i öpüp ardından alnını üzerine koyduğunu gör- 
müştüm. Ayrıca (dayın) şunu da söylemişti: Ömer b. el-Hattâb'ın Hacer-i 
Esved'i öptüğüne ve şöyle dediğine şahit oldum: “Biliyorum ki sen sadece 
bir taşsın. Ancak ben Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in aynen benim 
yaptığım gibi yaptığını görmüştüm.” 


İLA çi AE GE gl ağam :JĞ GA Alğİ ire IYEV 
İĞ İALİĞ yiz iL Şİ Sİ İS AZ yol gidi Eş :Jü 
ör gk a izl 2 LE 9 
1347- Yine İbrahim b. Merzük'un bize, Ebü Âsım yoluyla rivayet ettiğine 
göre, Ca'fer b. Abdullah dedi ki: Muhammed b. Abbâd b. Ca'fer'in Hacer-i 
Esved'i öptükten sonra alnını üzerine koyduğunu görünce “Bu da nedir?” 
diye sordum. O da “Dayın İbn Abbâs*ı gördüm...” diye başladı sonra da bir 
önceki Yezid hadisinin geri kalan kısmını zikretti. 


LANE ağ İZ Sİ AŞ Şİ ep İŞ dasİ BİZ — vr 


çil 2 eğ İl Ea İİ iğ İİ 3) gl bj 


826 Bu bilgi Dârimi'nin Sünen'i ve İbn Huzeyme'nin Sahih'inde geçmektedir. (Çeviren) 
827 Ebü Dâvüd ct-Tayâlisi, Müsned, 1, 32; Dârimi, Menâsik 42; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 213. 
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İS İLE ağ İN za 

1348- ... İbn Şihâb'ın Sâlim yoluyla rivayet ettiğine göre, babası (İbn 

Ömer) şöyle dedi: Ömer, Hacer-i Esved'i öptü ve şunu söyledi: “Biliyorum 

ki sen sadece bir taşsın. Eğer Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in seni 
öptüğünü görmeseydim, seni (asla) öpmezdim.”828 


DE Rİ BİZ İl AĞ İEYE iz BİZ — ira 
GE İİ yö) RE: GL2YI El 206 e e peel 
NN TCK ŞI iz İİ GİEV dsl sl 
vi çeş ge 
1349-... Şube'nin, Âsım'dan rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Sercis, 
Ömer radıyallahu anh'ı kastederek şöyle dedi: O kel adamı, Hacer-i Esved'i 
öperken gördüm. Bir yandan da şöyle diyordu: “Allah'a yemin olsun ki, senin 


sadece bir taş olduğunu biliyorum. Ne var ki Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'i seni öperken görmüştüm.” 


Şi: JE cü Ül A e İĞ Kğ BİZ — yo. 
Ip iz li asli 1 Bİ ae LE iie gla ğe İÜ gel 


sazla alak çağ e zl İş; Eşi) İYİ JE) cazle 


1350- ... Süfyân'ın, Âsım el-Ahvel yoluyla Abdullah b. Sercisten aktar- 
dığına göre, Ömer, Hacer-i Esved'in yanına gelip onu öptükten sonra üzerine 
alnını koydu ve şöyle dedi: “Eğer Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
bunu yaptığını görmemiş olsaydım, ben de yapmazdım.” 


eğip Sİ İL 08 öğ aş ği giz 6 sy ĞiE i>— iyot! 
Kİ AĞ GESİ İsi saz Eİ; 8 lk iğ DAİR 8 yi çel 
gaz iy gl İZ İN İZ İİ EŞ İğ ez Gİ EY 


828 Müslim, Hac 248; Nesâi, es-Sünenü'l-kübrâ, IV, 124; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 212. 
829 Benzer bir isnad için bk. Müslim, Hac 250; İbn Mâce Menâsik 27, 
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1351-... İsrâiin, İbrahim b. Abdüla'lâ yoluyla rivayet ettiğine göre, Sü- 
veyd b. Gafele dedi ki: Ömer'i, Hacer-i Esved'i öperken gördüm. Bir yandan 
da şöyle diyordu: “Kuşkusuz ben senin sadece bir taş olduğunu biliyorum. 
Fakat Ebu'l-Kâsım sallallahu aleyhi ve sellem'i sana özen gösterip seninle 
ilgilenirken gördüm.”839 


âi ARSA İS İĞ AZİZ İĞ ğa Öle 2 AN SİS - vrox 
iç» AŞA :JU GR) yi yel kali ABİ 2 göl 
EN a İ25 Eş) AYİş “> Gİ EY pi 13 «İSİ cali ii) 
dili gi Lİ laz 
1352. ... el-A'meş'in İbrahim'den rivayet ettiğine göre, Âbis b. Rabia 
dedi ki: Ömer'i, Hacer-i Esved'i öperken görmüştüm. Bir taraftan da şöyle 
diyordu: “Ben şimdi seni öpüyorum fakat senin sadece bir taş olduğunu da 


çok iyi biliyorum. Eğer Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'i seni öperken 
görmüş olmasaydım, ben de öpmezdim.”83! 


*** 


Ebü Ca'fer dedi ki: Kâbe'yi yedi şavt tavaf eden kimsenin, Mescid-i 
Harâm sınırları dâhilinde; ya İbrahim sallallahu aleyhi ve sellem” inmakâmında 
(makâm-ı İbrahim?de) ya da Mescid-i Harâm'ın diğer kısımlarında iki rekat 
namaz kılması gerekir. Zira Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem bunu yap- 
mıştır. Nitekim: 


BİZ :JU6 eğri SİZ JE ağla dazİZ b ai BİZ SY 
İl) Öİ ll gi Şi le DE al 2 cats iz BİS eli o pe 
Çİ ği SU seyi Üz sl İk lab e Çİ çağ iz di zi 
ee kulak çal pi da is) İza3 ela İZA la çal gs 
izâ la Lİ ye Öp 05 Mİİ İŞ <a gi S3 İl Se 
(ÖLÜ ik 3 ÇasİaN zA e EN kis: -ala) 


830 Ebü Dâvüd et-Tayâlisi, Müsned, 1, 39; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1,39, 54; Müslim, Hac 252; 
Nesâi, Hac 146. 


831 Buhâri, Hac 50; Müslim, Hac 251; Tirmizi, Hac 37. 
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1353- ... Hâtim b. İsmail'in, Ca'fer b. Muhammed yoluyla babasından, 
onun da Câbir b. Abdullah'tan rivayet ettiğine göre, Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem, Mekke'ye ulaştıktan sonra haccı için Kâbe'yi tavaf vazifesi- 
ni yerine getirdi. Ardından Makâm-ı İbrahim'e doğru yaklaştı ve “Makâm-ı 
İbrahim'den bir namaz yeri edinin”* âyetini okudu. Sonra da o makâmı, 
Kâbe ile arasına alarak (iki rekat namazını kıldı). 


(Ca'fer dedi ki:) “Babam (Muhammed), Allah Rasülü'nün iki rekatlı o 
namazda İhlâs ve Kâfirün sürelerini okuduğunu söylerdi. (Babamın) bu bil- 
giyi Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den duymadan söyleyebileceğini 


hiç zannetmiyorum.”833 
Sİ İĞ eri pl yE wee gi Giz :J6 OL M3 Biz — iroş 
iz M2 İNE e DİLİN EE El DE A AZ 
cadllaNi aS5 255 ikaz İİ 5 ES) üzel işl 
Lb Rİ Ya özal GE) Ğİ ce İş a iğ Jüği 
1354- ... İbn Cüreye'in, Ca'fer b. Muhammed yoluyla babasından ak- 
tardığı habere göre, Câbir b. Abdullah, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in 
haccından bahsederek şöyle dedi: Allah Rasülü, makâm-ı İbrahim'in yanında 


iki rekat namaz kıldı. Nihayet yedi kere tavaf ettikten sonra da iki rekat tavaf 
namazı kıldı. Sonra da (sa'y için) şöyle buyurdu: “Biz de Allah'ın “Şüphesiz 


832 Bakara2/125. 

833 Bu son cümle, eserin yazma, dolayısıyla basılı nüshalarında “Bu bilgiyi Rasülullah'tan 
naklederek/işiterek söylediğini bilmiyorum/zannetmiyorum” anlamına gelecek şekilde 
kaydedilmiştir. Bu ibare Dârimi'nin Sünem'inde (Menâsik 34) ise tereddüt kaydıyla yer 
almaktadır: “Babamın bu bilgiyi, Câbir yoluyla Nebi sa//allahu aleyhi ve sellem”'den aktararak 
mı yoksa ondan aktarmadan mı söylediğini bilmiyorum.” Ancak biz Müslim'in Sahih'i 
(Hac 147), Ebü Dâvüd'un Sünen'i (Menâsik 56) ve İbn Mâce'nin Sünen'inde (Menâsik 84) 
geçen ibarenin daha doğru olduğunu düşündük ve tercümede onu esas aldık. Üstelik Sünen-i 
Dârimi'yi yeniden tahkik ederek neşreden Hüseyin Selim Esed ed-Dârâni de Dârimi'nin 
ilgili ibaresinde olması gereken bir “illâ” edatının, eserin yazma nüshalarından düştüğünü; 
bunu da kendisinin Sahih-i Müslim'den yararlanarak metne eklediğini vurgulamakta, 
yukarıda bahsettiğimiz tereddütlü ibarenin de mevcut basılı nüshalarda geçtiğini belirtmekle 
yetinmektedir. Bk. 11, 1169, Dâru”I-Muğni li?n-Neşr ve't-Tevzi, Riyad 1420. (Çeviren) 
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Safa ve Merve Allah'ın sembollerindendir* buyurarak başladığı yerden 
(Safa'dan) başlayalım. 35 
E** 
Ebü Ca'fer dedi ki: Safa ile Merve arasında sa*y eden kimsenin, Batnu's- 
Seyl?*de8“ remel yapması gerekir. Çünkü Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sel- 
lem de haccı esnasında tavafını eda ederken böyle yapmıştır. Nitekim; 


ge Gis :Jö İSİ BİS İL eğe dul ge GAZ — vreo 

BE MAR yi EE bal is yi a GİS: JE kel 
ÜS il İŞ Çİ ğa g5 lb de ği İİ çiz iz İz 
b ale 55 ela zall İl ela Şİ de özal NİŞ) İZ 
SİZİ 2) dj “yy diz Yİ ay JE — 4 5S) İğ Ed 9 El 
yaz Bİ 5 Sil Gİ YI İl Yenel İS EA) EİN 
İĞ gi elsa Eli ln Je İĞ li öp ES Şİ düz ŞEYİ öğağ değ 
İs İZ 16) 3 şi öğ b öz dü Ea 333 
ZN LİE İk US öğ İZ ği 
1355- ... Hâtim b. İsmail'in Ca'fer b. Muhammed yoluyla babasından 
rivayet ettiğine göre, Câbir b. Abdullah, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in 
haccı ile ilgili olarak şunu aktardı: Allah Rasülü tavafı bitirdikten sonra (Safa) 
kapısından Safa'ya doğru çıktı. Safa'ya yaklaşınca “Şüphesiz Safa ve Mer- 
ve Allah'ın sembollerindendir” âyetini okudu ve (sa'ye) Safa'dan başladı. 
Tepenin üstüne çıkıp Kâbe'yi görünce Allah azze ve celle'yi birledi ve tekbir 
getirip şöyle dedi: “Allah 'tan başka ilah yoktur. O, tektir. O'nun ortağı yok- 
tur. Mülk O'nundur, hamd ona mahsustur. Öldürür ve diriltir ve O'nun her 
şeye gücü yeter. Allahtan başka ilah yoktur. Sözünü yerine getirdi, kulunu 


muzaffer kıldı ve tek başına bütün düşman birliklerini bozguna uğrattı.” 
Bu arada dua okudu ve bu söylediklerinin bir benzerini üç defa tekrarladı. 


834 Bakara 2/158. 


835 Benzer bir sened ve metin için bk. Tirmizi, Hac 38. 
836 Safa ile Merve arasındaki vadinin ortasını ifade eden bu kısım, bugün “iki yeşil direk/yeşil 
ışıklı sütunlar” olarak bilinmektedir. (Çeviren) 
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Ardından Merve'ye indi, ayakları vadinin ortasına basınca remel yaptı. Ora- 
dan yukarıya doğru çıkmaya başlayınca da Merve'ye gelinceye kadar normal 
şekilde yürüdü. Safa üzerinde yaptığının aynısını Merve üzerinde de yaptı.857 
# kk 

Bu üç bölümde zikrettiklerimizin tamamı, Ebü Hanife, Mâlik, Süfyân es- 
Sevri, Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed, Şâfii ve diğer ilim adamlarının görüşle- 
ridir. Ancak Abdullah b. Ömer?den, vadinin ortasındaki remele dair farklı bir 
görüş nakledilmiştir. Nitekim Kesir b. Cumhân, ondan şunu aktarmaktadır: 


3 Bis :J6 ğe ii BİZ :J6 di gi daza (Sİs — yon 
ik JE SİLE ği SE Lİ yi ele lk 
Eli el dj zak ÖN İĞ SA A diş çi EİĞ « İl öağ 
İz b İZ AN İş) Eş dü gzl öğ ydi laz İĞ İN İZ A İş 
OLA zab3 şi) 

1356- Muhammed b. Huzeyme'nin, Haccâc b. Minhâl > Hammâd b. Se- 
leme yoluyla Atâ b. es-Sâib'den rivayet ettiğine göre, Kesir b. Cumhân dedi 
ki: İbn Ömer'i vadinin ortasında normal yürürken görünce ona “Sen insanlara 
hızlıca yürümelerini emrederken kendin normal adımlarla yürüyorsun” de- 
dim. İbn Ömer de şöyle dedi: “Eğer normal yürüyorsam, Rasülullah sa//alla- 
hu aleyhi ve sellem'i normal yürürken gördüğüm içindir. Şayet hızlanıyorsam, 
o zaman da Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ve Ömer'in hızlı yürü- 
düklerini görmüşümdür.”58 

#** 


Ebü Ca'fer dedi ki: Bu hadise göre, İbn Ömer'in kendisi vadinin ortasın- 
da normal yürürken, insanlara orada koşar adımlarla hızlı yürümelerini emret- 
mektedir. Ayrıca bu uygulamayı, ilgili rivayette geçtiği üzere, Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'e ve Ömer'e dayandırmaktadır. Bize göre bu durum, 
İbn Ömer'in, orada hızlı yürüyüşün normal yürüyüşe bir üstünlüğü olmadığı 
yönünde bir kanaat taşıdığı anlamına gelebildiği gibi Nebi sallallahu aleyhi 
ve sellem'in ilgili bölgenin bir kısmında hızlandığını, diğer bir kısmında da 
normal yürüdüğünü bildiği manasına da gelebilir. 


837 Müslim, Hac 147. 
838 Tirmizi, Hac 39; Ebü Dâvüd, Hac 55; Nesâi, Menâsik 174. 
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Öte yandan Bekir b. Abdullah el-Müzeni de İbn Ömer'den şu rivayeti 
aktarmaktadır: 


Sü Bi ile e ii zl Baz :J6 dal iddi lis - irov 
lk Kİİ ANİ akil peni ipl 
1357-... Hammâd b. Seleme'nin Humeyd yoluyla Bekir?'den rivayet et- 


tiğine göre, Ömer radıyallahu anh, Muhammed b. Abbâd b. Rafâk b. S&”1n8” 
geçidinden/yolundan itibaren hızlıca yürüyordu. 


DE BE BİS Uz Bis Ji ii ii Jaa Gis — ron 
A e İZ Sİ LEY GEY Gİ ya GN Öİ an 
vr yer ji ii ade 
1358-... Yine Hammâd'ın, Humeyd yoluyla Bekir?'den rivayet ettiğine 
göre, İbn Ömer dedi ki: “Ben hızlıca yürüyorum. Zira Nebi sallallahu aleyhi 
ve sellem'in ya da Ömer'in hızlıca yürüdüklerini gördüğümü zannediyorum.” 

**X* 

Bekir b. Abdullah'ın rivayet ettiği bu iki hadise göre, İbn Ömer (söz ko- 
nusu yerde) hızlıca yürüyordu. Dolayısıyla bu durum, Kesir b. Cumhân'ın 
ondan rivayet ettiği ve daha önce de zikretmiş olduğumuz hadise“ aykırı 


düşmektedir. Üstelik ilgili iki rivayetin birine göre (İbn Ömer), Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'i ya da Ömer'i hızlıca yürürken"! gördüğünü 


839 Bu rivayette, anlaşıldığı kadarıyla o dönemde evi ya da tarla/bahçesinin geçidi/yolu Safa 
ve Merve güzergahına bakan bir şahıstan ve Hz. Ömer'in de sa'y sırasında bu güzergaha 
gelince hızlandığından bahsedilmektedir. Ancak yaptığımız araştırmalara rağmen ilgili şahsın 
kim olduğunu, baba ve dede adlarının tam olarak nasıl okunduğunu tespit edebilmiş değiliz. 
Ayrıca rivayette birtakım lafız veya ibarelerin düşmüş olması ihtimali de vardır. Bu nedenle 
biz de bunu, yazma ve basılı nüshada kaydedildiği haliyle yazmayı tercih ettik. (Çeviren) 


840 Bk. 1356 no'lu hadis. 

841 Eserin yazma ve basılı nüshalarında, bizim tercümeye yansıttığımız şekliyle “hızlıca yürüme/ 
koşar adım hızlanma” manasındaki “yes'â” fiili yerine, “normal yürüdü” anlamına gelen 
“yemşi” fiili geçmektedir. Oysa cümle, 1358 no'lu rivayete işaretle İbn Ömer'in zannını 


ifade etmektedir. Dolayısıyla fiil, rivayette geçtiği şekliyle “yes'â” olmalıdır. Diğer fiil ise 
kanaatimizce bir müstensih hatasıdır. (Çeviren) 
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zannetmektedir. Bu da onun bu konuda, ne Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'e ne de Ömer radıyallahu anh'a dayanan kesin bir bilgisi olmadığını 
göstermektedir. 


Ancak biz bu hususta Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'den intikal 
eden bilginin kesin gerçekliğini araştırdığımızda, daha önce bu bölüm içeri- 
sinde de rivayet etmiş olduğumuz Câbir b. Abdullah'ın hadisinde, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in ilgili noktada hızlıca yürüdüğünü tespit ettik. 
Dolayısıyla Câbir?den rivayet edilen bilgi, diğerlerinden rivayet edilenden 
daha tercihe layıktır. Ayrıca haccı sırasında Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in yapmış olduğu bir şeyi hiç kimsenin terk etme hakkı yoktur. Çünkü 
Allah Rasülü, insanlara, hacdaki ibadetleri kendi sözlerinden ve fiillerinden 
almalarını emretmiştir. Nitekim; 


Ğİ Öl ÖZE İl çel İZ İĞ BİS - yroa 
EE gi İĞ la İZ İZ İz İlel a EN gl 
AİR gele daş GEĞİ Yal esi YÖ ŞE si İZİN içi 
1359-... Süfyân es-Sevri'nin Ebu”z-Zübeyr yoluyla Câbir b. Abdullah'tan 
rivayet ettiğine göre, Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve sellem Veda Haccı'nda 


şöyle buyurmuştur: “Ümmetim hacdaki ibadetlerini (benden) alsın. Zira bi- 
lemiyorum, belki de bu yıldan sonra sizinle buluşamayabilirim. 2 


*** 

Öte yandan Habibe bint Ebi Ticrât'ın da, bu meseleyi öncelikle Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in fili olarak rivayet ettiğini, daha sonra da sözü 
olarak aktardığını tespit ettik. Şöyle ki: 

İN İZE GİS JE bela yl BİZ Gİ sağa al GİS — are 
İĞ 425 el yi a VE ünal pi AE RE İS İĞ MİN 
35 GİZS 2EİĞ laz çil öç ği İM ilga yp izi > 
N ig 
GE EİY ydi lzğ e İl iş Gİ İS İZ li EN 
e) SEL 18) İEâl Oğ haaa! vals 2Y İsâ SAŞ vd gd 5 Gi 


842 Müslim, Hac 310. 
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1360- ... Ömer b. Abdurrahman b. Muhaysın'ın rivayet ettiğine göre, Atâ 
b. Ebi Rabâh dedi ki: Safiyye bint Şeybe bana, Habibe bint Ebi Ticrât adında- 
ki bir kadının şöyle dediğini rivayet etti: Kureyşli bir grup kadınla birlikte Ebü 
Huseyin?in evine girdik. O esnada Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, elbisesi et- 
rafından savrulup (açılacak) bir biçimde Kâbe'yi tavaf ediyordu. Bir yandan da 
ashâbına şöyle buyuruyordu: “Sa'y edin. Çünkü Allah azze ve celle size sa'y 
etmeyi farz kılmıştır.” 


*#** 


Bu hadise göre Habibe, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in ashâbına 
sa'yi emrettiğine ve Allah'ın kendilerine sa'yi farz kıldığını haber verdiğine 
şahit olmuştur. Kanaatimizce burada, -yine de en doğrusunu Allah bilir- bizim 
daha önce zikretmiş olduğumuz (Safa ile Merve arasındaki) “sa'y” kastedil- 
mektedir. Çünkü Kâbe'yi tavaf sırasında sa'y yoktur. Nitekim bunu açıklayan 
ve buna işaret eden delillerden biri de şöyledir: 


GEZ İS 2 eği di gl GİS 2 ağ 2 Mas Bü vr 
İZ ka ad İç ğ O di El iz pi GEĞİN öze ip a yl “İğ 


443 YI ali iy sgk AZ esi iş OS çiş 


1361-... Hammâd?'ın, Büdeyl b. Meysere el-Ukayli yoluyla Safiyye bint 
Şeybe”den rivayet ettiğine göre, Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem, (Safa 
ile Merve arasındaki) vadinin ortasında sa'y edip şöyle diyordu: “Bu düz vadi 
ancak hızlıca katedilir/katedilmelidir.”4 


OKRU 


Bu rivayette Hammâd, Safiyye?*den daha öteye/yukarıya geçememiştir.8* 
Hammâd'ın bu hadisinden de anlıyoruz ki, bir öncesinde aktardığımız İbn 
Muhaysın hadisinde kastedilen “sa'y,” (Safa ile Merve arasındaki) vadinin 
ortasındaki “sa'y”dir. 


Ayrıca vadinin ortasındaki sa'ye dair Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in diğer ashâbından da rivayetler gelmiştir. Mesela; bunlardan biri ez- 
Zübeyr b. el-Avvâm radıyallahu anh'dır. Şöyle ki: 


843 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 421-422. Bu eserdeki rivayette Hz. Peygamber'in, Safa ile 
Merve arasında tavaf (sa*y) ettiği açıkça belirtilmektedir. (Çeviren) 

844 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VL, 404, 405; İbn Mâce, Menâsik 43. 

845 Yani bir önceki hadiste olduğu gibi Safiyye?nin, Habibe bint Ebi Ticrât'tan naklen rivayeti söz 
konusu değildir. (Çeviren) 
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pla pe GİS İĞ zl İZ JE day) gi asa Gis — vr 
OE3 Mİİ ğü İğ İS AZAM jel ğRİN S3 EİN İİ el 5 338 
ARİN Yi ağ Şİ 
1362- ... Hammâd'ın, Hişâm b. Urve kanalıyla baba yeal (Urve'den) 


rivayet ettiğine göre, ez-Zübeyr b. el-Avvâm radıyallahu anh, Safa ile Merve 
arasını hızlıca katediyor; Urve ise sadece bir defa sa'y ediyordu. 


#** 
Bir diğer sahâbi de Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh'dır. Rivayeti ise 
şöyledir: 
ii İri Gis Jp Biz JU dai yi hasa GİS — vi 
olğaikA ASA LAN İÜ ğa DE A YE yal gi oyla e yle 
kisi; dl ağa ir İk G3 ii yl ale 0 gs 
Ji ahi ve E3İ ö le Zal“ öğ di Esi Sai bi Jess 
3 ES) a ep Şİ Şİ va e 3 ağ G3 ii 
ii ee Sİ İli gile çü dail sel 7 — AZİL Şİ tel 
YL ZİN Ğİ) eli AT Gİ İL ZİN 2 O Zİ Sa e İĞ 
gi 2 ii Jp p JE e &) j3 «de | 2 e ozel 
üz ağ Bek 8S Şe al Gİ ALİ Vel e ğa Şİ 
1363-... Şakik'in rivayet ettiğine göre, Mesrük dedi ki: “Umre yapmak 
üzere Mekke'ye geldim. Âişe ve İbn Mes”üd radıyallahu anhumâ'nın da umre 
yapmak için geldiklerini haber aldım. Hangisini takip edeceğime ve hangi- 
si gibi davranacağıma karar veremedim. Önce mü'minlerin annesine (Hz. 
Âişe'ye) geldim ve ona selam verdim. Ardından Abdullah'ın yanına vardım. 
O da Mescid'e girdi, (tavaf ederken) üç defa remel yaptı, dört şavtı da normal 
olarak yürüdü. Daha sonra da Makâm-ı İbrahim'e gelip iki rekat namaz kıldı. 


Peşinden Hacer-i Esved'e dönüp onu selamladı. Daha sonra Safa tepesine 
döndü; üzerine çıkıp yönünü Kâbe'ye çevirdi ve telbiye getirmeye başladı. 
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Bunun üzerine ben “Arkadaşlarımızdan bazıları telbiye getirmeyi yasaklıyor- 
lar? dedim. O ise “Ben sana bunu emrediyorum. Zira telbiye, Musa sallallahu 
aleyhi ve sellem'in, Rabbi azze ve celle'nin davetini kabul etmesidir? dedi. 
Ardından Safa'dan indi ve vadiye gelinceye kadar normal şekilde yürüdü. 
(Vadiye varınca da) sa'y edip şöyle dua etmeye başladı: “Rabbi?ğfir ve'rham. 
İnneke ente”l-eazzü”l-ekrem: Allahım af buyur, merhamet eyle. Şüphesiz sen 
en üstün/güçlü ve en cömertsin.” Daha sonra da Merve'ye gelinceye kadar 
normal şekilde yürüdü. Merve tepesine çıkınca da -(Şakik dedi ki: Mesrük*un 
bu kısımda) şöyle dediğini zannediyorum:- (İbn Mes?üd, Safa”da yaptığının) 
aynısını burada da yaptı ve (Safa ile Merve) arasında yedi defa tavaf etti.”8*9 


#** 


Dolayısıyla vadinin ortasında sa'y etmek, Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem'in söz ve fiillerine ve kendisinden sonra da ashâbı radıyallahu 
anhum'un fiillerine dayalı olarak aktardığımız rivayetlere göre sabit olmakta- 
dır. Onun için bu sa'yin terk edilmesi uygun değildir. 


Eğer biri çıkar da “Ancak sen (buna aykırı olan) Kesir b. Cumhân'ın hadi- 
sinde“ İbn Ömer'den gelen rivayete yer vermiştin” derse, ona şöyle denilir: 


Fakat biz Bekir b. Abdullah”ın8** hadislerinde de yine İbn Ömer'den ge- 
len ve buna muhalif olan başka bir rivayeti daha aktarmıştık. Üstelik Bekir'in 
hadisinde, Abdullah b. Ömer'in bu meseleye dair ne Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem”den ne de Ömer radıyallahu anh'dan gelen kesin bir bilgiye 
dayanmadığı belirtilmektedir. Oysa Câbir b. Abdullah ve Habibe'nin elinde, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bu konudaki fiili uygulamasına dair 
kesin bir bilgi; ayrıca Habibe'nin yanında da Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'in sözlü beyanı bulunmaktaydı. İşte Abdullah b. Ömer'in dışında 
bütün ilim adamlarının görüşü budur. Bu hususta aralarında herhangi bir ihti- 
laf olduğunu bilmiyoruz. 


Öte yandan hacının, Mina'da (Arefe gününden bir önceki) terviye gü- 
nünün öğle, ikindi, akşam ve yatsı namazlarını; Arefe gününün de sabah 


846 Benzer bir sened ve metin için bk. el-Ezraki, Ebu”l-Velid Muhammed b. Abdullah, 4hbâru 
Mekke, thk. Rüşdi es-Salih Melhas, Beyrut 1389, II, 118. Sadece dua cümlesinin bulunduğu 
benzer senedli rivayet için bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef; WI, 420. 


847 Bk. 1356 no'lu rivayet. 
848 Bk. 1357 ve 1358 no'lurivayetler. 
849 Bk. 1359, 1360 vel361 no'lu rivayetler. 
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namazımı kılması gerekir. Çünkü Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem haccı 

sırasında böyle yapmıştır. Nitekim; 

İĞ yyl al SİZ JE ağa öl 3 A GİS — vr 

dB yi lr 8 sel gö ein bi aş Ge İĞ e İska) yasli 

iz İN adl İ,250İ eşli iz EİN Zİ İyi EE a a 
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1364-... Ca'fer b. Muhammed'in babası yoluyla rivayet ettiğine göre, 
Câbir b. Abdullah, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in haccına dair ak- 
tardığı hadisinde şöyle dedi: “Terviye günü olunca Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem (ve hacılar) Mina'ya doğru hareket ettiler ve hac için niyetlenip 
telbiye getirmeye başladılar. Rasülullah sa/allahu aleyhi ve sellem de (hayva- 
nına) bindi ve Mina'da öğle, ikindi, akşam, yatsı ve sabah namazlarını kıldı.”859 


kkk 


Ayrıca bu konuda Abdullah b. Amr b. el-Âs”tan da şöyle bir rivayet nak- 
ledilmektedir: 


4 Giz İĞ Gl gös bi UÜ daş dask SİZ — avro 

daye diz Şİ gi Sİ SA gi il vE gi GEİ GİĞ sizl 
ta ği ELİE) See yz ksa SİYASİ Da üni yeli 
il ağ İz gz el la gl öl lü vela İĞ güz 
ga ÇEİS işi e ği geli igin göral) ELLİ) kağ 
LİE Gİ iş sa 2 İRAN öyLe <8 Gİ gi eğ Eğ 
g2 pall İZ GE İİ glsş eN la EE lü; EE e ö>L2j 


1365- Muhammed b. Huzeyme'nin bize, Haccâc b. Minhâl > Hammâd b. 
Seleme > Eyyüb > İbn Ebi Müleyke yoluyla rivayet ettiğine göre, bir bedevi, 


850 Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Menâsik 56; İbn Mâce, Menâsik 84. 
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Abdullah b. Amr b. el-Âs*a “Bineklerimiz cılız ve çelimsiz durumda. |Binekle- 
rimiz de zaten şu ödünç aldığımız eşekler), (-veya- bedevinin o sırada yanında 
eşekleri vardı|.8! İmam (Müzdelife vakfesine) durmadan Müzdelife'den döne- 
bilir miyim?” diye sordu. O da şöyle cevap verdi: “İbrahim sa//allahu aleyhi ve 
sellem, öğle, ikindi, akşam, yatsı ve sabah namazlarını Mina'da kılmış; sabahle- 
yin de Arafat'a doğru hareket etmiştir. Vakfesini yaptıktan sonra ise Arafat'tan 
dönmüş ve geceyi Müzdelife”de geçirmiştir. Müzdelife”de de sabah namazını, ilk 
vaktinde kılıp vakfe yapmıştır. Sabah namazının son vaktinde ise (güneş doğmak 
üzereyken) oradan çıkıp dönmüştür. Peygamberiniz sa//allahu aleyhi ve sellem de 
bize İbrahim sallallahu aleyhi ve sellem'in dinine tabi olmayı emretmektedir.” 


#4X* 


851 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu iki köşeli parantezdeki cümlelerin yerine “ve 
meahü hamsu debbâbatin?” gibi bir cümle yer almaktadır. Bu cümle, bedevinin, durumunu 
arzederken yanında/elinde bulunan beş “şey”den bahsetmektedir. Ancak burada “debbâbât” 
diye okuduğumuz kelimenin, geçmişte kale kapılarını kırmak için kullanılan koçbaşı; 
günümüzde ise tank, panzer gibi savaş araçları için kullanıldığını görmekteyiz. Kelimenin 
(de/di/dubâbât gibi) daha başka hareke ve şekillerde okunma ihtimali de olmakla birlikte bu 
okunuşların anlamlarına ilişkin herhangi bir bilgiye rastlamış değiliz. Ancak her halükârda 
rivayetin bağlamına uymadığı açıktır. Bu noktada yaptığımız araştırmada rivayetin geçtiği ve 
bu cümleye yakın ibarelerin yer aldığı iki kaynak tespit edebildik. Tercümede iki ayrı köşeli 
parantez hâlinde aktardığımız ibarelerin ilki İbn Huzeyme'nin Sahih'inden (IV, 248), diğeri 
ise Taberâni'nin, e/-Mu'cemu 'l-kebir”inden (XIII, 472) alınmıştır. İbn Huzeyme?'den aldığımız 
ibarede “hamületune hâzihi”i-humuru'd-diyâne” denilmektedir. Yazım şekilleri itibariyle 
Ahkâmu'l-Kur'ân'daki “meahu” zarfının İbn Huzeyme'deki “hâzihi” ism-i işaretinden; 
“hamsu” kelimesinin, “humur” kelimesinden, “debbâbât”ın da “diyâne” kelimesinden 
bozulmuş olduğunu söylemek mümkündür. İkinci kaynak olan Taberâni'nin eserinde ise “ve 
meahü humurât” ibaresi yer almaktadır. -Her ne kadar matbu nüshada buradaki “humurât” 
kelimesi “cemerât” şeklinde harekelenmişse de kanaatimizce bu, müstensihten ya da 
muhakkikten kaynaklanan bir hatadır.- Sonuç olarak bu cümle, İbn Huzeyme'nin eserindekine 
göre ilgili ibareye daha yakın durmakta, “debbâbât” kelimesi “humurât”ın bozulmuş şekli 
gibi görünmektedir. Üstelik Taberâni”nin rivayetinin senedi de Haccâc b. Minhâl'den itibaren 
Tahâv'nin senediyle aynıdır. Metnin diğer lafızları bakımından da aralarında ciddi bir fark 
yoktur. Dolayısıyla aynı kaynaktan beslenmiş olmaları muhtemeldir. İbn Huzeyme'nin rivayet 
zinciri ise Eyyüb'dan itibaren Tahâvi'nin senedinin aynısıdır. Metin bakımından da daha 
fazla farklılık söz konusudur. Bu bakımdan Taberâni'nin rivayetindeki ibareyi esas almak 
daha doğru gibi gözükse de “hamsu debbâbât” terkibindeki “hamsu” lafzının Taberâni'de 
hiç olmaması ayrı bir sorun oluşturmaktadır. Ancak sonuç itibariyle bedevinin, elinde ödünç 
aldığı birtakım zayıf bineklerin olmasından dolayı ve belki de bu yüzden yurduna dönmekte 
zorlanacağı için aceleci davrandığı anlaşılmaktadır. Vallahu a'lem. (Çeviren) 

852 İbn Huzeyme, Sahih, IV, 248; Taberâni, e/-Mu'cemu 'I-kebir, Xl, 472. Benzer bir rivayet için 
ayrıca bk. Beyhaki, es-Sünenü '/-kübrâ, V, 144. 
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Yine bu konuda Abdullah b. ez-Zübeyr'den de şöyle bir rivayet nakledil- 
miştir: 
İĞ 3 BİS İĞ izl BİZ JE ak Masa Bis rn 
ÖZLEİ EL Ye İĞ EİN Sİ ERSA gel gez iğ ÜZİ 

sgm GönAİlğ ELER e Azil saaalış gşil, La 

1366-... Yahya b. Said'in el-Kâsım b. Muhammed yoluyla rivayet ettiği- 
ne göre, İbnü”z-Zübeyr dedi ki: “Hacının sünnetlerinden biri de öğle, ikindi, 
akşam, yatsı ve sabah namazlarını Mina'da kılmasıdır.”853 

##x 


Bilindiği kadarıyla bu meseleyle ilgili olarak ilim adamları arasında her- 
hangi bir görüş ayrılığı bulunmamaktadır. Ancak ilim ehli, hac hutbeleri ko- 
nusunda ihtilaf etmiştir. Bazıları “Bunlar üç hutbedir” demişlerdir. 


Ayrıca bu hutbelerin vakitleri konusunda da ihtilafa düşmüşlerdir. Kimisi 
şöyle demiştir: “Bu hutbelerin ilki, terviyeden bir gün önce öğle namazın- 
dan sonra olup arada oturulmaksızın tek bir hutbe olarak irad edilir. Diğe- 
ri ise Arefe günü zeval vaktinden sonra ve öğle ile ikindiyi kılmadan önce, 
Cuma”da olduğu gibi arada oturularak irad edilen iki hutbedir. Üçüncüsü de 
kurban (bayramının ilk) gününden hemen sonraki gün öğleden sonra arada 
oturulmaksızın yine tek bir hutbe olarak okunur.” Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve 
el-Hasen b. Ziyâd bu görüşü tercih edenlerdendir. Nitekim Muhammed b. el- 
Abbâs bize, Yahya b. Süleyman el-Cu*fi > el-Hasen b. Ziyâd yoluyla Ebü 
Yusuf”tan bu görüşü nakletmiş, el-Hasen de “Biz bu görüşü benimsiyoruz” 
demiştir. Ayrıca biz bu kanaati, daha farklı bir kanalla da Ebü Hanife ve Mu- 
hammed b. el-Hasen'den rivayet ettik. 


Benzer bir görüş de Mâlik b. Enes'den rivayet edilmiştir. Nitekim Ubey- 
dullah b. Muhammed el-Bezzâr'ın bize rivayet ettiğine göre, Ahmed b. Sâlih 
dedi ki: İbn Kâni*, kendisinden kıraat yöntemiyle edindiğim bir bilgiye göre 
şöyle diyordu: Mâlik dedi ki: “Hac imamı, üç hutbe okur: İlki, terviyeden 
önceki gün öğleden sonra okunan hutbe. İkincisi, Arefe günü öğleden önceki 
hutbe. Üçüncüsü de bayramın birinci gününden sonraki gün öğleden sonra 
okunan hutbe.” 


853 İbn Huzeyme, Sahih, IV, 247. 
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Öte yandan Nebi sallallahu aleyhi ve sellem”den de bu hususta şöyle bir 
hadis rivayet edilmektedir: 


azl Gis :JU Ğİ Sİ İNE azl Sis - ruv 
e ig > ed ik ig Ni e si nie U4> :J6 Kin yi 


AN daş kiş a ea kiş yi daş gü Bü Je hk 


İN İK gö 

1367- ... İbn Ebi Leylâ'nın el-Hakem'den, onun da Miksem yoluyla İbn 

Abbâs”tan rivayet ettiğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, hac 

esnasında üç hutbe okumuştur: Terviyeden önceki gün, öğleden sonra bir hut- 

be. Arefe akşamı okunan bir hutbe ve bayramın ilk gününden sonraki gün 
öğleden sonra irad edilen bir hutbe. 


##x 


Ancak biz bu hadisin bundan farklı bir kanalla geldiğini işitmiş değiliz. 


Bazıları da şöyle demişlerdir: “Bu hutbelerin ilki, terviye günü"* (güne- 
şin yükselmeye başladığı) kuşluk vaktinde, arada oturulmaksızın tek bir hutbe 
olarak irad edilir. Diğeri de Arefe günü zevalden sonra ve öğle namazı kılın- 
madan önce, Cuma hutbesinde yapıldığı gibi aralarında oturulmak suretiyle 
iki hutbe şeklinde okunur. Bir diğeri ise kurban (bayramının ilk) günü, Akabe 
cemresinin taşlandığı kuşluk vaktinde, arada oturulmaksızın okunan tek bir 
hutbedir.” Bu görüşü savunanlardan biri de Muhammed b. el-Abbâs'ın bize 
el-Cufi yoluyla el-Hasen*den rivayet ettiğine göre, Züfer b. el-Hüzeyl'dir. 


Bazıları ise şöyle diyordu: “Bunlar toplam dört hutbedir. Bir tanesi 
Zilhicce'nin 7. günü öğleden sonra Mekke'de okunur ve (hatip) insanlara, 
ertesi gün sabah erkenden Mina'ya hareket etmelerini emreder. Diğeri Arefe 
günü zevalden sonra olanıdır. Bir diğeri kurban (bayramının ilk) günü öğleden 


854 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu ibare, “terviye gününden önce” anlamına gelecek 
şekilde “kable't-terviye” olarak kaydedilmekle birlikte, aslının “yevmü't-terviye: terviye 
günü” olması gerekmektedir. Zira Tahâvi, iki paragraf sonra alimler arasındaki görüş 
farklılıklarından söz ederken, bu görüşü tercümeye yansıttığımız doğrultuda özetlemektedir. 
Nitekim Serahsi de Mebsüt'unda İmam Züfer'in hac hutbeleriyle ilgili görüşünü aktarırken 
“terviye günü hutbesi”nden bahsetmektedir. Bk. a.g.e, 11, 130. (Çeviren) 
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sonraki hutbe olup bu hutbede (hatip) insanlara kurban kesme adabını ve 
bu konuda acele etmek isteyenlerin bunu yapabileceklerini öğretir. Ayrıca 
haclarını, Allah azze ve celle'den korkarak, O'na itaat ederek ve emirlerine 
uyarak tamamlamalarını emreder.” Bu görüşü benimseyenlerden biri de 
el-Müzeni'nin bize aktardığına göre Şâfir'dir. İlim adamlarının, hac hutbe- 
lerine dair bu sözünü ettiğimiz üç görüşün dışında bir kanaat taşıdıklarını 
da bilmiyoruz. 


Yeri konusunda ihtilaf edilen ilk hutbe hakkında birinci görüş sahipleri 
“Terviyeden bir gün önce” derken, ikinci görüştekiler de “Terviye günü kuş- 
luk vaktindedir” kanaatini belirtmişlerdir. Bu hutbenin terviye günü kuşluk 
vaktinde olduğunu söyleyenler, bunu Ramazan ve Kurban bayramlarının hut- 
belerine benzeterek şöyle demişlerdir: “Biz bu iki hutbenin, günün ilk yarı- 
sında irad edildiğini gördük. Dolayısıyla söz konusu hac hutbesini de o vakte 
tahsis ettik.” 


Diğer görüş sahiplerinin lehine, bu ikinci görüştekilerin aleyhine olmak 
üzere öne sürülebilecek delillerden biri şöyledir: Bahsi geçen iki bayram hut- 
besinin iki namazı da bulunmasına rağmen bu hac hutbesi için herhangi bir 
namaz belirlenmemiştir. Zira bu hutbenin ne öncesinde ne de sonrasında bir 
namaz vardır. Ayrıca Arefe hutbesinin vakti de günün zevalden sonraki son 
kısmındadır ve bu hutbe de haccın hutbelerindendir. Buna kıyasen, haccın 
hutbelerinden biri sayılan ve terviye günü kuşluk vaktinde olduğu söylenen 
hutbe, yine haccın hutbelerinden olan Arefe hutbesine daha çok benzemek- 
te ve vaktinin de Arefe hutbesinin vaktinde olması daha uygun düşmektedir. 
Dolayısıyla Arefe'den önceki hutbe, vakti açısından Arefe hutbesinin vakti- 
ne daha çok uygun düştüğüne ve günün ilk yarısında olması ihtimali bulun- 
madığına; ayrıca terviye günü öğleden sonra olması da imkânsız sayıldığına 
göre, -çünkü öğleyi Mina'da kılmış bir imamın, o hutbeyi Mekke'de okuması 
mümkün gözükmemektedir- burada, ilgili hutbeyi terviyeden bir önceki güne 
tahsis eden diğer ilim adamlarının görüşü kesinlik kazanmaktadır. Zira bu hu- 
susta, bu iki görüşten daha başka bir görüş bulunmamaktadır. Bunlardan biri 


855 Paragrafın başında dört hutbeden bahsedilmiş olmasına rağmen, ibarede üç hutbenin yeri 
belirtilmektedir. Dolayısıyla dördüncü hutbeden söz eden cümle/ibare düşmüş gözükmektedir. 
Konuyla ilgili olarak Şâfii mezhebinin kaynaklarında yaptığımız bir incelemede bu dördüncü 
hutbenin yer ve zamanının, nefr-i evvel (yani Mina”dan Mekke'ye doğru birinci hareket günü 
sayılan Zilhicce'nin 12. günü) olduğunu tespit ettik. Bk. Nevevi, e/-Mecmü, VT, 89, Dâru'l- 
Fikr. (Çeviren) 
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geçersiz olunca da diğeri sabit olmakta ve geçerli hâle gelmektedir. İşte hac 
hutbeleri içerisinde Arefe?den önceki hutbenin hükmü budur. 


Hac hutbelerinin ikincisine gelince; bunun, Arefe gününde ve -daha 
önce de belirttiğimiz gibi- zevalden sonra olduğuna dair ilim adamları ara- 
sında herhangi bir ihtilaf söz konusu değildir. Ancak ezanın o hutbeden önce 
veya sonra okunması ya da imamın müezzinlerden birinin ezanıyla birlikte 
aynı anda hutbeye başlaması konusunda ihtilafa düşmüşlerdir. Mesela; Ebü 
Hanife'nin bu konudaki görüşü şöyleydi: Süleyman b. Şuayb'ın bize, baba- 
sından, onun da Muhammed b. el-Hasen yoluyla rivayet ettiğine göre, Ebü 
Yusuf dedi ki: Ebü Hanife'ye “İmam, Arafat'ta öğle ve ikindiyi nasıl kılmalı? 
Nasıl hutbe vermeli? Ne yapmalı?” diye sordum. Şöyle cevap verdi: “İmam 
minbere çıkar ve o minberdeyken müezzin öğle ezanını okur. Müezzin ezanı 
bitirdikten sonra imam kalkıp hutbesini okur; Allah azze ve celle'ye hamdü 
senâda bulunur, tehlil ve tekbir getirir ve Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e 
salavat okur. Ardından insanlara öğüt verir; üzerlerine düşen sorumlulukları 
yerine getirmelerini emreder ve Allah azze ve celle'nin kendilerine yasakla- 
dığı şeylerden onları alıkoyar. Sonra da ihtiyaçlarını Cenab-ı Allah'a dua ile 
arzeder. Daha sonra minberden iner ve müezzin kamet getirir.” (Süleyman b. 
Şuayb) bu hususta herhangi bir görüş ayrılığından da bahsetmemiştir. 


Ca'fer b. Ahmed b. el-Velid ise, Bişr b. el-Velid el-Kindi yoluyla bize 
Ebü Yusuf'un şöyle dediğini rivayet etmiştir: “İmamın hac esnasında üç hutbe 
okuması gerektiği kanaatindeyim. Bunların ilki terviyeden bir gün önce, öğ- 
leden sonra irad edilir. Bu hutbede (imam) insanlara hacda yapılacak işleri ve 
ibadetleri ve haccın faziletini anlatır. Ayrıca üzerlerine düşen sorumlulukları 
yerine getirmelerini emredip yapmamaları gereken şeylerden de onları sakın- 
dırır.” Arefe günü irad edilen hutbe hakkında ise Ebü Hanife şöyle diyordu: 
“O hutbede imam minbere çıkar sonra da müezzin Cuma ezanı gibi ezan okur. 
Ardından imam da Cuma hutbesi gibi bir hutbe okur. İmam minberden inince 
de müezzin kamet getirir.” Bişr'in aktardığına göre, Ebü Yusuf dedi ki:. “Bazı 
Arafat müezzinlerinin şöyle dediklerini işittim: Biz imamın önünde değil, 
hutbeyi verip bitirdikten hemen sonra ezan okurduk.” 


Öte yandan Ahmed b. Ebi İmrân da bize aynı rivayeti Ebü Yusuf'tan ak- 
tardıktan sonra şöyle dedi: Ebü Yusuf dedi ki: “Bu durumu Mekke müez- 
zinlerinin bazılarına sordum. Bana, atalarından gördükleri bir gelenek olarak 
imamın hutbesinin, müezzinlerin ezanından önce olduğunu bildirdiler. Ayrıca 
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atalarının da kendilerine söylediğine göre, insanların öteden beri böyle bir 
teamülleri olduğunu anlattılar.” 


Bu rivayete göre Ebü Yusuf, Ebü Hanife'nin görüşünü terk ederek bu 
görüşü benimsemiş ve bir defasında -Şâfiden aktardığımız görüşte olduğu 
gibi-8“ şöyle demiştir: “İmam hutbeye, müezzin de ezana aynı anda, birlikte 
başlarlar.” 


Eğer işi kıyasa bırakacak olursak, o zaman bizim kanaatimize göre bura- 
daki doğru görüş Ebü Hanife'nin dediği gibi olacak ve Arefe gününün hutbesi 
tıpkı Cuma hutbesi gibi kabul edilecektir. Zira ilgili hutbede, Cuma hutbesin- 
de olduğu gibi bir oturuş söz konusudur. Ancak biz, bu hususta bahsi geçen 
görüşe aykırı bir biçimde Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den nakle- 
dilen bir rivayet tespit ettik. Hiç kimsenin de Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem”den ayrı düşme hak ve yetkisi yoktur. Rivayet şöyledir: 


hi di BI YUZ gal Eİ GOLE Ögr BAE — AYA 
33 gi yk DE ağ Süz gl Gi İİ az 
di İZA 0,531 sl GE ge ipli km çp > ie çel 
3 Gigi özi SI sl Eğe MEŞE) e İz »İ5 çis3 le 
yp 4) F Jü3 Ağa esi Jö E3İz Eki 5 Gİ ağ İNE Sözlü şi 
sizlamıll daş âile Gİ 25 4O3340İ1 Öl) 238 
1368- ... Muhammed b. Ali es-Sülemi'nin, Ca'fer b. Muhammed yo- 
luyla babasından, onun da Câbir b. Abdullah'tan rivayet ettiklerine göre, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, güneşin batıya doğru kaydığı zeval 
vaktinde harekete geçip Arafat vakfesine durdu ve “Beni size soracaklar, siz 
neler söyleceksiniz?” diye sordu. Onlar da “Biz senin (daveti) tebliğ ettiğine 


ve görevini hakkıyla yerine getirdiğine şahitlik edeceğiz” cevabını verdiler. 
Bunun üzerine Allah Rasülü “4//lahım şahit ol” dedi. Bunun yanı sıra daha 


856 Tespit edebildiğimiz kadarıyla Tahâvi'nin daha önce bu görüşü Şâfii'den aktardığına dair 
bir cümle/ibare bulunmamaktadır. Sadece bundan iki paragraf önce, “imamın müezzinlerden 
birinin ezanıyla birlikte, aynı anda hutbeye başlaması” gibi bir cümle ile bu meselede ilim 
adamlarının ihtilafından söz etmiş, ancak bunu herhangi bir alime dayandırmamıştır. Bu 
noktada Tahâv'nin, ilgili cümlenin peşinden Şâfinin görüşünden bahsettiği bir ibarenin 
istinsah sırasında düşmüş olması ihtimali vardır. (Çeviren) 
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pek çok şey söyledi. Hutbeden sonra da müezzin ezanı okudu ve öğle namazı 
için kamet getirdi. 


BİZ İĞ eya AZMSİZ İĞ ağla Ölazlz 53 gi SİZ - vaa 
EE ar ASA az BİZ JU İski) e 


«İç 


03 gi: 0G Ğİ b LR eçla3 als «İz EE 

İİİ dai şa ai gül gi iye 

1369- ... Hâtim b. İsmâil'in Ca'fer b. Muhammed kanalıyla babasından 

rivayet ettiğine göre, Câbir b. Abdullah, bu lafızların aynısıyla Rasülullah sa/- 

lallahu aleyhi ve sellem'in haccını anlattı. Sadece şu farklılığı ekledi: “Daha 

sonra Bilâl ezan okudu, ardından kamet getirdi ve Allah Rasülü de (hutbeden 
sonra|“7 öğleyi kıl(dır)dı.”858 


*ok* 


Bize göre içerisinde “hutbeden sonra” ibaresi bulunmayan Hâtim'in ha- 
disi, “hutbeden sonra” ibaresinin yer aldığı Muhammed b. Ali'nin hadisinden 
daha doğru gözükmektedir. Zira âlimler, ezanın, hutbenin bitmesinden son- 
ra okunacağı konusunda icma etmişlerdir. Dolayısıyla Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in fiiline aykırı bir uygulama üzerinde icma etmiş olmaları 
-bizim kanaatimize göre- imkânsızdır. İşte hakkında nakledilen rivayetler ve 
ilim adamlarının ona ilişkin görüşleriyle birlikte zikretmiş olduğumuz Arefe 
hutbesi budur. Allah'tan muvaffakiyet diler; Peygamberimiz Muhammed'e de 
salat ederiz. 


Daha sonra biz Hâtim b. İsmail'in Ca“fer b. Muhammed yoluyla aktardığı 
hadisinden farklı olarak Muhammed b. Ali'nin Ca'fer b. Muhammed b. Ali 
kanalıyla aktardığı hadisinde geçen ilave lafzı dikkatle incelediğimizde -ki o 
da şudur: “Hutbeden sonra da Bilâl? ezan okudu ve öğle namazı için kamet 


857 Bu ibarenin, eserin yazma ve basılı nüshalarında kaydedilmiş olmakla birlikte, Tahâvi'nin bir 
sonraki paragrafta yaptığı açıklamaya bakılırsa rivayetin aslında olmaması gerekirdi, Bunun 
müstensihten kaynaklanan bir hata olduğunu düşünüyoruz. Nitekim Hâtim b. İsmail yoluyla 
gelen bu hadisin yer aldığı kaynaklarda da “hutbeden sonra” ifadesi yer almamaktadır. Bk. 
Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Menâsik 57; İbn Mâce, Menâsik 84; Nesâi, Mevâkit 48. (Çeviren) 


858 Burivayet için bir önceki dipnotta geçen kaynaklara bakılabilir. 

859 Tahâvi'nin sözünü ettiği 1368 no'lu rivayette “Bilâl” değil, sadece “müezzin” kelimesi 
geçmektedir. Muhtemelen Tahâvi, 1369 no'lu rivayeti dikkate alarak bu müezzinin “Bilâl” 
olduğunu düşündüğü için ibareleri birbirine mezcetmektedir. (Çeviren) 
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getirdi-” şunu tespit ettik: Bu ilave lafızdan, ezan hutbe sırasında okunmuş 
olsa da kametin hutbeden sonra getirilmesi kastedilmiş olabilir.8“9 


Üçüncü hutbeye gelince; bu da nahr (yani bayramın birinci) günü irad 
edilen hutbedir. Şâfii bunu benimsemektedir. Bu hususta Züfer'den aktar- 
dıklarımız da bunun gibidir. Öte yandan Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in 
ashâbından Abdullah b. Ömer, Amr b. el-Ahvas, Ebü Bekre, Ebü Gâdiye*“' ve 
diğer bir kişinin rivayetlerine göre Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Veda 
Haccı esnasında bayramın birinci günü hutbe vermiştir. Şöyle ki: 


igİ GİS İĞ esi 2 Bİ İG OE iy Gl — vve 
5 Ja lğ “B güliz İĞ ağza Şİ b la Giz İĞ iyi ir 
GE İRİ gi SASİ 2 PİNE 3 çi le EİN İZA İşe 
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yali 
1370- ... Hişâm b. el-Gâz el-Cüreşi'nin Nâfi“ yoluyla İbn Ömer'den 
rivayet ettiğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, eda ettiği hac- 
cı sırasında bayramın birinci günü cemreler arasında durarak insanlara “Bu- 
gün hangi gündür?” diye seslendi. Onlar da “Nahr (yani bayramın birinci) 
günüdür” diye cevap verdiler. “Peki bu belde hangi beldedir?” diye sordu. 
“Haram beldedir” dediler. “Bu ay, hangi aydır?” diye sorunca da “Haram 


aydır” diye karşılık verdiler. Daha sonra Allah Rasülü şöyle devam etti: “Bu, 
hacc-ı ekber günüdür. Kanlarınız, mallarınız, ırz ve namuslarınız, tıpkı şu 


gla 42 ŞİR il İl 


860 İlgili cümlede geçen “hutbeden sonra: ba'de'l-hutbe” ibaresi, bir zaman zarfını ihtiva 
etmektedir. Bu zarflı ibare, söz konusu cümlenin en sonunda yer aldığı için “(ezan) okudu” 
füli kadar, “(kamet) getirdi” fiiline bağlı olarak anlaşılması da mümkündür. Dolayısıyla cümle 
“ardından Bilâl ezan okudu, “hutbeden sonra? da kamet getirdi” şeklinde anlaşılabilmektedir. 
Tahâvi bu noktaya temas etmektedir. (Çeviren) 

861 “Gâdiye” olması gereken bu isim, eserin yazma ve basılı nüshalarında, ilk harfi noktasız “ayn” 
(Âdiye) şeklinde kaydedilmiştir. Müstensihten kaynaklanan bu normal hata, basılı nüshaya 
aynı şekilde girdiği için muhakkikin dikkatinden de kaçmış gözükmektedir. (Çeviren) 
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beldenin şu günde haram olması gibi birbirinize haramdır.” Ardından da 
“Size tebliğ ettim mi?” diye sordu. Onlar da “Evet” dediler. Bunun üzerine 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem “Şahit ol Allahım” demeye başladı. 
Daha sonra da insanlarla vedalaştı. Insanlar “Bu hac, veda haccıdır” dediler.#6? 
Sez İZ İĞNE SES BİRİ sna giz BİZ - ivy 
yol pdy pak lili loji 
giz di a İşi) çk GİB yeY z 3yik b yeğ yaz 
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Balği Vğ nl İZ 5 YY nk e Yi a YY JA Sal 
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ai Gal ŞE Uv Yİ ğa Öğ ül öle öğ 
ilaİ ye) Şİ üre Gb idadi | ES JS DE Yİ HES Şile 
GB sllezİ VE ği ii U, 25 U, Jİ DE o Aİİai Yo oyalar Y 
24 g> J3İ NE ls öy Sb el göle ül Yi öy 
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iç Salak; | HE Uigsl ö uda ğasİl 23453 İİ EE : ra o 
AE İĞ iğ rel İĞ gk ski Jai s tçsüi Ja ses 
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862 Buhâri, Hac 133; İbn Mâce, Menâsik 76. 
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1371-... Şebib b. Garkade'nin, Süleyman b. Amr b. el-Ahvas'tan rivayet 
ettiğine göre, Amr b. el-Ahvas dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
lem, Veda Haccı'nda hutbe verip “Bu hangi gündür?” diye sordu. İnsanlar 
da “Hacc-ı ekber günüdür ey Allah'ın Rasülü!” diye cevap verdiler. Bunun 
üzerine Allah Rasülü şöyle devam etti: “Şu gününüz, şu ayınız ve şu şehriniz 
nasıl mukaddes ve haram (saygın ve güvence altında) ise, şüphesiz kan- 
larınız, ırzlarınız ve namuslarınız da öylece birbirinize haramdır. Dikkat 
edin! Her suçlu ancak kendi aleyhinde suç işler. Dikkat edin! Hiçbir baba 
çocuğunun suçundan dolayı sorumlu tutulamayacağı gibi hiçbir çocuk da 
babasının yaptığından dolayı ceza çekmez. Dikkat edin! Şeytan şu belde- 
nizde ve şu gününüzden itibaren kendisine ibadet edilmesinden ebediyen 
ümidini kesmiştir. Fakat amellerinizden önemsemediğiniz bazı konularda 
kendisine itaat edeceksiniz de o da buna razı olacaktır; bu sebeple ondan 
sakının. Çünkü o, sizin düşmanınızdır. Dikkat edin! Cahiliye dönemindeki 
bütün faiz çeşitleri artık yürürlükten kaldırılmıştır. Anaparalarınız sizindir; 
ne haksızlık edeceksiniz ne de haksızlık göreceksiniz. Kaldırılan ilk faiz de 
el-Abbâs b. Abdülmuttalib'in faizi olup tamamı kaldırılmıştır. Dikkat edin! 
Cahiliye dönemindeki bütün kan davaları da kaldırılmıştır. İlk kaldırılan 
kan davası da Abdülmuttalib'in oğlu el-Hâris'in“ (oğlu Rabia'nın oğlu 
İyâs'ın) kan davasıdır. -fOğul İyâs) Lübâbeoğulları arasında süt anneye ve- 
rilmişken, (Hüzeyl tarafından) öldürülmüştü.-“*Müslüman, Müslümanın 


863 Tahâvi'nin bu eserinin 1375 no'lu rivayetinde bu isim, İbnü”)- Hâris (Hâris'in oğlu) 
olarak kaydedilmiştir. Şarihlerin ifadesine göre, Tahâvi'nin bu rivayetinde ve Ebü Dâvüd 
gibi muhaddislerin rivayetlerinde bu şekilde geçen isim, aslında İbn Rabia b. el-Hâris b. 
Abdülmuttalib (Abdülmuttalib'in oğlu el-Hâris'in oğlu Rabia'nın oğlu) olmalıdır. Âlimlerin 
çoğunluğu, Rabia'nın bu oğlunun isminin “İyâs” olduğunu belirtmelerine rağmen, “Hârise” 
veya “Âdem” ya da “Temmâm” olduğu da söylenmiştir. Kimi rivayetlerde söz konusu 
ibarenin “demu Rabia b. el-Hâris b. Abdülmuttalib” şeklinde “Rabia'nın kan davası” olarak. 
kaydedilmiş olması, Rabia'nın Hz. Ömer dönemine kadar yaşamış olmasından hareketle hatalı 
bulunmuştur. Ancak bu ibare babanın, çocuğu üzerindeki velayeti sebebiyle kan davasının 
babaya dayandırılması olarak da yorumlanmıştır. Geniş bilgi için bk. Hattâbi, Meâlimu 5- 
Sünen, 111, 59, tsh. M. Râgıb et-Tabbâh, Halep 1932; Nevevi, Şerhu Müslim, VU, 182-183. 
Buna göre Tahâvi ve daha önceki bazı muhaddislerin ilgili rivayetlerindeki kan davasının dede 
el-Hâris”e nisbet edilmesini de bu şekilde anlamak mümkündür. Vallahu "lem. (Çeviren) 

864 Eserin yazma ve basılı nüshalarında çocuğun, sütanneye verildiği yer olarak 
“Lübâbeoğulları'ndan (Beni Lübâbe*den) söz edilmekteyse de bazı rivayetlerde, -hatta bizzat 
Tahâvi'nin bu eserinin 1375 no'lu rivayetinde,- “Sa“doğulları” (bk. Müslim, Hac 147; Ebü 
Dâvüd, Menâsik 56; İbn Mâce Menâsik 84; Dârimi, Menâsik 34; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 
251; Tahâvi, Şerhu müşkili 'l-âsâr, 1, 32) olarak geçmekte; bazı rivayetlerde de “Leysoğulları” 
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kardeşidir. Bu nedenle onun malından, ancak onun izin verdiği ve helal 
ettiği ölçüde alma hakkına sahiptir. Dikkatli olun! Kadınlar hakkında Allah 
azze ve celle'den korkun. Çünkü onlar, yanınızda emanettirler; onları Allah 
azze ve celle'nin emânıyla (güvencesiyle) aldınız ve Allah azze ve celle'nin 
kelimesiyle kendinize helal kıldınız. Sizin onlar üzerinde haklarınız; onla- 
rın da sizler üzerinde hakları vardır. Onlar üzerindeki haklarınızdan biri 
de izniniz dışında hiç kimseyi evlerinize almamaları ve hoşlanmadığınız 
kimselere eşiğinizi çiğnetmemeleridir. Eğer bunu yaparlarsa, onları yatak- 
larında yalnız bırakın ve ciddi şekilde aşağılayıp can yakmayacak ve yarala- 
mayacak surette onlara hafifçe vurun. Şayet size itaat ederlerse, artık onları 
incitecek, aleyhlerine olacak şekilde başka bir yol aramayın. Onların sizler 
üzerindeki haklarından biri de maruf ölçüsünde nafakalarını ve giyim-ku- 
şamlarını temin etmektir.” 


Daha sonra Allah Rasülü üç defa “Ey Ümmetim! Size (gerekli olan her 
şeyi) tebliğ ettim mi? Ey Ümmetim! Size (gerekli olan her şeyi) tebliğ ettim 
mi? Ey Ümmetim! Size (gerekli olan her şeyi) tebliğ ettim mi?” diye seslen- 
di. Ardından da “Şahit ol Allahım!” dedi. 


Sonra o civardan küçük bir kız, annesine “Anneciğim (yâ ümmetâh)! Ni- 
çin Allah Rasülü, annesine seslenip duruyor?” diye sordu. Annesi de “Kı- 
zım! O (annesine değil) ümmetine sesleniyor” dedi.8““ 

g y 
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şeklinde yer almaktadır (bk. Tahâvi'nin bu eserinin 1663 no'lu rivayeti. Ayrıca Ebü Dâvüd, 
Buyü 5; Tirmizi, Tefsir 10; İbn Mâce, Menâsik 76). Ayrıca adı geçen rivayetlerin tamamında 
çocuğun “Hüzeyl” tarafından öldürüldüğü belirtilmesine rağmen, bu isim, Tahâvi'nin bu 
rivayetinde değil, sadece 1375 no'lu rivayetinde geçmektedir. (Çeviren) 

865 Burada Allah Rasülü'nün kullandığı ve bizim “Ey Ümmetim!” diye çevirdiğimiz “Yâ 
ümmetâh” ifadesi, “ey anneciğim” anlamına da gelebilmektedir. Ancak küçük kız, bunun 
sadece “anneciğim” anlamında kullanıldığını zannettiği için çocuk aklıyla bir soru sormaktadır. 
Zaten sorusuna da “Yâ ümmetâh!” diye başlaması da bunu göstermektedir. (Çeviren) 

866 Son paragraf haricindeki kısımlar bazı lafız farklılıklarıyla şu kaynaklarda geçmektedir: 
Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Menâsik 56; Tirmizi, Tefsir 10; İbn Mâce Menâsik 84; Dârimi, 
Menâsik 34; Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, 1,32. Son paragraf ise tespit edebildiğimiz kadarıyla, 
bir erkek çocuğunun annesiyle diyaloğu şeklinde, sadece Taberâni'nin e/-Mu'cemu'i-kebir 
adlı eserinde (XXIV, 210) yer almaktadır. 
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1372- ... Muhammed b. Sirin'in, Abdurrahman b. Ebi Bekre yoluyla ri- 
vayet ettiğine göre, Ebü Bekre dedi ki: O gün (Veda Hutbesi günü) geldiğinde 
Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem devesine bindi ve sonra durup “Bugünün 
hangi gün olduğunu biliyor musunuz?” diye sordu. Biz sustuk; o kadar ki mev- 
cut ismini başka bir isimle değiştireceğini sandık. Daha sonra “Bugün kurban 
(bayramının ilk) günü değil mi?” diye sorunca “Evet, öyle” dedik. Ardından 
“Peki bu ayın, hangi ay olduğunu biliyor musunuz?” dedi. Biz yine sessiz kal- 
dık; o ayın adını başka bir isimle değiştireceğini zannettik. O yine “Bu ay, Zilhic- 
ce ayı değil mi?” diye sordu. Biz de “Evet, öyle” karşılığını verdik. Daha sonra 
yine “Peki bu beldenin hangi belde olduğunu biliyor musunuz?” diye sordu. 
Biz aynı şekilde süküt ettik; o beldenin ismini başka bir isimle değiştireceğini dü- 
şündük. Bunun üzerine “Burası (bildiğiniz) belde (Mekke) değil mi?” dedi. Biz 
de “Evet, öyle” dedik. Peşinden şöyle buyurdu: “Şüphesiz şu gününüz, şu ayınız 


ve şu beldenizde olduğu gibi mallarınız da ırz ve namuslarınız ve kanlarınız da 
birbirinize haramdır (saygındır ve güvence altındadır). Dikkat edin! Burada 
bulunanlar, bulunmayanlara bunları duyursun; zira bazen kendilerine duyu- 
rulanlar, duyuranlardan daha iyi anlayıp kavramış olabilirler.” 


Daha sonra Allah Rasülü, devesinin üzerinden inmeden, birtakım koyun- 
ların taksimatıyla ilgilendi ve iki ya da üç adama bir koyun gelecek şekilde 
paylaştırdı.8*7 


867 Buhâri, İlim 10; Dârimi, Menâsik 72 (muhtasar olarak); Müslim, Kasâme 30; Ahmed b. 
Hanbel, Müsned, V, 37; Tahâvi, Şerhu müşkili Y-âsâr, 1, 34. 
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YAR DÜ) SAR Di US Şaki Oyan 
1373-... Rabia b. Külsüm b. Cebr'in,89 babası yoluyla Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem'in ashâbından Ebü Gâdiye* adında bir kişiden rivayet etti- 
ğine göre, Ebü Gâdiye dedi ki: Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem, (Mi- 
na”daki) Akabe (cemresi) günü bize hutbe vererek şöyle dedi: “Ey İnsanlar! 
Dikkat edin, bu gününüzün şu ayınızda ve şu beldenizde haram olması gibi 
Rabbiniz azze ve celle'ye kavuşuncaya dek kanlarınız ve mallarınız da öy- 
lece birbirinize haramdır.” Ardından “Dikkat edin, size (gerekli her şeyi) 
tebliğ ettim mi?” diye sordu. Biz de “Evet” dedik. Bunun üzerine “Şahit ol 
Allahım!” dedi ve “Dikkat edin, benden sonra birbirinizin boynunu vuran 
kâfirlere dönmeyin” buyurdu.5” 
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868 Buradaki “Cebr” ismi, eserin yazma ve basılı nüshalarında yanlışlıkla “Cübeyr” olarak 
kaydedilmiştir. Zira Rabia'nın, rivayette bulunduğu kimseler arasında babası da yer almakta; 
babasının hocaları içerisinde Ebü Gâdiye ismi geçmektedir. Bilgi için bk. el-Mizzi, Tehzibu'/- 
Kemâl, XXIV, 200, Beyrut 1980. (Çeviren) 

869 Buradaki “Gâdiye” ismi, daha önce de belirttiğimiz gibi yazma ve basılı nüshalarda yanlışlıkla 
“Adiye” olarak kaydedilmiştir. Muhakkikin hadisi tahric ederken kaynak gösterdiği Ahmed 
b. Hanbel?de de bu künye “Ebü Gâdiye” olarak geçmektedir. Asıl adı Yesâr b. Seb* el- 
Cüheni (6. 80) olan bu kişi, Ebü Gâdiye künyesiyle meşhur olmuştur. İsminin “Müslim” 
olduğu da söylenmektedir. Çocuk yaşta Allah Rasülü'nün dönemine yetiştiği belirtilmektedir. 
Hz. Osman'a duyduğu aşırı sevgisiyle ve Sıffin savaşında Ammâr b. Yâsir'in katili olarak 
tanınmaktadır. Bk. İbn Abdilberr, e/-/54/â4b, IV, 1725, thk. A. Muhammed el-Becâvi, Beyrut 
1992. (Çeviren) 


870 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 76, V, 68; Taberâni, el-Mu'cemu'l-kebir, XXII, 363. 
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1374-... Şu'be'nin Amr b. Murra yoluyla Murra el-Hemdâni”den rivayet 
ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in ashâbından bir kişi şöyle 
dedi: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bir deve üzerinde bize hutbe verip 
“Bugününüzün hangi gün olduğunu biliyor musunuz?” diye sordu. İnsan- 
lar “Kurban (bayramının ilk) günü” dediler. O da “Doğru söylediniz. Bugün 
hacc-ı ekber günüdür” buyurdu. Yine “Peki bu ayınızın hangi ay olduğunu 
biliyor musunuz?” dedi. Onlar da “Zilhicce” cevabını verdiler. Yine “Doğ- 
ru söylediniz. Bu, Allah'ın kutlu ayıdır” buyurdu. Daha sonra “Peki, bu 
beldenizin hangi belde olduğunu biliyor musunuz?” diye sordu. “Meş'ar-i 
Harâm”8”! dediler. Bunun üzerine şöyle buyurdu: “Doğru söylediniz. İşte şu 
beldenizde, şu ayınızda, şu gününüz nasıl haram (saygın ve güvence al- 
tında) ise, kanlarınız ve mallarınız da öylece birbirinize haramdır. Dikkat 
edin! Ben hepinizden önce Kevser havuzuna varacak ve diğer ümmetlere ve 
insanlara karşı sizin çokluğunuzla övüneceğim. Sakın benim yüzümü kara 
çıkarmayın. İşte beni gördünüz ve benden işitip aldınız. Benim hakkımda 


size sorulacak; kim benim adıma yalan uydurursa cehennemdeki yerine ha- 
zırlansın. Dikkat edin! Ben, birtakım adamları ve kadınları” kurtaracağım, 


871 Meş'ar-i Harâm: Arafat'la Mina arasında, Müzdelife'de bulunan bir yerdir. Hacılar Arafat 
duruşundan sonra Müzdelife'ye gelir ve sabah namazını buradaki Meş'ar-i Harâm?da kılarlar. 
Cumhura göre Meş'ar-i Harâm, Müzdelife'nin tamamıdır. (Çeviren) 

872 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “ye #adınları” anlamına gelecek şekilde “ve nisâen” 
olarak kaydedilen ibare, Ahmed b. Hanbel'in Müsned'inin 6 ciltlik basılı nüshasında da (V, 412, 
Çağrı yay., İstanbul 1992) “veya kadınları” manasındaki “ev inâsen” şeklinde geçmektedir. 
Ancak Müsned'in tahkikini yapan Şuayb el-Arnaüt ve ekibi, bunun bir tahrif olduğunu ileri 
sürerek “veya insanları” anlamına gelen “ev nâsen” olması gerektiğini belirtmişlerdir. Bk. 


HAC VE HAC FİİLLERİ o 449 


diğerleri de alıkonulacaklar (benden kendilerini kurtarmamı isteyecekler). 
Ben de “Bunlar benim ashâbım?' diyeceğim. “Sen, onların senden sonra ne- 
ler uydurduklarını bilmiyorsun? denilecek. ”*73 


kok 


Bu hadisler, hac emirinin, hacılara kurban (bayramının ilk) günü hut- 
be vermesi gerektiği görüşünü benimseyenlerin delil gösterdikleri rivayet- 
lerdendir. 


Buna karşılık, bayramın ilk günü hacla ilgili bir hutbe olmadığını sa- 
vunanların öne sürdükleri delillerden biri de şöyledir: Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in haccı esnasında bayramın ilk günü okuduğu bu hutbe, hac- 
ca dair işlerle ilgili değildi. Çünkü Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem, 
bu hutbede, kendisinden sonra hiç kimsenin dile getirmesinin uygun düşme- 
yeceği bazı meselelerden bahsetmiştir. Zira kurban (bayramının ilk) günü hac 
emirine hacılara hitaben bir hutbe okumasını emredenler, ondan, -(hacıların) 
taşlarını atmaları, dileyenin elini çabuk tutup (Mina'dan Mekke'ye hemen) 
dönebileceği, dileyenin de (Mina'da bir süre daha) kalabileceği,*”* kan akıtma 
ve kurban kesme gibi- hacla ilgili konular hakkında konuşmasını isterler; baş- 
ka konular hakkında konuşmasını değil. 


Bu noktada biz, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in, haccı esnasın- 
da bayramın ilk günü insanlara bu tür konularda değil de başka hususlarda hi- 
tap ettiğini tespit ettiğimiz için, o hutbesinin hacla alakalı olmayıp diğer me- 
selelerle bağlantılı olduğunu kavramaktayız. Bu durumda, Allah Rasülü'nün 
o gün hacda yapılacak işlerle ilgili bir konuşma yapmamış olması, bayramın 
ilk günü hacca ilişkin bir hutbenin olmadığının delilidir. Nitekim daha önce 
de kendilerinden aktardığımız gibi Ebü Hanife, Mâlik b. Enes, Ebü Yusuf ve 
Muhammed b. el-Hasen de böyle söylemektedirler. 


Şu da var ki Câbir b. Abdullah'tan rivayet edildiğine göre, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in haccı esnasında bayramın birinci günü insanlara 
irad ettiğinden bahsettiğimiz o hutbenin, Arefe günü okunduğu belirtilmekte- 
dir. Nitekim; 


Müsnedü'(-İmam Ahmed b. Hanbel, Müessetetü'r-Risâle, Beyrut 2001. (Çeviren) 
873 Ahmedb. Hanbel, Müsned, V, 412. Farklı bir sened ve lafız için bk. Tahâvi, Şerhu müşkili'i- 
âsâr 1, 33. 


874 Bakara süresinin 203. âyetine telmihen. (Çeviren) 
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..1221 


EN Lİ İs saral keli “b Mi b 
Aİ Ölü «İri Spada, gk elti «j3 5 ül, gk liz 
o b Uy3 GAM BU ib SİS İŞ da Sİ KİŞ İğ Vİ öz 
e e oy 


.z 


Uğad 73 İLEN a2 İİ EE 6 İİ ği EE SÖ, 


Niye 03l g spk EŞ İZE ei Gizl çşil ii i 3 RA 2 
1375-... Hâtim b. İsmail'in, Ca*fer b. Muhammed?den, onun da babası yoluy- 

la bildirdiğine göre, Câbir b. Abdullah, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
haccından söz ettiği hadisinde şöyle demiştir: Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve 
sellem, haccı sırasında Arefe günü güneş batıya doğru meyletmeye başladığında 
(zeval vakti) Kasvâ'nın hazırlanmasını emretti ve hayvana semer vuruldu. Ar- 
dından hayvana bindi ve vadinin ortasına kadar gelip insanlara hutbe okuyarak 
şöyle buyurdu: “Şüphesiz şu beldenizde, şu ayınızda, şu gününüz nasıl haram 
(saygın ve güvence altında) ise, kanlarınız ve mallarınız da öylece birbirinize 
haramdır. Dikkat edin! Cahiliye dönemine ait bütün davalar kaldırılmış olup 
artık ayağımın altındadır. Cahiliye dönemi kan davaları da kaldırılmıştır. Kal 
dırdığım ilk kan davası da el-Hâris'in oğlunun foğlu İyâs?'ın) kan davasıdır. 
-(Oğul İyâs) Sa'doğulları'na sütanneye verilmişti. Hüzeyl tarafından öldürül 
dü. Cahiliye dönemi faizi de kaldırılmıştır. Kaldırdığım ilk faiz de el-Abbâs 


875 Bu meseleyle ilgili açıklamalar için 1371 no'lu hadisin dipnotuna bakılabilir. 
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b. Abülmuttalib'in faizi olup artık tamamen geçersizdir. Kadınlar konusunda 
da Allah azze ve celle'den korkun. Çünkü siz onları, Allah azze ve celle'nin 
güvencesiyle aldınız ve Allah azze ve celle'nin emri ve hükmüyle kendinize he- 
lal kıldınız. Onlar üzerindeki haklarınızdan biri de hoşlanmadığınız kimselere 
eşiğinizi çiğnetmemeleridir. Bunu yaparlarsa, ciddi şekilde aşağılayıp can yak- 
mayacak ve yaralamayacak surette, hafifçe vurun. Size (sımsıkı sarılırsanızf'” 
bir daha asla sapmayacağınız bir şey bıraktım. O da Allah azze ve celle'nin 
Kitabı'dır. Size beni soracaklar. Siz neler söyleceksiniz?” Sahâbiler “Mesajını 
tebliğ ettiğine, görevini yerine getirdiğine ve samimiyetle öğütte bulunduğuna 
şahitlik edeceğiz” dediler. Bunun üzerine Allah Rasülü, işaret parmağını göğe 
doğru kaldırdı ve daha sonra insanlara doğru işaret ederek “Şahit ol Allahım! 
Şahit ol Allahım! Şahit ol Allahım!” dedi. Ardından da Bilâl ezan okudu.9” 
#** 

Görüldüğü gibi Câbir b. Abdullah, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in bu hutbeyi, Arefe günü verdiğini haber vermektedir. Bu noktada 
aynı hutbeyi önce Arefe günü okuyup daha sonra bayramın ilk günü okumuş 
olması da mümkündür. Ancak Câbir'in hadisinde bunun böyle olmadığını 
gösteren bir ayrıntı söz konusudur. Şöyle ki: 


GİS İĞ yz gi ALİSİZ İĞ «ğa ölazla 33 ABİS — ava 

BS İBS dili böl iyi beğ jel pe 
öz a ap Mİ aş iz a İÖ la iz İz 
İZA çe e ağ dk Eğ Sİ İN za kğ 
li iyii Eli ap Bi be idik gli 


1376- ... Yine Hâtim b. İsmail'in, Ca'fer b. Muhammed yoluyla baba- 


sından aktardığına göre, Câbir, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in haccından 
söz ettiği rivayetinde şöyle demiştir: “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, 


876 Tahâvi'nin bu eserinde ve -aynı sened ve metinle- Şerhu müşkili -âsâr adlı kitabında, söz 
konusu fazlalık bulunmamaktadır. Biz bunu, hadisi ravi Hâtim b. İsmail'den itibaren aynı 
senedle eserine alan Müslim'in, Hac kitabından (hadis no: 147) tespit ederek buraya koyduk. 
(Çeviren) 

877 Müslim, Hac 147, Ebü Dâvüd, Menâsik 56; İbn Mâce Menâsik 84; Dârimi, Menâsik 34; 
Tahâvi, Şerhu müşkili'l-âsâr, 1, 32. 
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o gün Akabe cemresini taşladıktan sonra kurban kesim yerine doğru hareket 
etti ve (kendi eliyle) altmış üç deve kesti. Sonra (bıçağı) Ali radıyallahu anh'a 
verdi. Geri kalanları da o boğazladı. Aliyi de kendi hedy kurbanına ortak etti. 
Daha sonra her deveden bir parça alınmasını emretti. Bunlar bir çömleğe ko- 
nularak pişirildi. (Allah Rasülü) öğleyi de Mekke'de kıldı.”878 


#4* 


Bu rivayette, Allah Rasülü'nün o gün hutbe vermediğine dair bir delil 
bulunmaktadır. Çünkü öncelikle cemreyi taşlamış sonra hedy kurbanını bo- 
gazlamaya yönelmişti. Ardından da o kurban kendisi için pişirilmiş, o da etin- 
den yemiş ve tiridinden içmişti. Bütün bunlardan sonra da Mekke'ye doğru 
hareket etmişti. 


Dolayısıyla bu rivayet, ilk rivayetlere aykırı düşmektedir. Kuşkusuz Al- 
lah azze ve celle, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bu husustaki tutu- 
munu en iyi bilendir. Biz daha önce Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in 
haccı esnasında üç hutbe verdiğine dair İbn Abbâs'tan gelen bir rivayeti ak- 
tarmıştık. Bu da gösteriyor ki, Allah Rasülü”nün haccı esnasında söz konusu 
üç hutbe dışındaki hutbeleri, başka amaçlara yönelik olsa da özellikle hacla 
ilgili değildi. 

Öte yandan hac hutbelerinin dört olduğunu savunanlardan bazıları, bu 
görüşünü desteklemek üzere, daha önce bahsettiğimiz ve Rasülullah sa//a/la- 
hu aleyhi ve sellem'in söz konusu hutbeleri okuduğu o (veda) haccından önce, 
Ebü Bekir radıyallahu anh'ın ifa etmiş olduğu hacca ilişkin bir rivayeti delil 
olarak öne sürmektedirler. Şöyle ki: 


İLERİ gali bi Gi) İİ İĞ lk yi Gas Gi — vevw 
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878 Müslim, Hac 147; İbn Mâce, Menâsik 84; Dârimi, Menâsik 34. 
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gal alaz ele il İl İyi 6 Öl ala geli laz izi Çİ 
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1377- Ahmed b. Şuayb'ın (Nesâi) bize, İshâk b. İbrahim el-Hanzali > 
Ebü Kurra Musa b. Târık > İbn Cüreyc > Abdullah b. Osman b. Huseym#” 
> Ebu'z-Zübeyr yoluyla Câbir”den rivayet ettiğine göre, Câbir şöyle dedi: 
“Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, el-Ci'râne umresinden döndüğü vakit Ebü 
Bekir radıyallahu anh'ı hac için gönderdi. Biz de (onunla) birlikteydik. (Arc 
denilen yere gelince sabah namazı için mola verilip kamet getirildi. (Hz. 
Ebü Bekir) tam tekbir alıp namaza başlayacağı sırada arkasından bir devenin 
ağzından çıkan köpük sesini duyunca tekbiri durdurdu ve dedi ki: “Bu ses 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in el-Ced'a adlı devesinin ağzından 
çıkan köpük sesiydi. Belli ki Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'in hacla 
ilgili birtakım değişiklikler yapması gerekmiş. Eğer gelen kendisi ise namazı 
birlikte kılarız.? Fakat baktık ki devenin üzerindeki Ali radıyallahu anh imiş. 
Bunun üzerine Ebü Bekir radıyallahu anh, kendisine “Emir olarak mı yoksa 
haberci olarak mı geldin?” diye sordu. O da haberci olarak geldiğini belirterek 


“Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem beni Berâe (Tevbe) süresini haccın 
(değişik) merhalelerinde insanlara duyurmam için gönderdi? dedi. 


879 Eserin basılı nüshasında bu son isim, muhakkik tarafından yanlışlıkla “Haysem” olarak 
kaydedilmiştir. (Çeviren) 
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Böylece Mekke'ye geldik. Terviye gününden bir gün önce (yani 
Zilhicce'nin 7. günü) Ebü Bekir radıyallahu anh kalkıp insanlara bir hutbe 
okudu ve onlara hacda yapılacak görevlerini bildirdi. Konuşmasını bitirince, 
Ali radıyallahu anh ayağa kalktı ve Berâe süresini sonuna kadar insanlara 
okudu. Daha sonra birlikte çıktık. Arefe günü olunca Ebü Bekir radıyallahu 
anh tekrar kalkıp insanlara bir hutbe daha okudu ve yine hacda yapılacak gö- 
revlerden bahsetti. Hutbesini bitirince, Ali radıyallahu anh kalkıp yine Berâe 
süresinin tamamını insanlara okudu. Bayramın ilk günü olunca, Mina”ya doğ- 
ru akın ettik. Ebü Bekir radıyallahu anh da (Mina'ya) dönünce insanlara bir 
kere daha hitap etti. Hutbesinde ifâdadan,8* kurbandan ve hacla ilgili diğer 
görevlerden bahsetti. Konuşması bitince, Ali radıyallahu anh tekrar kalkarak 
Berâe süresini sonuna kadar okudu. Mina'dan (Mekke'ye) döneceğimiz ilk 
gün! Ebü Bekir kalkıp insanlara yeniden bir hutbe okudu ve (Mekke'ye) 
nasıl dönüş yapacaklarını, nasıl şeytan taşlayacaklarını ve hacla alakalı diğer 
vazifeleri öğretti. Hutbesini bitirince Ali tekrar kalkarak Berâe süresini insan- 
lara sonuna kadar tekrar okudu. J88 


Kurban (bayramının ilk) günü Mekke'de hutbe okunmayacağı konusun- 
da ilim adamları arasında (herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadır |.599 


880 İfâda: Hacıların Arafat”tan güneşin batışını müteakip sökün etmeleri ve Mina'ya doğru sel 
gibi akmaları ve kurban günü Mina'dan Mekke'ye akın etmeleridir. Bk. Erdoğan, Fıkıh 
Terimleri Sözlüğü, s. 181. (Çeviren) 

881 Yevmi'n-nefri'l-evvel olarak bilinen bu gün, hacıların Mina'dan Mekke'ye indikleri 
Zilhicce'nin on ikinci günü yani bayramın üçüncü günüdür. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri 
Sözlüğü, s. 488. (Çeviren) 

882 Köşeli parantezli kısım, Ahkâmu '-Kur 'ân'ın yazma ve basılı nüshalarında yer almamaktadır. 
Rivayetin metninde geçen “fe akbalnâ” ibaresinden sonraki kısımdan, Tahâvi'nin, rivayetin 
ardından ilim adamlarının kurban bayramının ilk günü Mekke'de hutbe okunmamasına dair 
görüşlerini özetlediği cümleye kadarki uzunca bir bölüm metinden düşmüştür. Bu noktada 
Tahâvi”nin bu rivayeti hocası Ahmed b. Şuayb yani İmam Nesâi kanalıyla aldığını belirtmiş 
olmasından hareketle, biz de, Nesâl'nin Sönem'inde bir araştırma yaptık ve ilgili rivayeti 
Menâsik 187'de aynı senedle tespit ederek söz konusu kısmın metnini buraya koyduk. Üstelik 
aynı rivayetin, yine aynı sened ve metinle Tahâvi'nin diğer eseri Şerhu müşkili'/-âsâr'da da 
(IX, 222) geçtiğini belirledik. Ayrıca Nesâi ve Tahâvi?den de önce rivayetin aynı sened ve 
metinle geçtiği bir kaynak için bk. Dârimi, Menâsik 70. (Çeviren) 

883 Buradaki köşeli parantez de eserin yazma ve basılı nüshalarında bulunmamaktadır. Mevcut 
ibare “beyne ehli'l-ilmi ennehü lâ yuhtabu bi Mekkete fi yevmi'n-nahr” şeklinde olduğu 
için Tahâv'nin, diğer eserlerinde, özellikle de Şerhu müşkili'/-âsâr'ında, “beyne” gibi bir 
zarfın önünde olması gereken ne türden bir giriş yaptığına baktık ve çoğunlukla “herhangi bir 
ihtilaf/görüş ayrılığı yok” anlamına gelen “la”htilâfe” tabirini, bazen de “lâ hilâfe” ifadesini 
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Öte yandan Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in kurban (bayramı- 
nın ilk) günü öğleden sonra Mina'da hutbe okumamış olması, daha önce Ebü 
Bekir radıyallahu anh'ın, haccını eda ederken, söz konusu günde Mina'da 
okumuş olduğu hutbenin neshedilmiş olduğunu göstermektedir. En doğrusu- 
nu Allah bilir. 


Kurban (bayramının ilk) gününden sonraki hutbeye gelince; Ebü Hanife, 
Mâlik, Ebü Yusuf ve Muhammed bu hutbeyi kurban (bayramının) ikinci gü- 
nüne tahsis etmişler; Şâfii ise kurban (bayramının) üçüncü gününe tahsis 
etmiştir. Ancak hepsinin icma ettikleri bir husus vardır ki, o da şudur: Bu 
hutbede imam, insanların isterlerse ellerini çabuk tutup (Mina'dan Mekke'ye 
hemen) dönebileceklerini, isterlerse de (Mina'da bir süre daha) kalabilecek- 
lerini hatırlatır. 


İlim adamları, imamın, Mina'ya çıkılacağı günden önce insanlara ora- 
ya çıkmalarını emrettiği hutbe konusunda ihtilaf etmediklerine göre, iki gün 
içinde ellerini çabuk tutup Mina?dan (Mekke'ye) erken çıkabileceklerini veya 
çıkacakları (son) güne kadar orada kalabileceklerini hatırlattığı hutbe de aynı 
şekildedir. 


Öte yandan Arefe hutbesi de günün son yarısının başında olduğu için kur- 
ban (bayramının ilk) gününden sonraki hutbe de günün son yarısının başında 
olacaktır. Nitekim Ebü Hanife, Mâlik b. Enes, Ebü Yusuf ve Muhammed de 
böyle söylemektedirler. Ancak daha önce bu konu içerisinde Ahmed b. Şuayb 
yoluyla zikretmiş olduğumuz"** Musa b. Târık hadisinde “Mina'dan dönece- 
ğimiz ilk gün (nefr-i evvel) Ebü Bekir kalkıp insanlara yeniden bir hutbe oku- 
du ve nasıl dönüş yapacaklarını, nasıl şeytan taşlayacaklarını ve hacla alakalı 
diğer vazifeleri öğretti” şeklinde bir ifade geçmektedir. Bu hadiste Ebü Bekir 
radıyallahu anh'ın ilgili hutbesinin, dileyenin Mina'dan Mekke'ye dönebile- 
ceği o dönüş (nefr yani Zilhicce'nin 12.) gününde olup ondan bir önceki gün- 
de olmadığı hususu yer almaktadır. Bu durumda Şâfti”den aktardığımız görüş 


kullandığını tespit ettik ve çevirimizi buna göre yaptık. Şu da var ki bir önceki dipnotta 
belirttiğimiz üzere, rivayetin düşen kısmıyla bu eksik cümle arasında daha başka giriş cümle 
veya cümlelerinin de yazma nüshadan düşmüş olması ihtimali vardır. Ancak elimizde esere ait 
başka bir nüsha olmadığı için bunu test etme imkânımız şimdilik bulunmamaktadır. (Çeviren) 


884 bk. 1377 no'lu rivayet. 
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kesinlik kazanmaktadır. Ayrıca bu husus, bana göre“ kıyastan daha uygun- 
dur. Çünkü hadiste geçen uygulama, bizzat nakil ve şeriata dayalı (tevkifi) bir 
hükümdür. 


Züfer ise hiçbir zaman kurban (bayramının ilk) günü hutbe vermiyordu. 
İşte bunlar, haccın hutbeleridir. Biz bunları ve bunlar hakkında ilim adamlarının 
söylediklerini aktarmış olduk. Ayrıca ilim adamlarından bize göre görüşü sahih 
olanların lehine olmak üzere, kanaatlerinin doğru olduğunu tespit ettiklerimizin 
görüşlerini delil olarak kullandık. Allah'tan muvaffakiyet dileriz. 


885 Tahâvi, bundan önceki paragrafta İmam Şâfii dışındaki imamların, kurban bayramının ilk 
gününden (Zilhicce'nin 10. günü) sonraki hutbenin hemen ikinci günü, yani Zilhicce'nin 
1Vinde okunacağı görüşünü benimsediklerini; İmam Şâfii'nin ise, bayramın üçüncü günü, yani 
Zilhicce'nin 12'sinde okunacağı kanaatini savunduğunu belirtmişti. Hadiste Hz. Ebü Bekir'in 
uygulaması olarak geçen şey ise nefr-i evvel ibaresinden anlaşıldığı kadarıyla Zilhicce'nin 12. 
gününe işaret etmekte; dolayısıyla İmam Şâfii'nin görüşü hadisle desteklenmiş olmaktadır. 
(Çeviren) 

886 Eserin yazma nüshasında “.s »-” tarzında yazılan ibare, basılı nüshaya anlam bakımından 
bulunduğu bağlama da uygun düşmeyen “sr” şeklinde geçmiştir. Tahminimize göre bu 
kelime, “bana göre/kanaatimce” anlamına gelen “ss: indi” lafzının bozulmuş biçimidir. 
Vallahu a'lem. (Çeviren) 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 


EYİ... İZE ia iz s2 EB 
“ARAFAT'TAN AYRILIP AKIN ETTİĞİNİZDE...” 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 
Allah celle senâuh şöyle buyurmaktadır: “Arafat'tan ayrılıp akın ettiği- 


nizde Meş'ar-i Harâm'da Allah'ı zikredin ve O'nu, size gösterdiği şekilde 
anın. Şüphesiz siz daha önce yanlış gidenlerden idiniz. ”897 


Ahmed (Tahâvi) dedi ki: Bu âyet, Allah azze ve celle'nin insanlara, 
Arafat'tan ayrılıp akın etmeden önce orada vakfe yapmayı emrettiğinin deli- 
lidir. Ancak Cenab-ı Hakk'ın, Kitab'ında bize bu vakfenin başlangıcından ve 
ne zaman yapılacağından söz ettiğini görememekteyiz. Yüce Allah bunu bize, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in fiilleriyle beyan etmiştir. Şöyle ki: 


GİS İyi YE AİĞİZ İĞ eği ölazla 3 AN BİS - vYVA 
ŞE yi AE ayl Elk ii az BİS Gü hel 
nz Gİ çiz EN a İN İİ el İZ İZ NARS is 
kl e ki İZ EŞİ RİN çal Sİ EK vi 38 çi gr 
SİS LE eli AAZİ ile İs İYİ İİ İLA V3 GL özak İ Ea 
İk ii, İİ İİ e Şİ Yİ le pi A 
şal! ör İs SİİR elli Sal AZAN Ğİ İŞ LE 
Şİİ LE 


1378- ... Hâtim b. İsmail'in bize Ca'fer b. Muhammed yoluyla baba- 
sından rivayet ettiğine göre, Câbir b. Abdullah, Nebi sallallahu aleyhi ve 


887 Bakara 2/198. 
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sellem'in haccından bahsettiği hadisinde şöyle dedi: “Nebi sallallahu aleyhi 
ve sellem, Arefe günü sabah namazını Mina'da kılınca, güneş doğuncaya ka- 
dar kısa bir süre orada kaldı. Daha sonra devesine bindi ve Nemira denilen 
yerde kendisi için kıldan bir çadır kurulmasını emrederek yola koyuldu. Ku- 
reyşliler, kendilerinin cahiliye döneminde yaptıkları gibi Allah Rasülü'nün 
de Meş'ar-i Harâm?”da duracağından hiç şüphe etmiyorlardı. Ne var ki Allah 
Rasülü, orada hiç durmaksızın geçerek Arafat'a vardı. Nemira'da çadırının 
kurulmuş olduğunu gördü ve orada konakladı. Güneş batıya doğru meyletme- 
ye başlayınca da Kasvâ'nın hazırlanmasını emretti ve hayvana semer vuruldu. 
Daha sonra Allah Rasülü, devesine bindi ve vadinin ortasına kadar geldi. Ar- 
dından da insanlara bir hutbe okudu.” 


*** 


Bu hadise göre Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in Arafat'a intikali, 
Arefe günü güneşin zevalinden sonra olmuştur. Ayrıca Rasülullah sa/lallahu 
aleyhi ve sellem'in Arafat'a gidişine dair Abdullah b. Ömer'den aktarılan bir 
rivayette de aynı vakitten söz edilmektedir. Şöyle ki: 


GÜİZ İĞ ŞEYİ 1 AZİZ İS İĞ ağaya Zİ İS — vve 
b ÇE İİ İĞ ŞE kel GEİ İĞ em 28 
ELİN ES ESS NİŞ İĞ SANA laz el la EK pek 
İĞ 1 iz El NİŞ dağ si İS Yy GESİ e) İĞ EE) 
AŞİ A İİİ GİS 25 iğ Gİ! LL ŞİŞİ İĞ İRİ iza SN İL 
: AN LE) b El) İliği mi. ae Ip 
1379- Nasr b. Merzük'un bize, Hâlid b. Bezzâr el-Eyli yoluyla rivayet et- 
tiğine göre, Nâfi' b. Ömer el-Cumahi dedi ki: Said b. Hassân bize haber verip 
şöyle dedi: Haccâc, Arefe günü İbn Ömer”e haber yollayarak “Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem bugün hangi vakitte (Arafat'a) hareket etti?” diye sordurdu. 
İbn Ömer de “Şu vakit olunca hareket edersin” diye cevap verdi. Bunun üze- 


rine Haccâc bir adam yollayarak “Onunla (İbn Ömer'le) birlikte otur, o ne 
zaman hareket ederse bana bildir” diye tenbihledi. 


888 Müslim, Hac 147. 
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(Ravi Said) dedi ki: İbn Ömer “Haydi kalkın” deyince, “Henüz güneş ba- 
tıya doğru kaymadı” dediler. Bunun üzerine İbn Ömer oturdu, bir süre sonra 
yine “Haydi artık kalkın” dedi. Onlar yine “Fakat güneş henüz batıya kayma- 
dı” dediler. Hep birlikte oturdular. Nihayet güneş batıya doğru kayınca İbn 
Ömer harekete geçti." 


ÜR İĞ ek3yi el öden BİS İĞ 435 el öğ al GİS — ra: 


ğa Alle Sİ LEE lek lde iü 

1380- İbrahim b. Ebi Dâvüd'un bize rivayet ettiğine göre, Said b. Ebi 

Meryem dedi ki: Nâfi“ b. Ömer bize haber verip “Said b. Hassân bana bildir- 
di” diyerek yukarıdaki hadisin tamamen aynısını zikretti. 


#4 


Yine Arafat'a intikalin vakti konusunda Sâlim b. Abdullah b. Ömer ve 
ez-Zühri yoluyla Abdullah b. Ömer'den gelen rivayette de aynı vakte işaret 
edilmektedir. Şöyle ki: 
gd EZ ŞİA a sk Gİ İpi. yk is - arm 

Ep pi yil gp gil RAN yği'28 5 Sü Biz YG ella 3 âzlez 
2AE ipl İSİ Yİ laa ul Olğ53 İŞ SALİ İçE 2S Jİ EE ia 
dem Ab İRAN İğ öle Büz öy 08 e ği ilan ligi) 
ls ELİ ele akk MİR öl all Hee öz aa ŞA İŞ 
lb En gi LE yas a Vİ gü : VİLĞR Gözalan dasla 
e iz Jözeiğdu pe yaz! İ gzl İĞ Aİ Gİ SAZLEN gk 
yeli NEN ES İŞLİ vel b ği ak > 
LİE eda İS kiş 8 Ab dl e Çİ a İs yz Je3 üdEİ 

eke 5 gali 585 

1381-... Mâlik b. Enes'in İbn Şihâb kanalıyla rivayet ettiğine göre, Sâlim 

b. Abdullah dedi ki: Abdülmelik b. Mervân, Haccâc'a, “hacca dair emrettiği 


889 Bazı lafiz farklılıklarıyla İbn Mâce, Menâsik 54; İbn Ebi Şeybe, Musannef; II, 414. 
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hiçbir konuda İbn Ömer'e muhalefet etmemesi” yönünde bir talimat yazmış- 
tı. Arefe günü gelince Abdullah b. Ömer, güneşin zeval vaktinde Haccâc'ın 
yanına geldi. Ben de onunla birlikteydim. Korunaklı çadırının önüne gelince 
“Nerede bu adam?” diye seslendi. Haccâc sesi duyunca karşısına çıktı. Üze- 
rinde aspurla (yalancı safranla) boyanmış büyük bir peştemal vardı. “Neyin 
var Ebü Abdurrahman?” diye sordu. İbn Ömer “Eğer sünnete uyma niyetin 
varsa (Arafat*a hemen) hareket zamanı” dedi. Haccâc “Bu saatte mi?” diye 
sordu. O da “Evet” dedi. Bunun üzerine Haccâc “Biraz bekle de üzerime bi- 
raz su dökeyim sonra çıkarım” dedi. Abdullah b. Ömer, (devesinden) indi ve 
orada beklemeye koyuldu. Nihayet Haccâc da çıktı ve benimle onun arasında 
yürümeye başladı. Bu arada ben de Haccâc'a “Bugün sünnete göre hareket 
etmek istiyorsan, hutbeyi kısa tut ve namaz için çabuk hareket et!” dedim. 
Bunun üzerine Haccâc, bunları Abdullah b. Ömer'den duymak için ona bak- 
maya başladı. Abdullah da onu böyle görünce “(Sâlim) doğru söylüyor” dedi.8* 


##X 

Bu hadiste, bu kitabımızda daha önce de zikretmiş olduğumuz gibi hacla 
ilgili görevlere ilişkin bir uygulamaya değinilmektedir ki o da şudur: Haccâc, 
ihramlı bir vaziyette, üzerinde aspurla boyanmış bir elbise ile çıkmış olmasına 
rağmen Abdullah ona karşı gelmemiştir. Bu da gösteriyor ki İbn Ömer, aspuru 
ihramın ihramlı kimseye haram kıldığı koku çeşitlerinden biri olarak kabul 
etmiyordu. 
BİZ İĞ içe is SİS İĞ AI gaz yp Gs — vr 
öl ai İL Aİ İZE LE İĞ ŞAŞI 3 öğaka ÖZEİ SİG 43IİŞİ İz 
İĞ Gİ Zay Öİ E33İ18) öz 55) İl 2 İS za yi şa 
Ol NES ağ zl 0) Ul gizli gp olak ni U üs 
İĞ öl öleli 53 ZN E33İ Öğ al 21 A EE İSİ İğ e gas 
DARA) EİĞİ ği ap İĞ İZ SİN a Ea elsa ii S3 ağ A 


EE a e SİERRA e ŞAŞI öz 


890 Buhâri, Hac 87; Nesâi, Menâsik 196; Mâlik, Hac 194. 
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1382-... Abdurrezzâk'ın bize Ma'mer yoluyla bildirdiğine göre, ez-Zühri 
dedi ki: Abdülmelik, Haccâc'a, “hacla ilgili vazifelerde İbn Ömer'e uyması” 
talimatını yazmıştı. Bunun üzerine Haccâc, Arefe günü İbn Ömer'e “(Arafat'a) 
çıkacağın zaman bize bildir” diye haber yolladı. Daha sonra İbn Ömer, Sâlim ile 
birlikte güneşin batıya meylettiği bir sırada (Haccâc*m yanına) geldi. 


ez-Zühri dedi ki: Ben de onlarla birlikteydim. İbn Ömer, (Haccâc*ın bulun- 
duğu çadırın) girişinde durup “Onu (dışarı çıkmaktan) alıkoyan bir şey mi var?” 
diye sordu. Çok geçmeden Haccâc dışarı çıktı ve “Müminlerin emiri, (hacla ala- 
kalı hususlarda) sana uymam ve (ilgili uygulamaları) senden almam konusunda 
bana talimat yazdı” dedi. Sâlim de ona “Eğer sünnete uymayı istiyorsan hutbe ve 
namazı kısa tut” dedi. 


ez-Zühri şöyle dedi: “Ben de o gün oruçlu olduğum için o sıcaklarda zorluk 
çekmiş, bunalmıştım.” Abdurrezzak dedi ki: Ma*mer'e “ez-Zühri, İbn Ömer'den 
herhangi bir şey işitti mi gerçekten?” diye sordum. Ma'mer “Ondan iki hadis 
işitti” dedi.8! 

#**# 

Ebü Ca'fer dedi ki: Öte yandan, Allah azze ve celle, Kitabında Arafat'ın 
tamamının mı yoksa bir kısmının mı vakfe mekânı olduğunu beyan etme- 
miştir. Ancak Cenab-ı Hakk'ın bize bu meseleyi Rasülü sallallahu aleyhi ve 
sellem'in diliyle açıkladığını görmekteyiz. Nitekim; 


gl aze İ İRSA BASİ Şİ Sİs 8 ül yi Bis — rar 
KL ei ii el 
MR İĞ | şe liği de A İZA İyaş, a3 İğ EİN eğ 


ği ğa İS EŞ ZİN KAŞ 

1383-... Zeyd b. Ali'nin, babası kanalıyla Ubeydullah b. Übey”den riva- 

yet ettiğine göre, Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh dedi ki: Rasülullah sa//al- 

lahu aleyhi ve sellem Arafat'ta vakfeye durdu ve şöyle buyurdu: “İşte burası 
Arafat'tır, bu da vakfe yeridir. Arafa'ın tamamı vakfe mekânıdır.” 


891 İbn Abdilberr, Zemhid, X, 9, Mağrib 1387. (Çeviren) 
892 Tirmizi, Hac 54; İbn Mâce, Menâsik 55. 
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Gİ dü ayaz öğ is Gİ İĞ EE ig diz — vas 
Kese, ol ge ARZ çiğ gl öö sez öl. ii 33 gi 


ala ie İS İĞ Ğİ şi el âli İyi 

1384- Yunus b. Abdüla'lâ'nın bize, Abdullah b. Vehb > Üsâme b. Zeyd 

el-Leysi> Atâ b. Ebi Rabâh yoluyla Câbir b. Abdullah'tan rivayet ettiğine 

göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Arafat'ın 
tamamı vakfe yeridir.”83 


İN EE İŞ gi BİS İĞ Sİ eli yi ga ii disa Bis — vrao 
ül e gi iç MA yi ii iü is İĞ a İl 
e di ELİ Kayaş 8 sl gö İYİ id 
“tl Ji as yz beş çö vel ği sar İz LE LE el öğ ali! xe 
iğ e ai ELM İZ İl 2 il Eka laz 
öp 
1385- Muhammed b. Amr b. Temmâm el-Kelbi'nin bize, Yahya b. Ab- 
dullah b. Bükeyr el-Mahzümi > Meymün b. Yahya b. Müslim b. el-Eşecc > 
Mahreme b. Bükeyr b. Abdullah b. el-Eşecc yoluyla rivayet ettiğine göre, ba- 
bası (Bükeyr b. Abdullah b. el-Eşece), Üsâme b. Zeyd'in şöyle dediğini işit- 
miştir: Abdullah b. Ebi Hüseyin'in, Atâ b. Ebi Rabâh'tan -ki o sırada Atâ da 
bizi dinliyordu- şu haberi aktardığım işittim: Câbir b. Abdullah es-Sülemi”nin 
şöyle dediğini duydum: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem buyurdu ki: 


“Arafat'ın tamamı vakfe yeridir.” 


#kx 


Bu iki hadise göre Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Arafat'ın ne 
olduğunu ve tamamının vakfe yeri sayıldığını haber vermektedir. Ancak; 


IR ise el Giz :J6 iu JEyi we Gil Me va 


DA GEİ :J6 ölzi kğ OZ İNE yayiz Eyle ili ii 


893 Ebü Dâvüd, Menâsik 64; Dârimi, Menâsik 50. 
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ŞİR iel Şi elli ENİ İİ İş Sİ lü e İd dg; 
laz İZ ÂN İl all 3) e 3 İS 
1386- Yunus b. Abdüla'lâ'nın bize, Süfyân b. Uyeyne > Amr b. Dinâr > 
Amr b. Abdullah b. Safvân yoluyla bildirdiğine göre, Yezid b. Şeybân dedi ki: 
Arafat'tayken yanımıza İbn Mirba* el-Ensâri geldi. Biz de o sırada vakfenin 
yapıldığı yerin uzağında -ki (Süfyân'ın dediğine göre) Amr b. Dinâr'ın da 
uzak saydığı-8* bir mekânda idik. Gelip dedi ki: Ben, Rasülullah sa//allahu 
aleyhi ve sellem'in size gönderdiği elçisiyim. O size şöyle diyor: “İbadet yer- 
lerinizde bulunmaya aynı şekilde devam edin. Çünkü siz, İbrahim sallalla- 
hu aleyhi ve sellem'den kalan bir miras üzeresiniz. ”85 


#4 


Bu hadiste, Arafat'ın neresi olduğu bize tam manasıyla açıklanmamış bir 
yerinde vakfe yapıldığı, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in de onlara 
bunu sürdürmeleri yönünde emir verdiği anlaşılmaktadır. Bu konuyu incele- 
diğimizde ilim adamlarının şöyle dediklerini görmekteyiz: “Hacılar, Arafat 
vakfesini Urene8” vadisinden çıkarak yapmalıdırlar. Ne var ki bu hususta, 
bu hükmün böylesine açıkça ifade edildiği, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'den muttasıl (kesintisiz) bir senedle nakledilen herhangi bir hadis tes- 
pit etmiş değiliz. Sadece konuyla ilgili olarak İbn Abbâs'tan şöyle bir rivayet 
aktarılmaktadır: | 


EE GİS Jü Jgk Biz İS «kaz3 İİ ASA ASİZ - YAV 
DE İRİ İĞ elik il yele Ele giz Ül dö al 
üze 


894 Bilgi için bk. el-Müzeni, es-Sünenü '-me Süra, s. 365; Ezraki, Ahbaru Mekke, II, 195. Belli ki 
Amr b. Dinâr bu rivayeti Süfyân'a aktarırken Yezid b. Şeyban'ın bulunduğunu söylediği yere 
dair ilave bir açıklama yapmaktadır. Süfyân da buna değinmektedir. (Çeviren) 

895 Tirmizi, Hac 53; Ebü Dâvüd, Menâsik 57; İbn Mâce, Menâsik 55; Nesâi, Menâsik 202. 

896 Minaile Arafat arasında bir yerin adı. (Çeviren) 
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1387- Muhammed b. Huzeyme'nin bize, Haccâc b. Minhâl > Hammâd b. 
Seleme > Amr b. Dinâr kanalıyla Tavus'tan rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs 
dedi ki: “(Arafat vakfesi için) Urene vadisinden çıkıp uzaklaşın.” 


*** 


Ayrıca; 


zil 5 du Sİ h3 ip BİZ :Jü e EYE İğ — vaa 
ü5 Bol i İSİN idle DE dg ella iziz 
ze Sa YI düz 
1388- Yunus b. Abdüla'lâ'nın bize, İbn Vehb > Mâlik b. Enes > Hişâm 
b. Urve yoluyla rivayet ettiğine göre, Abdullah b. ez-Zübeyr şöyle diyordu: 
“Urene vadisi haricinde bütün bir Arafat'ın vakfe yeri olduğunu biliyorlar.” 


**x 


Yunus bize, İbn Vehb > Mâlik > Hişâm b. Urve yoluyla Abdullah b. ez- 
Zübeyr?den böyle nakletmiştir. Ancak; 


izl İLE İZ GE eğ SİZ Gİ İZ il Gİ — YA 
- ! vi < iri: Ns g*9 : Mw a , "1 Ts 
üze öyle Y) akya (İS öz GİGİ cal öğ İçi alla üye Ji 
1389- Muhammed b. Huzeyme'nin bize, Haccâc > Hammâd b. Seleme > 
Hişâm b. Urve kanalıyla rivayet ettiğine göre babası (Urve) şöyle dedi: “Ure- 
ne vadisi dışında Arafat'ın tamamı vakfe yeridir.” 
okok 
Görüldüğü gibi İbn Abbâs, Urene vadisini vakfe yerinden istisna etmiş 
ve vakfe yapılabilecek bir mekân olarak kabul etmemiştir. Ayrıca ez-Zübeyr'in 
oğlu da bu konuda onunla aynı kanaati paylaşmıştır. Buradaki ez-Zübeyr'in 


897 Benzer bir senedle gelen rivayet için bk. İbn Huzeyme, Sahih, IV, 254, 

898 o Bu rivayet, Muvatfa'ın Ebü Mus'ab ez-Zühri kanalıyla gelen rivayetinde aynı sened ve 
metinle nakledilmektedir (Menâsik 66, hadis no: 1339, Beyrut 1412, thk. B. Avvad Ma'rüf 
- Mahmud Halil). Ancak Muvatta'ın elimizdeki meşhur Yahya b. Yahya el-Leysi kanalıyla 
gelen rivayetinde (Hac 167) bu rivayetin senedi Mâlik'ten yukarıya doğru aynı olmasına 
rağmen metninde şöyle bir farklılık bulunmaktadır: “Bilin ki, Urene vadisi haricinde bütün 
bir Arafat, vakfe yeridir.” (Çeviren) 


899 Bk. 1387 no'lurivayet. 
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oğlu, Mâlik b. Enes ve Hammâd b. Seleme'nin Hişâm b. Urve'den rivayet- 
lerinde” sözünü ettiğimiz ihtilafa bağlı olarak Abdullah olabildiği gibi Urve 
de olabilir. 


Öte yandan böyle bir hüküm, re'y ve istinbat yoluyla elde edilemeyeceği 
gibi kıyas ve benzer örneklerden hareketle de belirlenemez. Zira bu görüş 
ancak bizatihi nakil ve şeriata dayanarak (tevkifi) söylenebilir. Buradan da 
anlıyoruz ki o iki sahâbi, mutlaka Rasülullah sa/la/lahu aleyhi ve sellem'in 
“Arafat'ın tamamı vakfe yeridir” sözünden istisna edilmiş, tevkifi bir direk- 
tife tanık olduktan sonra ilgili görüşlerini ifade etmiş olmalıdırlar. Nitekim 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in koyduğu “elinde olmayanı satma- 
ma” yasağından istisna edilerek helal kılınan selem akdi”! de bunun gibidir. 


Ancak biz daha sonra ilgili hükmün, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem”den merfu bir hadis olarak nakledildiğini de tespit ettik. Şöyle ki: 


eld ei gi Gis :Jü RİN çi gli Gi öle Sik li 
i A3 Mg la Ji 
üze ei o 
1390- ... Ebu'z-Zübeyr'in, Ebü Ma'bed'den rivayet ettiğine göre, 
İbn Abbâs dedi ki: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: 
“Arafat'ıntamamı vakfe yeridir. Ancak Urene vadisinden çıkıp uzaklaşın.””2 

ROK 

Ebü Hanife, Ebü Yusuf, Muhammed b. el-Hasen de Urene konusunda bu 
görüşü benimsiyor ve hacıların, Arafat vakfesi sırasında oradan yukarıya doğ- 
ru yükseğe çıkmaları gerektiğini belirtiyorlardı. Nitekim Süleyman b. Şuayb 
bize babası > Muhammed b. el-Hasen > Ebü Yusuf yoluyla Ebü Hanife'den; 


yine babası > Muhammed kanalıyla Ebü Yusuf”tan; keza babası vasıtasıyla 
Muhammed'den bu kanaati nakletmiştir. Aynı şekilde Mâlik b. Enes de bu 


900 Bk. 1388 ve 1389 no'lu rivayetler. 

901 o Selem akdi: Para peşin mal veresiye. Veresiyeyi peşine satmaktır yani peşin para veya peşin 
verilen başka bir mal ile veresiye bir mal satmaktır. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 
42. (Çeviren) 


902 Tahâvi, Şerhu müşkili '-âsâr, TI, 229; Taberâni, e/-Mu 'cemu 'İ-kebir, XI, 423. 
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görüşü, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den, (kendi) senedini zikret- 
meksizin, munkatı?9 bir rivayet olarak nakletmektedir. Şöyle ki: 


1 Sİ ĞİS öp 5 NU İİ kğ DA Öz Gİ İs - vr 


Üz ini Sal kil dö ya İS Göz Gİ azla İZ İN İZİ, Öl 
1391- Yunus bize aktarıp dedi ki: İbn Vehb'in bize haber verdiğine göre, 
Mâlik b. Enes, kendisine, Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'in şöyle bu- 
yurduğu bilgisinin ulaştığını bildirdi: “Arafat'ın tamamı vakfe yeridir. An- 
cak Urene vadisinden yukarıya doğru yükseğe çıkın. 94 


koko 


Şu da var ki biz, bu hususla ilgili olarak Amr b. Ma'dikerib”den nakledi- 
len şöyle bir ayrıntıyı da tespit ettik: 


GİS İĞ İSİN lü) vi o) Ads GİS Gİ zel gi Gis — vrar 
AE İşl: :JĞ eglâRli! Jelli gl gi a oyalar di giz 
Ül. ebeni Eiki öİ AE üz üye K Vİ yp 8 şaka 3 
ENİ Ö EB şi > sala iz İd) 
1392- ... Ebü Talk el-Âizi'nin rivayet ettiğine göre, Şerâhil b. el-Ka'kâ* 
dedi ki: Amr b. Ma'dikerib'i şöyle derken işitmiştim: Her Arefe (vakfesinin 
öncesi) akşamı, cinlerin bize zarar verebileceği endişesiyle Urene vadisinde 
beklerdik. Daha sonra Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bize “(Urene 
dışında Arafat'ın, cinlerin zararından emin olunan diğer yerlerine doğru) 


intikal edin; zira onlar artık Müslüman oldukları için kardeşlerinizdir” bu- 
yurdu.”5 


903 oMunkatı: Genellikle ne şekilde olursa olsun, isnadında ittisal (kesintisizlik) bulunmayan 
hadislere denilir. Bu umumi tarife göre, ravi düşmesi, senedin başında veya ortasında ya da 
sonunda da olabilir, Dolayısıyla Tahâvi'nin burada kastettiği inkıta (kesinti), ilgili rivayette 
Mâlik b. Enes'ten Hz. Peygamber'e kadarki kısımda olması gereken, biri tâbiin neslinden, 
diğeri de sahâbi olan en az iki kişinin senedden düşmüş olmasıdır. Munkatı teriminin değişik 
tarifleri için bk. Mücteba Uğur, Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 270-271. (Çeviren) 

904 (Mâlik, Hac 166. 

905 Bu rivayet, tespit edebildiğimiz kadarıyla Tahâvi'nin diğer eseri Şerhu müşkili'l-âsâr 
(MI, 233) dışında bir kaynakta yer almamaktadır. Öncelikle Ahkamu'/-Kur'ân'ın basılı 
nüshasında Hz. Peygamber'in beyanında geçen “ecizü (intikal edin, geçin)” ibaresinin, 
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Bu hadiste Arafat'ın, Urene vadisi dışında kalan yerlerini mesken tutmuş 
olan cinlerden çekindikleri için oralarda vakfe yapamayan insanlara, Urene 
vadisinde vakfe yapma ruhsatının tanınmış olması ihtimali söz konusudur. 
Ancak insanlar, bu hususta güvene kavuşunca Rasülullah sa//a/Jahu aleyhi ve 
sellem onlara Urene dışında Arafat'ın, cinlerden emin oldukları bölgelerine 
doğru intikal etmelerini emretmiştir. 


Şu da var ki Ali b. Ebi Tâlib ve Câbir b. Abdullah radıyallahu anhumâ 
yoluyla Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den, herhangi bir istisna kay- 
dı düşülmeden nakledilen “Arafat'ın tamamı vakfe yeridir” hadisinin,”9 in- 
sanların cinlerden korktuğu dönem için geçerli olması da mümkündür. Do- 
layısıyla Rasülullah sa/allahu aleyhi ve sellem de daha sonra oradaki cinler 
İslâm'a girip insanlar da onlardan (şerlerinden) emin olunca, Urene vadisini 
Arafat bölgesinden istisna etmiş olmalıdır. 


Öte yandan imamın, Arafat'ta insanlara öğle ile ikindi namazlarını öğle 
vaktinde (cem-i takdim ile) birleştirerek kıldırması gerekir. Çünkü Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem haccında böyle yapmıştır. Nitekim; 

GİS İl eya ip İİ SİS İĞ ali lal 5 Bs — vrar 
b EYİ e sal DE İSA İİ yz Gİ döle se 
ia Şİ gz İZ Nİ 3 Gi A le gl rü ve iyi 


rr an e ii 
AE Gal Öilsü ği lp ik BL e 


muhakkik tarafından, yazım benzerliğinden olsa gerek, yanlışlıkla “ekbirâ (haber verin)” 
şeklinde kaydedildiğini belirtmek gerekir. Öte yandan Tahâvi, buradaki “Müslüman 
olsalar bile” anlamına gelen “in eslemü” ibaresini, “onlar artık müslüman oldukları için” 
manasındaki “iz eslemü” şeklinde anlamayı tercih etmiştir. Biz de bu anlamı, metnin 
akışına daha uygun gördüğümüz için tercümeye yansıttık. Zira Tahâvi'nin belirttiğine 
göre buradaki çinler, Müslüman olmadan önce Urene vadisi dışında Arafat'ın her tarafına 
yayılmış durumdaydılar. İnsanlar da onların kendilerine zarar vermelerinden endişe ettikleri 
için buralarda vakfe yapmaktan çekiniyorlardı. Bunun üzerine Allah Rasülü de söz konusu 
cinlerin artık kendilerinin Müslüman kardeşleri olduklarını ve Urene vadisi dışındaki yerlere 
geçmelerini emretmektedir. Bk. Şerhu müşkili'/-âsâr, NI, 233. (Çeviren) 


906 oOBk. 1383, 1384 ve 1385 no'lu hadisler. 
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1393- ... Hâtim b. İsmail'in Ca'fer b. Muhammed'den, onun da babasın- 
dan rivayet ettiğine göre, Câbir b. Abdullah radıyallahu anh, Nebi sallalla- 
hu aleyhi ve sellem'in haccından bahsettiği hadisinde şöyle demiştir: “Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem'in Arefe günü hutbesini bitirmesinden sonra Bilâl 
kamet getirdi ve (Allah Rasülü) öğleyi kıl(dır)dı. Ardından (Bilâl) yine ka- 
met getirdi ve (Allah Rasülü) ikindiyi de kıl(dır)dı. Aralarında başka hiçbir 
namaz kılmadı. Daha sonra (devesine) binerek vakfe yerine geldi ve kıbleye 
yöneldi. Güneş batıncaya kadar o şekilde vakfe yaptı. Önce |sarılık azaldı|,*97 
nihayetinde güneşin cirmi bütünüyle batıp kayboldu. Daha sonra Üsâme'yi 
devesinin arkasına bindirdi.”“8 


##* 


Bu mesele, bildiğimiz kadarıyla ilim adamları arasında herhangi bir ihti- 
lafın bulunmadığı meselelerden biridir. Ayrıca bu hadiste, Arafat'taki namaza 
ilave bir husus daha vardır ki o da dua ile kıbleye yönelmektir. Bu itibarla 
Arafat'ta vakfe yapanların da dua esnasında kıbleye yönelmeleri gerekir. 


Eğer bir kişi, Arafat'ta her iki namazı imamla birlikte kılamadan kaçırmış 
olur da imamdan sonra ikisini birlikte (cem ederek) kılmak isterse ya da o 
iki namazdan ilkini kaçırmış olup da onu tek başına eda ettikten sonra ikinci 
namazı imamla birlikte veya tek başına kılmak isterse, işte ilim adamları bu 
hususlarda ihtilaf etmişlerdir. Mesela; onlardan bir grup şöyle demiştir: “Eğer 
ikisini kaçırmışsa, imamın ardından tek başına -tıpkı imamla beraber kıldığı 
gibi- ikisini birlikte kılar. Şayet ilkini kaçırmışsa, o zaman da önce onu tek 
başına kılar; daha sonra da eğer yetişebilirse ikincisini imamla birlikte eda 
eder. Ya da -tıpkı imama yetişip de onunla beraber eda ettiği gibi- tek başına 
her iki namazı birlikte (cem ederek) kılabilir.” Bu grup ayrıca şöyle diyordu: 
“Zira bu iki namazı birleştirmenin (cem) ve ikincinin vaktini birincinin vaktine 


907 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu ibare “ve zehebet celiyyen (9) hine gâbe'l-kurs” 
şeklinde kaydedilmiştir. Buradaki “celiyyen” kelimesinin, yazma nüshada cim ve yâ 
harflerinin noktasız yazılmış olmasından dolayı başka türlü okunabileceğini de hatırlatmak 
gerekir. Ancak tespit edebildiğimiz kadarıyla bu cümle, muteber kaynakların hiçbirinde 
böyle geçmemektedir. Tercümeye esas aldığımız tarzda “ve zehebeti's-sufratü kalilen “hattâ” 
gâbe”l-kurs” ibaresinin geçtiği rivayetler bulunduğu gibi (bk. Dârimi, Menâsik 34; Müslim, 
Hac 147; İbn Mâce, Menâsik 84; Nesâi, es-Sünenü'”/-kübrâ, IV, 157), buradaki “hattâ” yerine 
“hine” lafzının yer aldığı rivayetler de vardır (bk. Ebü Dâvüd, Hac 56). Sonuç olarak “es- 
sufra” kelimesinin müstensihin gözünden kaçtığını; muhakkik tarafından “celiyyen” diye 
okunan kısmın da “kalilen” lafzının bozulmuş şekli olduğunu söyleyebiliriz. (Çeviren) 


908 o Dârimi, Menâsik 34; Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Hac 56; İbn Mâce, Menâsik 84. 
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doğru öne çekmenin (cem-i takdim) sebebi, hacının dua için Arafat'ta vakfe- 
ye durmasıdır. Dolayısıyla imamla beraber kılmamız ile imamsız kılmamız 
arasında bir fark yoktur; her ikisi de birdir.” Bu görüş aynı zamanda Abdullah 
b. Ömer ve Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in eşi Âişe radıyallahu anhâ'dan 
da nakledilmiştir. Şöyle ki: 


0 e ANE Gİ JE GESİ elk 2) Olaşla (SİZ - peş 
Azka la BS Aİ eza gl yö eydi 5 033 5 ağa A Gİ 
AŞA Şİ Sİ şlaYI Aş slağkasş 38 KE AİAİN vE Yi ila 3 
1394- Süleyman b. Şuayb el-Keysâni'nin bize, Hâlid b. Nizâr el-Eyli 
>Abdülaziz b. Ravvâd > Nâfi* yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Ömer, Arafat 


ve Müzdelife haricinde namazları hep vaktinde kılardı. Arafat ve Müzdelife?*de 
ise, imamla birlikte olsun veya olmasın, namazları cem ederdi. 


bi zaza da İZ sd çi SİS İG uş b iğ İZ - vrao 
gp ipi ee göl 5 öğ DSİ GE il vE Pp 453 


5 LAYLA Şİ uy 


1395- Fehd b. Süleyman'ın bize, Ebü Nuaym > Abdülaziz b. Ravvâd > 
Nâfi' isnadıyla rivayet ettiğine göre, İbn Ömer, -ister imamla olsun, isterse de 
konakladığı yerde tek başına olsun,- Arafat'ta iki namazı birleştirerek (cem 
ederek) kılardı. 


il Elik İİ gi BİZ Gİ çk yi öl ii Bi — var 
İZA Lİ) Zal gö İZ Şİ a ali az e alğ ğa 
1396- ... Alkame'nin, annesi kanalıyla rivayet ettiğine göre, Âişe radı- 


yallahu anhâ, konakladığı yerde öğle ve ikindi namazlarını birleştirerek aynı 
vakitte kılıyor sonra da vakfe yerine gidiyordu.** 


#k# 


909 İbn Abdilberr, e-Tehmid, XINI, 79. 
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Ebü Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen de bu konuda böyle düşünüyorlar- 
dı. Nitekim Muhammed b. el-Abbâs bize, Ali b. Ma'bed > Muhammed b. el- 
Hasen yoluyla Ebü Yusuf'tan; yine Ali kanalıyla da Muhammed'den sözünü 
ettiğimiz görüşleri ayrı ayrı rivayet etmiştir. 


Diğer bir grup ilim adamı da şöyle diyordu: “İmamla birlikte kılmadığı 
müddetçe hiç kimse, iki namazı, ilkinin vaktinde birleştirerek eda edemez. 
Eğer söz konusu iki namazı imamla beraber kılamayıp kaçırmışsa, o zaman 
her birini, tıpkı diğer günlerde olduğu gibi kendi muayyen vaktinde kılacaktır. 
Aynı şekilde eğer namazlardan ilkini imamla beraber kılamayıp kaçırdığı için 
tek başına eda etmişse, ikincisini imamla birlikte kılamayacağı gibi -Arefe 
günü dışındaki günlerde olduğu gibi o namazı, kendi muayyen vaktinde kıl- 
ması haricinde- kendi başına da kılamaz.” 


Bu görüş, İbrahim en-Nehai”den nakledilmiştir. Nitekim bize Süleyman 
b. Şuayb, Ali > Muhammed > Ebü Hanife yoluyla İbrahim'den bunu rivayet 
etmiştir. 


Aynı şekilde Muhammed b. el-Abbâs'ın bize, Ali > Muhammed b. el- 
Hasen kanalıyla Ebü Yusuf”tan aktardığına göre, Ebü Hanife de bu konuda 
böyle düşünüyordu. 


İlim adamları bu hususta, arzettiğimiz şekliyle ihtilaf ettikleri için biz de 
ihtilaf ettikleri noktayı inceledik ve şunu gördük: 


Arefe günü öğle ve ikindi namazları, Arefe günü haricindeki günlerde 
geçerli olan normal hâllerinden ve Arafat ve onun dışındaki bölgelerde hacı 
olmayanlarla ilgili olarak bize emredilen durumlardan farklı olarak hacılara 
özgü bir hâl almıştır. Dolayısıyla bu namazların, diğer günlerde öğle namazı 
yerine geçen Cuma namazı gibi olması ihtimali vardır. Cuma kıldırma yet- 
kisi ise, sadece veliyyü”l-emre (devlet yöneticilerine) verilmiş olup onların 
dışındaki hiç kimseye bu yetki verilmemiştir. Şu kadar var ki (ilgili namaz- 
ların) bunun dışında başka namazlara benzemesi de mümkündür. Bu noktada 
Arafat'ta kılınacağından bahsettiğimiz bu iki namaza ilişkin olarak imamın, 
Arafat'ta hacı olması hâlinde, yanında cemaati olmasa bile bu namazları kı- 
labileceğini görmekteyiz. Bildiğimiz kadarıyla ilim ehli arasında bu konu- 
da hiçbir ihtilaf da yoktur. Ancak Cuma namazında durum farklıdır; devlet 
yöneticileri olmadan insanlar kendi başlarına bu namazı kılamadıkları gibi 
yöneticiler de insanlar olmadan bunu tek başlarına kılamazlar. Zira dikkat 
edersen bir imam, tek başına Cuma kılmak istese bu, onun için caiz olmaz. 
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Bu çerçevede Cuma namazında, cemaatin devlet yöneticilerine muhtaç olma- 
sı gibi yöneticiler de cemaate ihtiyaç duyarlar. Dolayısıyla Arafat'ta devlet 
yöneticileri öğle ve ikindi namazlarında cemaate ihtiyaç duymadıkları için 
aynı şekilde cemaat de bu hususta yöneticilere ihtiyaç duymaz. İşte Ebü Yu- 
suf ve Muhammed b. el-Hasen”den ve onlardan da önce Abdullah b. Ömer ve 
Aişe'den nakletmiş olduğumuz görüşlere paralel olarak bu hususta bize göre 
(doğru olan) kıyas budur. Yine de en doğrusunu Allah bilir. 


Öte yandan ilim adamları Mekkeli hacıların, başka memleketlerden ge- 
len hacılar gibi Arafat'ta namazları kısaltıp kısaltamayacakları ve birleştirip 
birleştiremeyecekleri konusunda da ihtilaf etmişlerdir. Ebü Hanife bu hususta 
şöyle diyordu: “Mina ve Arafat'ta namazları ancak, hacı olmasalar bile yol- 
cu oldukları için namazları kısaltabilecek durumdaki yolcu hacılar kısalta- 
bilirler.” Ebü Hanife ayrıca şöyle diyordu: “Hacdan dolayı namazları kısalt- 
mak gerekmez. Namazların ancak yolculuktan dolayı kısaltılması gerekir.” 
Züfer b. el-Hüzeyl, Ebü Yusuf ve Muhammed b. el- Hasen de bu konuda 
ona uymuşlardır. Nitekim Süleyman'ın bize babası yoluyla Muhammed'den, 
onun da Ebü Hanife ve Ebü Yusuf'tan; yine Süleyman'ın, babası kanalıyla 
Muhammed'den daha önce bizim aktarmış olduğumuz görüşleri nakletmiştir. 
Öte yandan Şâfii de bu görüşü savunuyordu. 


Mâlik b. Enes'e gelince; Yunus b. Abdüla'lâ'nın bize rivayet ettiğine göre, 
Abdullah b. Vehb dedi ki: Mâlik b. Enes'e şu sorular soruldu: “Mekkelilerin 
Arafat'taki namazları iki rekat mı yoksa dört rekat mı olacak? Eğer hac emiri 
Mekkeli ise, Arafat'taki öğle ve ikindi namazlarını iki rekat mı yoksa dört 
rekat mı kılacak? Mekkelilerin Mina'da kaldıkları süre zarfındaki namazları 
nasıl olacak?” Mâlik şöyle cevap verdi: “Mekkeliler, Arafat'ta bulundukları 
sürece Mekke'ye dönünceye dek namazlarını kısaltarak ikişer rekat olarak 
kılarlar. Hac emiri de eğer Mekkeli ise aynı şekilde Arafat'ta ve Mina günle- 
rinde?"9 namazlarını kısaltır.” Mâlik devamla şunu da söylemiştir: “Eğer bir 
kimse Mekke'de?! ikamet ediyorsa, (hac vesilesiyle) oradayken namazı tam 
kılacaktır. Arafat ahalisi ise Mina'da namazlarını kısaltırlar.”2 


910 o Hacıların Mina'da geçirdikleri ve teşrik günleri denilen Zilhicce'nin 11, 12 ve 13. günleridir. 
Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 102. (Çeviren) 


911 o Muvatta'da yer alan rivayette Mekke yerine Mina ifadesi geçmektedir . (Çeviren) 
912 Mâlik, Hac 203. 
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Buna noktada Mina ve Arafat'taki namazların kısaltılması meselesinin üç 
gerekçeye dayanma ihtimalinin bulunduğunu görmekteyiz: 


1. Hac dolayısıyla olabilir. Buna göre evleri bizzat Mina ve Arafat'ta bu- 
lunanlar dâhil olmak üzere, o iki yerin dışındaki bölgelerden oralara gelen her 
hacı namazını kısaltacaktır. 


2. Bizzat Mina ve Arafat'ta bulunmaktan dolayı namazlarının kısaltılmış 
olması da mümkündür. Bu durumda, oralarda namaz kılan herkes, hacı olsun 
veya olmasın, namazını kısaltarak kılacaktır. 


3. Yolculuk sebebiyle kısaltma söz konusu olabilir. 


Bu noktada ilim adamlarının, evi Mina veya Arafat'ta olan bir hacının, 
evinin bulunduğu bölgede namazını kısaltamayacağı konusunda ihtilaf etme- 
diklerini görmekteyiz. Böylece namazın bu iki bölgede kısaltılma gerekçesi- 
nin özellikle hacca dayanmadığı anlaşılmaktadır. 


Öte yandan Mina ve Arafat'ta bulunanların oraların halkından olması veya 
bu iki bölge dışında bir yerden olmasına rağmen bulunduğu bölge ile Mina 
ve Arafat arasındaki mesafenin, bir yolcunun namazı kısaltabileceği ölçüde 
olmaması?!? durumunda, o kimselerin namazı kısaltamayacaklarını da tespit 
ettik. Buradan hareketle, Mina ve Arafat'ta namazları kısaltmanın, bizzat o 
bölgelerde bulunma gerekçesine dayanmadığını anlamaktayız. Bu durumda 
kısaltmanın sebebinin sadece yolculuk (sefer) hâli olduğu kesinlik kazanmak- 
tadır. Dolayısıyla Mina ve Arafat'ta bulunan hacılar içerisinde sadece, -hacı 
olmasalar bile- oralarda namazlarını kısaltabilecek kimselerin namazlarını 
kısaltmaları gerektiği anlaşılmaktadır. Bize göre bu konudaki kıyasın gereği 
budur. Nitekim bu hususta bu görüşü savunanlar da böyle söylemektedirler. 
Yine de en doğrusunu Allah bilir. Ayrıca Atâ b. Ebi Rabâh ve Mücâhid de bu 
görüşü benimsemişlerdir. Şöyle ki: 


OZANI gi ÖLÜR SE epnlE BİSİZ İĞ eği 3 gali BİZ — vrav 
Gİ gi SE Şİ İRİ YE yal işler 


913 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu ibare “olması” anlamına gelecek şekilde 
kaydedilmiştir. Oysa cümlede sadece Mina ve Arafat'ta bulunmaktan dolayı namazın 
kısaltılamayacağı; bu noktada bu iki bölge ahalisinden olmak ile olmamak arasında bir fark 
bulunmadığı anlatılmak istenmektedir. (Çeviren) 
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1397-... Osman b. el-Esved'in rivayet ettiğine göre, Atâ ve Mücâhid şöyle 
demişlerdir: “Mekkelilerin hacda namazları kısaltmaları söz konusu değildir.” 


#*# 


Yine Osman radıyallahu anh'dan da bu görüşü destekleyecek bir kanaat 
nakledilmiştir. Nitekim; 


İŞİ Sale ga bi yaz Bis 6 OLE diz i> — YSA 
Jİ ii dil e BİZ İĞ eleği EYİ sali b ie Bis Ji 
Gİ : 208) İİ e gal la düz oi el li ği 
iğ idi ez di 0,05 Sig üz a LİR il SB el Jel şe 
İS SY si kasli asik agla e ği ki ŞA a: İdi 
1398- Yahya b. Osman'ın bizi Amr b. er-Rabi' b. Târık el-Hilâli > İkri- 
me b. Abdullah el-Ezdi el-Mevsıli > Abdullah b. el-Hâris b. Ebi Zübâb”* > 
babası yoluyla rivayet ettiğine göre, Osman b. Affân radıyallahu anh, Mina 
halkına dört rekat namaz kıldırdı ve selam verdikten sonra onlara dönüp şöyle 
dedi: “Ben Mekke'de evlenip aile kurdum. Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in de şöyle buyurduğunu işitmiştim: “Kim bir beldede evlenip aile ku- 


rarsa, o kimse o beldenin halkından sayılır; namazlarını dört rekat olarak 
kılsın.” Bu sebeple ben de dört rekat olarak kıldım.” 


Gö 


İZ Sİ ŞA İN SİZ :J8 Lİ üyhas İğ) hell İZ — vaa 

is LR iü e Giz dü gi MR er 
GAZİ çi a yal iz 4 GLE Aİ s2) YÜZ yi OİZ Esa gö el 
Sisi pal SİRİ Sü Lü gi İĞ sale G3 gi 
gl e ad şak, İN Aİ ti yü giz ele İdaş 


914 Burada “Zübâb” olarak kaydettiğimiz bu isim, eserin yazma nüshasında bu ve bundan 
sonraki rivayetteki noktalama işaretlerinden dolayı “z” harfi “dal,” “bâ” gibi görünen 
harf de bazen üstünde hemze (1398 no'lu rivayet), bazen de hemzesiz fakat “yâ” harfi 
gibi yazılmıştır (1399 no'lu rivayet). Basılı nüshaya ise “Ziâb ve Ziyâb” olarak Semti 
Hâlbuki okunuşundan tam emin olunmayan bu isim için ravi biyografileriyle ilgili yazılmış 
herhangi bir esere müracaat edilmiş olsaydı, “Zübâb” olduğu görülecekti. (Çeviren) 


915 oTahâvi, Şerhu müşkili'mâsâr, X, 416. 
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1399- İsmail b. Hamdüye el-Beykendi'nin bize, el-Humeydi > 
Haşimoğulları'nın azadlı kölesi Abdurrahman b. Abdullah > İkrime b. İbra- 
him > İbn Ebi Zübâb kanalıyla babasından rivayet ettiğine göre, Osman b. 
Affân radıyallahu anh, Mina ahalisine dört rekat namaz kıldırınca insanlar 
bu yaptığını hoş karşılamayıp itiraz ettiler. Bunun üzerine o da şöyle dedi: Ey 
insanlar! Mekke'ye geldiğimde orada evlenip aile kurdum. Rasülullah sa/la/- 
lahu aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğunu da işitmiştim: “Eğer bir adam bir 
beldede evlenip aile kuracak olursa, namazını mukimler gibi kılsın.” 


kA 


Dikkat edersen Osman radıyallahu anh, Mekke'de evlenip orada aile 
kurunca oranın halkından sayılmıştır. Dolayısıyla Mina'da namazı tam ola- 
rak kılmış; Mekke*den Mina'ya hacı sıfatıyla gelmesini ve yine hacı sıfatıyla 
Mina”dan Arafat'a çıkmış olmasını, namazı kısaltmayı gerektirecek bir gerek- 
çe olarak kabul etmemiştir. Bu da gösteriyor ki onun bu konudaki görüşü, Ebü 
Hanife, Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed ve Şâfiinin de bu husustaki kanaatleri 
gibi Mekkeli hacının, Mina ve Arafat'ta namazlarını kısaltarak değil, tam ola- 
rak kılması şeklindeydi. 


Öte yandan hacının, Arafat'tan akın akın iniş vaktinin, güneşin batımın- 
da olması gerekir. Çünkü Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem orada böyle 
yapmıştır. Nitekim; 


De dağ Öz BİZ :İü izsİ İMİZ İz İSİ veee 
aşk Evl DE ül A kg NE EE Yi BAE ği gz 
a ii Jİ GEZİ ediş se vel lg BE ee > ahi 


AE >üİ .â5) SİNİ va ola slüğ za ali ale ül 
vu p a yim iy 


1400-... Zeydb.Ali'nin, babasından, onun da Ubeydullah b. Ebi Râfi'den 
rivayet ettiğine göre, Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh dedi ki: “Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem Arafat vakfesine durup “İşte burası Arafat, burası 
da vakfe yeri? buyurdu. Daha sonra güneş batınca da (Müzdelife'ye doğru) 
akm etti.”7 


916 oOAhmedb. Hanbel, Müsned, 1, 62; Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, X, 416. 
917 Tirmizi, Hac 55; Ebü Dâvüd, Menâsik 64. 
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Bu bölümde daha önce zikretmiş olduğumuz Ca'fer b. Muhammed'in, 
babasından, onun da Câbir b. Abdullah yoluyla naklettiği “Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem'in Arafat”tan ayrılıp inmesinden” bahseden hadis de bu 
manadadır.”!* Bu konuda ayrıca Tâvus'tan da şöyle bir rivayet nakledilmiştir: 


İĞ eni 13 öyle İl 8 b OL Gİ İĞ İZ — 380) 
Baz AAİSİA ye ÖğAlİüğ Gk eyy İS üz Se öykkk lal İRİ 0S 
Şii İl 078 a İNN Zİ vel liği İğ ZE AM e gl 
Sayi | gole js ÜNİ ga EMA) 
1401- Yunus'un bize, Süfyân b. Uyeyne yoluyla İbn Tâvus'tan rivayet ettiği- 
ne göre, babası (Tâvus) dedi ki: “Cahiliye insanı, güneş batmadan önce Arafat'tan 
ayrılıyor; güneş doğduktan sonra da Müzdelife?'den çıkıyordu. Bunun üzerine Al- 
lah azze ve celle, ötekini geciktirdi, bunu da öne aldı. (Yani) Arafat”tan ayrılışı 


güneşin batımına; Müzdelife'den çıkışı da güneşin doğuşundan önceye aldı.9 


#XX 


İlim adamlarının tamamının görüşü budur. Bildiğimiz kadarıyla bu konu- 
da aralarında herhangi bir ihtilaf da bulunmamaktadır. 


Allah azze ve celle 'nin “Meş'ar-i Harâm'da Allah'ı zikredin” beyanı- 
na gelince; Yüce Allah, Kitab'ında bizlere Arafat ile Meş'ar-i Harâm (Müz- 
delife) arasında hac ibadetinin yerine getirildiği mekânlardan (iki bölgeyi 
birbirinden) ayırıcı nitelikte bir yerden bahsetmemiş; ancak bunu Rasülü s4/- 
lallahu aleyhi ve sellem'in sünnetinde açıklamıştır. Şöyle ki: 


SİZ Eye İl İE İĞ ağa zi ölaşl pd — gey 

LE AZ İl Eği le Bal DE RE BİZ eek 5 ö 
Be İİ çağ Ea İİİ laz ledi la iğ 
AZI iza SES Söz ela İZ İN İz Jşüiğ gü İz il 353 


EŞEN IN GAİN Şİİ ERİ öze İ göğe Yil alo 


918 Bk. 1378 no'lurivayet. 
919  Şâfii, Müsned, 1, 356, Beyrut 19351. 
920 Bakara2/198. 
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v4 


ge li NİN İİ EE ini İS Gİ İŞİ giz ge ir İİ 
2 Gİ sela gi dizi eği İİ eyl vel g3 ALİ 2 Aİ 
AY eld nk ii ge Gİ ii ik 5 çlz ge 


4 «0383 allağ 433 İSA A el Zi Gİ GAİN İİ $$) 
AL gile öl Je ös gile ozal 5 <6 Bİ «si İŞ 
1402-... Ca'fer'in, babası yoluyla Câbir b. Abdullah'tan rivayet ettiğine 
gore, Câbir, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in haccından bahsederken şöyle 
dedi: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Arafat'tan inerken Üsâme”yi terki- 
sine bindirdi. Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, hızla harekete geçmiş 
ve Kasvâ'nın boynundaki yuları o kadar çekmişti ki, hayvanın başı, Allah 
Rasülü'nün oturduğu semerin ön kısmındaki deriye değiyordu. Daha sonra 
da sağ eliyle işaret ederek “Ey insanlar! Sakin olun, sakin olun, acele etme- 
yin” buyurdu. Kum tepeciklerinden birine geldikçe, hayvanın düzlüğe rahat 
çıkabilmesi için dizginini gevşetiyordu. Nihayetinde Müzdelife”ye ulaştı ve 
orada akşam ile yatsı namazlarını bir ezan ve iki kametle kıldı; aralarında 
da hiçbir (nafile) namaz kılmadı. Ardından Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem fecir doğuncaya kadar uzanıp yattı. Sabah aydınlanınca da bir ezan ve 
bir kametle sabah namazını kıldı. Sonra bineğine binerek Meş'ar-i Harâm'a 
geldi ve (Kuzeh tepesinin) üzerine çıktı. Ardından Allah?*a hamdetti, tehlilde 
bulundu, tekbir getirdi ve vakfeye devam etti -zannediyorum hadisin ravisi 
“ortalık iyice aydınlanıncaya kadar? demişti.- Sonra da güneş henüz doğma- 
dan Müzdelife”den ayrılıp Mina*ya doğru yola koyuldu.” 


okoğo 
Bu hadise göre Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem, Arafat'tan ayrılıp 
Müzdelife'ye inmiş ve sabaha kadar Müzdelife”de gecelemiştir. Müzdelife ile 
ilgili olarak da Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den şu rivayet nakledil- 
miştir: 


İsi ÜZSİ Yö ya ayla JE OE, pi — iter 


ale el) ul> Ai) Cİ :J6 ll o 8338 Na il a e si o 


921 Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Menâsik 56; İbn Mâce, Menâsik 84. 
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a Jİ teli LERİ Bö) Sb Ja dşaz Gl la şi) 
«ali ii Sul vize ir voll; II Ne Uz aş Ke EYİ ola e > z 
ağ ak, ğe ee 

1403- Yezid b. Sinan'ın bize, Yezid b. Harun > İsmail b. Ebi Hâlid yoluy- 

la eş-Şa'bi”den rivayet ettiğine göre, Urve b. Mudarris dedi ki: Müzdelife”de 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'e gelip “Ey Allah'ın Rasülü! Bineğimi de 
epeyce yordum. Benim haccım olur mu?” diye sordum. Şöyle buyurdu: “Kim 
bizimle şu (sabah) namazını kılarsa ve daha önce de bizimle birlikte gece 


veya gündüz vakti Arafat vakfesini yapıp oradan inmişse, haccını tamamla- 
mış ve hacla ilgili görevlerini yerine getirmiş sayılır.” 


BİZ İĞ e Şi daş Ğİ İĞ eyy ali GİS — tee 
gi ili Pig : EE eli kek A 
1404- İbrahim b. Merzük bize, Vehb b. Cerir > Şu'be > Abdullah b. Ebi's- 
Sefer ve İsmail b. Ebi Hâlid > eş-Şa'bi > Urve b. Mudarris yoluyla Nebi sal- 
lallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını rivayet etti.” 
oL Gis İl ii hi Biz :Jü A N£*o 
d cla lg 3 34153 gk v2 5 ei S3 NG ii pe | Siz JE 
Esİ İİ Ne dam e Lİ ei 
eb ls ip li al İy25 b e ağ Ağz Sl 
İİ elk ğa Mk İS 3 el ELİZ ge EE MEMEDE TEE 
işl ğa: giz Ed İz did) İĞ iğ be pi ale Eş iş Yİ 
MRG Şİ vE 3 JE za 23508 5 GİBİ, Ada all ola Las 


ARI yad) yapa > air 


922 o Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, VII, 207. 
923 oTahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, V1L, 207. 
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İsb3 SEİR İĞ esl Kiği S8 BAZİ ÖlS3 43 6 5 3135 söz İĞ 
Dad İİ eri Eğ «Hel İSİ eb İk a ELENİR Sİ 
R La) 8 0S; e ÜR EE EYİ ola Ga işa da İLA İnş 
al SES iğ sö İÖ İP ARR SAĞ İİ Bi dk S3 
SAZ 3 SİRİN ÖZ öö gl e il e İN İyi İİ İĞ a 
1405- Ravh b. el-Ferac'ın bize, Hâmid b. Yahya'dan rivayet ettiğine göre, 
Süfyân dedi ki: Bize İsmail b. Ebi Hâlid ve Zekeriyya'nın eş-Şa'bi'den; ay- 
rıca Dâvüd b. Ebi Hind'in de yine eş-Şa'bi”'den rivayet ettiklerine göre, eş- 
Şa'bi şöyle dedi: Urve b. Mudarris b. Evs b. Hârise b. Lâm et-Tâf'nin şöy- 
le dediğini işittim: Müzdelife*de bulunduğu bir sırada Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in yanma vardım ve “Ey Allah'ın Rasülü! Tayy dağlarından 
geliyorum. Allah'a yemin olsun ki, hem kendim yoruldum hem de bineğimi 
yordum. Zira yol boyunca üzerinde vakfe yapmadığım hiçbir dağ, tepe bırak- 
madım. Haccım olur mu?” dedim. Rasülullah sa/lahu aleyhi ve sellem şöyle 
buyurdu: “Kim bizimle birlikte Müzdelife'deki şu sabah namazına katılırsa 


ve daha önce de gece veya gündüz Ardfat'ta vakfe yapmışsa, haccını ta- 
mamlamış ve hacla ilgili görevlerini yerine getirmiş sayılır. ”* 


Süfyân dedi ki: Zekeriyya -ki bu hadisi rivayet eden üç kişi” içerisinde 
hadisi en iyi ezberlemiş olanı odur- ilgili rivayete şöyle bir eklemede bulun- 
muştur: (Urve b. Mudarris) dedi ki: “Ey Allah'ın Rasülü! Ben Tayy dağların- 
dan şimdi gelebildim. Devemi de yordum, kendim de bitkin düştüm. Benim 
haccım olur mu?” diye sordum. Allah Rasülü şöyle buyurdu: “Kim bizimle 
beraber şu namazı kılarsa ve buradan ayrılıncaya kadar bizimle birlikte 
vakfe yaparsa; daha önce de gece veya gündüz Arafat vakfesini yapmışsa, 
haccını tamamlamış ve hacla ilgili görevlerini yerine getirmiş sayılır.” 

Süfyân dedi ki: Dâvüd b. Ebi Hind'in de rivayete şöyle bir ilavesi bu- 
lunmaktadır: (Urve b. Mudarris) “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in 
yanma şafak sökerken geldim” dedi sonra da hadisin devamını zikretti. 


924 o Tirmizi, Hac 57; Ebü Dâvüd, Menâsik 68; Nesâi, Menâsik 211; Dârimi, Hac 54. 
925 o İsmail b. Ebi Hâlid, Zekeriyya ve Dâvüd b. Ebi Hind. (Çeviren) 


HAC VE HAC FİİLLERİ 479 


:J6 Şİ 3415 tyler dp SİS İG OİL ŞİİR < igo 

seydi gib biyel göni b yali sl eliz 
Esi el İy25 Wİİ ağ ele dl > Nİ) İd li 
özi İl düyası A33İ öz salaş ele la İyü5 İĞ iz lİğ 


A) ai Xİ Hi WE za 333İ İğ e 2 yesil © gayi “ 

1406- Yahya b. Osman'ın bize, Abdülgaffâr b. Dâvüd el-Harrâni > Musa 

b. A'yen > Mutarrif b. Tarif > eş-Şabi yoluyla rivayet ettiğine göre, Urve b. 

Mudarris et-Tâi dedi ki: Bir adam Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'e ge- 

lerek “Ey Allah'ın Rasülü! Hem (bineğimi) yordum hem de (kendim) yorul- 

dum” dedi. Bunun üzerine Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyur- 

du: “Kim, Müzdelife'ye imam henüz vakfedeyken yetişir de onunla birlikte 

vakfe yaparsa sonra da insanlarla beraber (Müzdelife'den) ayrılırsa, hacca 
yetişmiş sayılır. Buna yetişemeyenin ise haccı yoktur.”5 


İĞ eek Aİ GİS İLİ İŞİN yelesi gi dana İZ — vesv 
İĞ oil yaz yi B33b YE kN yi Gl DA el Bİ 
ELBİ AN İz) EĞİ GRİSİ şeş İğ gi lg 
İN İĞ liz Yü de İki Eliz gili 
NE e Eğ eliğ ezdi iz 
azli SİB İ 


1407- Muhammed b. el-Abbâs el-Lü'lülnin bize, Esed b. Musa > Mu- 
hammed b. Hâzim > Mücâlid > eş-Şa'bi kanalıyla rivayet ettiğine göre, Urve 
b. Mudarris et-Tâi dedi ki: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem Müzdelife'deyken 
yanma vardım ve ona “Ey Allah'ın Rasülü! Devemi bitkin düşürdüm, kendi- 
mi de yordum. Arafat (bölgesinin) dağları/#tepelerinden üzerinde vakfe yap- 
madığım hiçbir dağ/tepe bırakmadım” dedim. Bunun üzerine Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Kim bizimle birlikte bu (sabah) namazımızı 


926 o Tahâvi, Şerhu müşkili'l-âsâr, XTI, 109. 
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kılarsa ve daha önce de gece veya gündüzün bir vaktinde Arafat'a gelmişse, 
haccını tamamlamış ve hacla ilgili görevlerini yerine getirmiş sayılır.927 
#4X 

Urve b. Mudarris'in bu hadisinde, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in Müzdelife'yle ilgili hükmünün pekiştirilmesi söz konusudur. Bu 
sayede Müzdelife'nin, haccın sembollerinden (şeâir) biri olduğunu anlamak- 
tayız. Ayrıca Abdurrahman b. Ya'mer” ed-Dili kanalıyla da Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem”den Müzdelife'ye dair bir rivayet nakledilmiştir. Şöyle ki: 


İN Lo İşi) Esi İĞ kill AZI e şak YE öld 
gl İl 3 ör bazi Jİ ğa Alİ gli liz; asl ll adl 
El B33İ İĞ gerdi öz gö Gaz İYİ Yaz iy iğ 
1408- Ali b. Ma'bed'in bize, Ya'lâ b. Ubeyd et-Tanâfisi > Süfyân > 
Bükeyr b. Atâ yoluyla rivayet ettiğine göre, Abdurrahman ed-Dili dedi ki: 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'i Arafat'ta vakfe yaparken gördüm. 
Necidli bazı insanlar gelip ona hacla ilgili soru sordular. Allah Rasülü de 
“Hac, Arefe günü (vakfe yapmak) demektir. Kim sabah namazından önce 
Müzdelife'ye yetişirse, hacca yetişmiş sayılır” buyurdu.” 
OlgLz Ül 2d eye e ARR Ğİ İĞ eyl ig İK — yea 
ES İĞ gk Saki yi ASIN e ip ella İŞ Şİ Gİ ağ 
Geli Eğ yal sağ a 2 Şİ EĞİ öl za gz ei > 
Galli İle idiz iy all İĞ NE) zl Sİ 2S ll İş) 
kiii F dü ç Ul hg 
1409- Yezid b. Sinan bize, Muhammed b. Kesir > Süfyân es-Sevri > Bü- 
keyr b. Atâ yoluyla Abdurrahman b. Ya'mer ed-Dilinin şöyle dediğini rivayet 


927 Ahmedb. Hanbel, Müsned, IV, 261; Nesâi, Menâsik 211; Tahâvi, Şerhu müşkili '1-âsâr, XI, 113. 
928 Bu isim “Ya'mur” olarak da okunmaktadır. Ancak fethalı okunuş biçimi daha yaygındır. 
(Çeviren) 


929 o Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, XII, 347; Beyhaki, es-Sünenü'/-kübrâ, V, 247. 


HAC VE HACFİİLLERİ o 481 


etti: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem Arafat'tayken yanına vardım. Necid'den 
bir grup veya bazı insanlar gelip (içlerinden) bir kişiye Allah Rasülü'ne “Ey 
Allah'ın Rasülü! Hac nasıl yapılır?” diye sormasını emrettiler, Bunun üzerine 
Allah Rasülü de şöyle seslenmesi için birine talimat verdi: “Hac, Arefe günü 
(vakfe yapmak) demektir. Kim, Müzdelife gecesinin sabah namazından 
önce gelirse haccı tamam olmuştur,”9309 


ki 


Bu hadise göre Müzdelife gecesinde gelinmesi amaçlanan mekân, ne sa- 
dece Müzdelife?dir ne de başka bir yerdir. Çünkü o gece gelinmesi hedeflenen 
yer, daha önce zikrettiğimiz Ali b. Ma'bed'in, Ya'lâ b. Ubeyd'den rivayet 
ettiği hadis doğrultusunda Müzdelife olabileceği gibi Arafat da olabilir. Bu iti- 
barla, rivayet etmiş olduğumuz Urve b. Mudarris'in hadisinde Müzdelife'ye 
ilişkin bir hüküm yer almamaktadır. Bu meseleyi araştırdığımızda şöyle bir 
rivayet tespit ettik: 


GİS Jöle) İZ İĞ ŞE İİİ — yete 
e dl İğ ile Lİ İĞ eki o EE LE olar SİDE oldi 
Kleslaşinılr AŞİLİ « si Aİ ia JA Bi zn gla e di 


> la) ral gil Ol j5 üze iğ ZE Gİ 

1410- Ebü Bekre Bekkâr b. Kuteybe'nin bize, Müemmel b. İsmail > 

Süfyân > Bükeyr b. Atâ yoluyla rivayet ettiğine göre, Abdurrahman b. Ya'mer 

dedi ki: Arafat'ta Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in yanındaydım. Ne- 

cidli bir grup gelip “Ey Allah'ın Rasülü! Hac nasıl yapılır?” diye sordu. Al- 

lah Rasülü de şöyle buyurdu: “Hac, Arafat'tır. Kim, fecir doğmadan önce 
Arafat'ta vakfe yaparsa, haccı tamam olur.3! 


### 


Dolayısıyla bu hadise göre, Müzdelife gecesi gelinip vakfe yapılması he- 
deflenen mekân, Müzdelife değil, Arafat'tır. Ancak burada zikrettiğimiz şek- 
liyle Süfyân es-Sevri rivayetiyle Bükeyr b. Atâ'dan nakledilen bu hadis, bize 
biraz kapalı/karışık gelmiştir. Bu nedenle biz de Şube'nin Bükeyr b. Atâ'dan 
gelen rivayetinin nasıl olduğuna baktık ve şunu gördük: 


930 Ebü Dâvüd, Menâsik 68; Nesâi, Menâsik 211; İbn Mâce, Menâsik 75; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, IV, 309. 


931 o Tirmizi, Hac 57, Ebü Dâvüd. Menâsik 68; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 257. 
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DE akl BİZ JE ere 20E bil ER - EN) 
zeka ele âN la  İ yü) İĞ JE eza ği yl EDE ga yi 
Ağ 5 İĞ LAN gil O JB gaz Al yil gl üz gl üze sl 
1411- Ali b. Ma'bed'in bize, Şebâbe b. Sevvâr > Şu'be > Bükeyr b. Atâ 
yoluyla rivayet ettiğine göre, Abdurrahman b. Ya'mer dedi ki: Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Hac, Arafat'ta (vakfe yapmak) 
demektir. Kim, fecir doğmadan önce Müzdelife gecesine yetişirse, haccı ta- 
mam olmuştur.”932 
kkk 


Buradan da öğrendiğimize göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
bizzat o gecenin kendisini kastetmiş değildir. Eğer bizzat o geceyi kastetmiş 
olsaydı, o zaman bütün Müslümanlar o hususta eşit konumda olurlardı. Fakat 
Allah Rasülü, o gecede yapılacak şeyi kastetmiştir. Ne var ki Şu'be'nin ha- 
disinde, bize bu “yapılacak şeyin” ne olduğunu gösterecek herhangi bir kayıt 
bulunmamaktadır. Öte yandan şimdiye kadar zikrettiğimiz Abdurrahman (b. 
Ya'mer)in hadisi içerisinde, diğerlerinden farklı olarak Ya'lâ b. Ubeyd yo- 
luyla gelen rivayet” dışında, Müzdelife meselesine vurgu yapan başka hiçbir 
rivayet tespit edemedik. Daha sonra Urve b. Mudarris'in hadisini ele aldığı- 
mızda, Abdullah b. Ebi's-Sefer, İsmail b. Ebi Hâlid, Zekeriyya b. Ebi Zâide, 
Mücâlid b. Said ve Dâvüd b. Ebi Hind'in eş-Şa'bi yoluyla gelen rivayetleri- 
nin” birbirine yakın olduklarını; Mutarrif b. Tarif kanalıyla gelen rivayetin ** 
ise, diğer beş rivayetten farklı olarak ilave bir bilgi içerdiğini gördük. Zira 
onun rivayetinde şu ibare yer almaktadır: “Buna (yani Müzdelife vakfesine) 
yetişemeyenin haccı yoktur.” Bu noktada, eğer bazılarının öngördüğü gibi 
ravi çokluğu itibara alınıp da ravi sayısı fazla olanın, rivayetinde tek kalan 
birinin rivayetinden daha üstün olduğu yaklaşımı esas kabul edilirse, bu du- 
rumda, ilgili meselede söz konusu beş kişinin rivayetleri, Mutarrif b. Tarifin 
tek kaldığı rivayetten daha üstün ve tercihe layık olacaktır. Ancak denklik esa- 
sına göre hareket edilecek olursa, o zaman da diğer beş kişiden farklı olarak 


932  Tahâvi, Şerhu müşkili'l-âsâr, XII, 347; Benzer bir senedle bk. İbn Hibban, Sahih, UX, 203; 
Beyhaki, es-Sünenü'(-kübrâ, V, 188. 


933 Bk. 1408 no'lurivayet. 
934 Bk.1403,1404, 1405 ve 1407 no'lu rivayetler. 
935 Bk. 1406 no'lurivayet. 
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rivayetinde tek kalan kişi, -ilgili rivayetinde güvenilir olması sebebiyle- söz 
konusu beş kişiye denk sayılacaktır. Çünkü Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve 
sellem'in “Buna (yani Müzdelife 'ye) yetişemeyenin haccı yoktur” sözünün, 
“yani her yönüyle mükemmel bir haccı yoktur” anlamına gelmesi ihtimali 
bulunmaktadır. Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “Besmele 
çekmeyenin abdesti yoktur” hadisi de böyledir. Bu hadis de “kişi, besme- 
le çekmediği o abdestle temiz (tahir) olmadığı gibi, hades hâlinden tahâret 
hâline de geçmiş sayılmaz” anlamına gelmemekte; sadece “o abdestle, em- 
rolunduğu üzere her yönüyle mükemmel bir abdest almış sayılmaz” manası 
taşımaktadır. Aynı şey, Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh'ın “Yük ve eşyası- 
nı (henüz Müzdelife?deyken) erkenden (Mina'ya) gönderenin haccı yoktur””6 
sözü için de geçerlidir. Nitekim; 


eli) bi AZN A GİS İŞİ Aİ ola Bİz ati 


da dü yak Öl eİizİ gi ya EE 0 EİN vi vk Bl Gİ 
a A 5 
1412... İbrahim'in Arar b. Şurahbil?den rivayet ettiğine göre, Ömer dedi 


ki: “Yük ve eşyasını (henüz Müzdelife'deyken) erkenden (Mina'ya) gönde- 
renin haccı yoktur.”7 


*kx* 


Bize göre bu ifade -yine de Allah en doğrusunu bilir- yük ve eşyasını er- 
kenden gönderen kişinin, “haccetmemiş kimse gibi olacağı” anlamına gelmez. 
Zira ilgili şahıs, daha öncesinde haccını yapmış ve ihramından çıkmış olduğu 
hâlde böyle bir şey nasıl olabilir ki? Bu ifade ancak “bir hacının, haccını, 
-Mekke?den ayrılarak dilediği yere gitmesini sağlayacak şekilde- yerine ge- 
tirememesi; olması gerekenden eksik bir biçimde ifa etmesi” anlamına gelir. 
Biz, Allah'ın izniyle, bu kitabımızın bundan sonraki bölümünde Müzdelife'de 
vakfe yapmanın hükmünü ele alıp bazılarının dediği gibi bu vakfenin hacdaki 


Arafat vakfesi hükmünde olup olmadığını araştıracağız. 


936 Burada, henüz Müzdelife'den ayrılmadan izdiham vb. endişelerle yük ve eşyasını erkenden 
Mina'ya gönderen kimselerin haccmdan söz edilmektedir. Hz. Peygamber'in, eşyasını, hatta 
kadın ve çocukları erkenden gönderdiğine dair birtakım rivayetler vardır (bk. Müslim, Hac 
300). Konuyla ilgili geniş bilgi ve ihtilaflar için bk. Nevevi, Şerh, IX, 38-41. (Çeviren) 


937 Benzer bir metin için bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef, V, 604. 
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Ayrıca hacının, Müzdelife'de akşam ile yatsı namazlarını, ikincisinin 
vaktinde birleştirerek kılması gerekir. Çünkü Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem, bu iki namazı, ikincisinin vaktinde cem ederek kılmıştır. Ancak ilim 
adamları, bu iki namazın nasıl kılınacağı; iki ezan ve iki kametle mi yok- 
sa bir ezan ve bir kametle mi veya ezansız sadece bir kametle mi kılınacağı 
konusunda ihtilaf etmişlerdir. Mesela; bazıları “Bu namazlar, iki ezan ve iki 
kametle kılınır” diyorlardı. Nitekim bu görüş Ömer b. el-Hattâb ve Abdullah 
b. Mes'üd radıyallahu anhumâ”dan rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


bi İla) İZ İĞ e yla dl e EŞİ el kali Bİ - ve 
GENE lal çi RE İİ ağ Yİ yal GE yla GE e çiğ 
ğin ella ddalsla OLE İS baki ila 
1413- ... Mansür'un, İbrahim”den rivayet ettiğine göre, el-Esved, Ömer 
b. el-Hattâb ile Müzdelife'de iki defa iki namaz kıldığını; her bir namazın bir 


ezan ve bir kametle kılındığını ve (namazların) arasında da akşam yemeğinin 
olduğunu nakletmiştir.*38 


Gis :J8 Gİ ey ll İz Gİ İĞ vâki) Ğİ — vive 
gi ME gö AZE İĞ ağ gi AN e DB ela Şİ b İl) 
lğ all Ol lala öleli İS İN laz ŞUB lala 
GğŞİM 
1414. ... İsrâilin Ebü İshâk'tan rivayet ettiğine göre, Abdurrahman b. 
Yezid dedi ki: “Abdullah b. Mes'üd ile birlikte Mekke'ye doğru yola çıktım. 


Müzdelife'ye geldiğinde iki namazın (akşam ile yatsının) her birini bir ezan 
ve bir kametle kıldı. Aralarında da hiç namaz kılmadı.”* 


kk 
Bu hususta Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh'dan naklettiğimiz rivayette, 


söz konusu iki namaz arasında akşam yemeğinin bulunmasından dolayı, ikinci 
namaz (yatsı) için de ezan okunmuş ve kamet getirilmiş olması ihtimali vardır. 


938 oTahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr N, 211. 
939 Küçük farklılıklarla Buhâri, Hac 100. Aynı sened ve metin için bk. Tahâvi, Şerhu meâni')- 
âsâr, U,211. 
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Bu itibarla biz, akşam yemeği ve benzeri herhangi bir ara verilmeden, Ömer 74- 
dıyallahu anh'ın bu iki namazın cem”i konusunda nasıl hareket ettiğini; iki ezan 
ve iki kametle mi veya bir ezan iki kametle mi ya da ezansız sadece bir kametle 
mi kıldığını bilmemekteyiz. 


Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anh'a gelince; ondan rivayet ettiğimiz ha- 
diste de “(iki namaz) arasında hiç namaz kılmadı” ibaresi geçmektedir. Bu nok- 
tada, İbn Mes*üd'un, arada hiç namaz kılmamakla birlikte Ömer b. el-Hattâb 
radıyallahu anh'ın yaptığı gibi akşam yemeği yemiş olması ihtimali de vardır. 
Dolayısıyla o da ikinci namaz (yatsı) için ezan okuyup kamet getirmiş sayılır. 
Böylece İbn Mes'üd'un iki namaz arasında yaptığı şeylerden dolayı, iki namaz- 
dan ikincisi için ezan okunup kamet getirilmesi ya da sadece ezan okunması hük- 
münü düşüren cem/birleştirme durumu ortadan kalkmış olmaktadır. Bu da söz 
konusu iki namazın Müzdelife”deki hükümlerini, o namazların diğer mekanlar- 
daki hükümlerine dönüştürmektedir. Bu sebeple İbn Mes'üd'un hadisinde, arada 
herhangi bir namaz, akşam yemeği ve benzeri bir şeyin bulunmadığı iki namazın 
nasıl cem edileceğine ilişkin bir bilgi yer almamaktadır. Biz bu konuda yaptığı- 
mız araştırmada şunu tespit ettik: 


İsli YyALa 2 0S :JE ii al 5 Mİ 

1415- ... Ebü İshâk el-Hemdâni”nin rivayet ettiğine göre, Abdurrahman 
b. Yezid dedi ki: “İbn Mes'üd, Müzdelife'de akşam yemeğini iki namaz ara- 
sına alıyordu.” 

#kk 

Bu durumda İbn Mes'üd'un hadisi, ondan önce rivayet etmiş olduğumuz 
Ömer radıyallahu anh'ın hadisiyle aynı anlama gelmektedir. Sonuç olarak 
bu iki hadisin hiçbirinde, arada akşam yemeği ve benzeri herhangi bir şey 
olmaksızın, Müzdelife”de iki namazın nasıl cem edileceğine dair bir bilgi bu- 
lunmamaktadır. 


Bazıları da şöyle diyorlardı: “Söz konusu iki namaz, ezansız sadece bir 
kametle kılınır.” Süfyân b. Said es-Sevri de bu görüşü tercih edenlerdendir. 


940  Tahâvi, Şerhu meâni'-âsâr, ll, 2. 
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Nitekim Mâlik b. Yahya el-Hemdâni bize, Ebu'n-Nasr Hâşim b. el-Kâsım > 
el-Eşcai yoluyla Süfyân'dan bu görüşü rivayet etmiştir. Ayrıca Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'den bu kanaati destekleyen bir hadis de rivayet 
edilmektedir. Şöyle ki: 


İZ İĞ ğdĞRİ al vi BİZ :J8 İZA gal BİZ - ve 
gi) Aİ BE Gİ gt is öz Üç dl 
2 İNİ zak 2 Bdğ GB ke kz zak İİİ bis 8 iel GL 
Yİ A3 çi 8 Şe ata çk is 
1416- İbrahim b. Merzük'un bize, Ebü Âmir el-Akadi yoluyla Şu“be?'den 
rivayet ettiğine göre, el-Hakem, Said b. Cübeyr ile birlikte Müzdelife”de tek 
bir kametle akşam namazını üç rekat, yatsıyı da iki rekat olarak kıldığını be- 
lirttikten sonra İbn Ömer'in de aynı şeyi yaptığını aktardı. Ayrıca İbn Ömer 


de Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in aynı mekânda aynı şeyleri yaptığını 
nakletti.” 


BİZ SİG 4d İŞİ Gİ İZ İĞ dağa 9 gal SİZ - vg 
EE dm yle Yl e 8 zl gb 3 ESSİN İS :İ nl 
Gİ ağ yl yp BİZİ 0ya$) LERİN la eş Gİ Aİ Up 


İN İZ İylğ Öl zak İN Bs Şİ OİSAİN İ öp 2 

3 e Sİ MM bip 2 g3 

1417- İbrahim b. Merzük'un bize, Ebu'l-Velid et-Tayâlisi > Şu'be yoluy- 

la rivayet ettiğine göre, el-Hakem b. Uyeyne ve Seleme b. Küheyl dediler ki: 

“Said b. Cübeyr bize, bir kametle akşam namazım üç rekat olarak kıldırdı. Se- 

lam verince kalktı ve yatsı namazını iki rekat olarak kıldı. Daha sonra da İbn 

Ömer'in o mekânda aynı şeyi kendilerine yaptığını anlattı. Ayrıca İbn Ömer 

de Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in kendilerine o mekânda aynı şeyi 
yaptığını nakletti.” 


94l Nesâi, Salat 20. 
942 Müslim, Hac 288; Ebü Dâvüd, Menâsik 64. 
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ağa oLaz GE İĞ içi is İĞ ea ii ize İS Akya 
Siz ia İş25 İz İĞ b İPE e bp ala 
iel MÜ gök, Lal 2 Asil slaj 
1418- Hüseyin b. Nasr'ın bize, Ebü Nuaym > Süfyân es-Sevri > Seleme > 
Said b. Cübeyr kanalıyla rivayet ettiğine göre, Ibn Ömer dedi ki: “Rasülullah 


sallallahu aleyhi ve sellem, Müzdelife'de akşam ve yatsı namazlarını tek bir 
kametle kıl(dır)dı.”43 


DE Olgal GİS İĞ iel SİS İyi al Sİ — vena 
diş İİ OAİ ap ilde İĞ vE dl az İİ il 
Jai) ga ağla :U Ma e YAZIN ez İY rab ak ela a ES 


EE lb OİL NA çi gs) giz ÂN le di 


1419- İbrahim b. Merzük'un bize, Ebü Âmir > Süfyân > Ebü İshâk kana- 
lıyla rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Mâlik dedi ki: İbn Ömer'le beraber tek 
bir kamet ile akşam namazını üç rekat; yatsıyı da iki rekat olarak kıldım. Ona 
“Ebü Abdurrahman! Bu da nedir?” diye sorulunca şöyle cevap verdi: “Ben bu 
iki namazı Rasülullah sa//a//ahu aleyhi ve sellem ile birlikte bu mekânda tek 
bir kametle kıldım.” 


dk Üzel İĞ ül LA e İĞ epi ii SİS vere 
Mi, Lu) si Lir e hr 
1420- Yine Hüseyin b. Nasr bize, Yezid b. Harun> Süfyân b. Said isna- 
dıyla bu hadisin aynısını zikretti.?"© 
ij au ÇEBİ il il yp sl Bis di eyi AE — vera 


2 İzak yil gi AGİ 23 e iha çe gis ai is 
.s4>l3 EİN â5AİL ELİ) ME 


943 Müslim, Hac 290. 
944 Ebü Dâvüd, Menâsik 64; Tirmizi, Hac 56. 
945 oTahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11,212. 
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1421- Yunus'un bize Süfyân > İbn Ebi Necih kanalıyla rivayet ettiğine 
göre, Mücâhid dedi ki: “Aralarında Said b. Cübeyr ve Ali el-Ezdi'nin de bu- 
lunduğu güvenilir dört kişinin bana bildirdiğine göre, İbn Ömer, Müzdelife'de 
akşam ve yatsı namazlarını tek bir kametle kıl(dır)mıştı.”96 


kk 


Bu rivayetlerde İbn Ömer'in, “bu namazları Müzdelife'de tek bir kametle 
birleştirdiği ve Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in de söz konusu namazları 
bu şekilde kıldığını rivayet ettiği” hususu yer almaktadır. Şu da var ki bu iki 
namazın öncesinde belki de ezan okumuş olmasına rağmen, rivayetlerde bu 
bilginin bize aktarılmamış olması da ihtimal dâhilindedir. Ancak bu konuda 


yaptığımız araştırmada şu hadisi tespit ettik: 


gla ii ZER ĞİE Sİ all İŞ ya Gİ eza 23) GİS — vey 
Od a İĞ api lu il e DE eğil Süs İĞ 
İĞ Si pla) EĞ ÖİSİ az öleli A ARİN öy GSİAİL za 
GEŞYEİN Sü İNE İİ eş İyi) BEN lab gö 
EN İN İNAN yla Ez İĞ SESİN e Gİ ÖYLE çi 
OBİ Ga yi GİNA il 
1422-... Ebü İshâk kanalıyla gelen rivayete göre, Abdullah b. Mâlik b. 
el-Hâris dedi ki: Abdullah b. Ömer, Müzdelife'de akşam namazını, ezansız 
sadece bir kametle üç rekat olarak kıldı ve sonra “es-Salâ!” diye seslendi. 
Ardından kalkıp yatsı namazını iki rekat olarak kıldı ve selam verdi. Halid 
b. Mâlik el-Hârisi de “Ebü Abdurrahman! Bu nasıl bir namaz böyle?” diye 


sordu. İbn Ömer de şöyle cevap verdi: “Ben bu iki namazı, Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem ile birlikte bu mekânda ezansız bir şekilde kıldım.” 


#4 


Bu hadiste, bizim aradığımız noktayı açıklığa kavuşturan bir ayrın- 
tı bulunmaktadır. Ayrıca bu hadis, daha önce Süfyân es-Sevri yoluyla İbn 


946 o Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 213. 
947 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 11, 212. 


HAC VE HAC FİİLLERİ 489 


Ömer'den rivayet ettiğimiz hadisi de*** desteklemektedir. Yine bu hususta 
yaptığımız araştırmada şu rivayeti tespit ettik: 


İĞ LAZ İİİ BİS İĞ EY İİ — veye 
2 Ml İy5 Öl söyl gö AE ill İZ ği El 
YI E A Bel bi İla KİSİY Glliğ Deal la gla liz 
ğa özeli İŞ İz Yz «ağn özi İğ YL 
1423- Yunus b. Abdüla“lâ'nın bize, Abdullah b. Vehb > İbn Ebi Zi'b > 
İbn Şihâb > Sâlim b. Abdullah yoluyla babasından (İbn Ömer'den) rivayet 
ettiğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Müzdelife'de akşam ve 
yatsı namazlarını birlikte kıldı ve herbiri için sadece bir kamet okudu. Ayrıca 


arada herhangi bir nafile namaz kılmadığı gibi hiçbirinin ardından da nafile 
kılmadı.?* 


Lİ 
Yine; 
eN ai AZA İZ GİB GİRİN ei ii pe BİZ vere 
ağı İl (İİ Sİ çep ela oz Sİ Çi gil gp elli yiz 
AĞ, YI Gis öi>l5 İS pl ÇE Yİ 
1424- İsmail b. Yahya el-Müzeni bize, Muhammed b. İdris es-Şâfli > 
Abdullah b. Nâfi“ > İbn Ebi Zi?b isnadıyla bu hadisin aynısını ziktetti. Farklı 


olarak sadece şöyle dedi: “Bu iki namaz arasında ve hiçbirinin ardında, ka- 
metten başka herhangi bir ezan okumadı.“ 


kk 


Benim, İbn Vehb”ten rivayette bulunan Yunus”tan alıp ezberlediğim ha- 
disin (hatırımda kaldığı kadarıyla) lafzı böyleydi. Nitekim Yunus”tan aldığım 
rivayetlerin yazılı olduğu kitabımda da ilgili rivayetin, bundan önceki hadiste 
naklettiğim lafızla geldiğini tespit ettim. Aynı şekilde; 


948 Bk.1418,1419 ve 1420 no'lu rivayetler. 
949 Buhâri, Hac 96; Dârimi, Menâsik 52. 
950 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 213. 
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İK il ZE İĞ li İRİ BİR - viro 
İİ ANN ŞE az ği a İN O sal b ella AĞI 
MARE pr çiğ al Yale öğ 
1425- Ebü Bekre'nin bize, Ebü Âmir > İbn Ebi Zi*b > ez-Zühri > Sâlim 
yoluyla babasından rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, 


iki namazı birleştirmiş; herbiri için kamet dışında ayrıca ezan okumamış ve 
aralarında nafile namaz da kılmamıştır.”! 


Kk 
Buna göre Müzdelife”de (cem edilen) iki namazda ezanın bulunmadığına 
dair Sâlim b. Abdullah kanalıyla İbn Ömer'den gelen bu hadis, daha öncesin- 
de rivayet etmiş olduğumuz Mâlik b. el-Hâris hadisi” gibidir. 
Öte yandan Ebü Eyyüb el-Ensâri ile el-Berâ b. Âzib el-Ensâri yoluy- 
la gelen rivayetlerde de Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in bu iki namazı 
Müzdelife”de aynı şekilde kıldığı nakledilmektedir. Nitekim; 


İĞ a1) gi AB İZA İZ 2 ği asl SİS — yer 
İN EE GELİNİ Çİ yi AE BE ONE ÜZE İÜ sai ii ei Gi 
ği az 8 a e Mis b. e 
SASA, gi all Ay Hali b azil gl el 
1426-... Gaylân'ın, Adiy b. Sâbit el-Ensâri > Abdullah b. Zeyd el-Ensâri 
yoluyla rivayet ettiğine göre, (Ebü Eyyüb el-Ensâri|,”* -Müzdelife'deki uy- 
gulamayı kastederek- şöyle dedi: “Ben Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem 
ile birlikte akşam ve yatsıyı sadece bir kametle kıldım.” 


951 oTahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr 11, 213. 

952 Bk.1422no'lu hadis. 

953 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu sahâbinin ismi düşmüş gözükmektedir. Nitekim 
Tahâvi'nin Şerhu meâni'i-âsâr'ında (li, 213) aynı sened ve metinle gelen rivayette Ebü 
Eyyüb el-Ensâri'nin ismi kayıtlıdır. (Çeviren) 


954 Buhâri, Hac 96; Müslim, Hac 285; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 213. 
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Gİ İĞ ilaiğil Oi ga İS JE 5413 el Lİ ASİE - eyv 
GE ği il aş ğö özş ği Şa İP Sİ EE ERA İp diğ 
ELİ Adi alsğaly İz İla İZ AN İZ gö e 
| Zil) Bü) 
1427- ... Muhammed b. Abdurrahman'ın, Adiy b. Sâbit > Abdullah 5 


Yezid > el-Berâ b. Âzib kanalıyla rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi 
ve sellem, Müzdelife”de akşam ile yatsı namazlarını sadece bir kametle kıldı.” 


kkk 


Bazıları da “Bu namazlar, ezansız iki kametle kılınır” demiş ve gerekçe 
olarak şu hadisi delil göstermişlerdir: 


gl 1 eğ dl er GİS İĞ: EY az öğ BİS vera 

0083 ELİ gö eee il İE EE p İb gya piyi bla 
İĞ ÇAĞI BE süz e çağ ZN İdi İş gös kaş 
SS lal özal İl SöYLa El AŞİ ös şi öğ 


OZAZİİ li Sİ SA iy 20 NA 73 lr e > 
Ke dagi LAN SLİĞİ Şİ 8 ed, 2 38 yad ŞE zül ei ci 


1428-... Musa b. Ukbe'nin rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs'ın azadlı 
kölesi Küreyb, Üsâme b. Zeyd'i şöyle derken işitmiş: “Rasülullah sa//a/lahu 
aleyhi ve sellem Arafat'tan ayrılıp (Müzdelife'nin berisindeki) dağ yoluna ge- 
lince (bineğinden) indi ve tuvalet ihtiyacını gördü. Daha sonra hafif bir abdest 
aldı. Ben ona “Namaza mı? diye sordum. O da “Namaz ileride? buyurdu. Ar- 
dından bineğine tekrar bindi ve Müzdelife?ye kadar geldi. Bineğinden indi ve 
güzelce bir abdest aldı. Daha sonra kamet getirildi ve akşam namazını kıldı. 
Peşinden (bu iki namaz arasında) herkes devesini, konakladığı yere” çökertti. 


955 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsdr, 11,213. 

956 (Eserin yazma ve basılı nüshalarında burada “konakladığı yer” diye çevirdiğimiz “menzilihi” 
lafzı, kanaatimizce yanlışlıkla “Müzdelife” olarak kaydedilmiştir. Zira rivayetin sonunda, 
Tahâvi'nin hadise dair yaptığı açıklamada bu ibare “menzilihi” lafzıyla yer almaktadır. 


Ayrıca rivayetin aynı sened ve metinle yer aldığı Tahâv'nin Şerhu meâni'i-âsâr'ında da 
(iL, 214) “menzilihi” şeklinde geçmektedir. Keza bir sonraki dipnotta da belirteceğimiz 
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Sonra da yatsı için kamet getirildi, onu da kıldı ve bu iki namaz arasında hiç- 
bir nafile namaz kılmadı.”57 


kkk 


Bu hadise göre Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve sellem, söz konusu iki na- 
mazı iki kametle kılmıştır. Ancak hadiste geçen “(İki namaz arasında) herkes 
devesini, konakladığı yere çökertti” ifadesine bakılırsa, (ikinci) kamete, ikinci 
namazdan (yatsı) dolayı ihtiyaç duyulmuş olması mümkündür. Çünkü insan- 
lar, develerini konakladıkları yerlere çökertmekle meşgulken ikinci namazı 
geciktirmiş; böylece “iki namazı cem edenler” hükmünden çıkmış oldular. 
Bu itibarla, meşgul oldukları işi bırakmak ve ikinci namazı kılabilmek ama- 
cıyla namaz için (yeniden) kamet getirdiler. Dolayısıyla bu hadiste de arada 
herhangi bir meşguliyet olmaksızın, söz konusu iki namazın nasıl cem edile- 
ceğini gösteren bir açıklama bulunmamaktadır. 


Ancak Abdullah b. Ömer yoluyla gelen bir rivayette, Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem'in, Müzdelife*de, arada herhangi bir meşguliyeti olma- 
dan, ilgili iki namazı iki kametle cem ettiği belirtilmektedir. Şöyle ki: 


EE gile gl Biz: LİG sola gi İğ SİL — veya 
İKE vi ila e eği yiye pay uy YAZIN EE ER iy 
RE çi isğ de di İzal İş gz İl az Ed Az 
LAYLaj SL göl ö şia Ee Ne ohal yz 2 sia 3 ar salla 
öl ağ yl gl AS) 
1429- ... Abdurrahman b. Halid b. Müsâfir'in, İbn Şihâb kanalıyla Sâlim 
b. Abdullah'tan rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Ömer dedi ki: “Rasülullah 


sallallahu aleyhi ve sellem, Müzdelife*de akşam ile yatsı namazlarını birleş- 
tirerek kıldı. Akşamı üç rekat olarak kılıp selam verdi; ardından da yatsı için 


gibi Buhâri ile Müslim'in Sahilerinde ve Mâlik'in Muvatta'ında da bu lafızla kayıtlıdır. 
Dolayısıyla bu hatanın, iki kelimenin yazım benzerliğinden kaynaklandığı kanaatindeyiz. 
Ayrıca olayın Müzdelife'de geçmesi de belli ki müstensihin yanılgısını artıran bir faktör 
olmuştur. Üstelik anlam açısından bakıldığında da Müzdelife'ye gelindiği daha önce 
belirtilmiş olan bir metinde, tekrar develerin Müzdelife”'de çökertildiğinden bahsedilmesi 
manasız ve tutarsızdır. (Çeviren) 


957 Mâlik, Hac 197; Buhâri, Hac 96; Müslim, Hac 276. 
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kamet okundu ve iki rekat olarak kılıp selam verdi. Namazların arasında her- 
hangi bir nafile namaz da kılmadı.”958 


#4 


Bu hadiste Abdullah b. Ömer, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in 
o mekânda söz konusu iki namazı arada -o namazlarla alakalı (kamet gibi) 
hususlar haricinde- herhangi bir meşguliyet olmaksızın, iki kametle kıldığını 
haber vermektedir. Bu da gösteriyor ki, daha önce bu bölümde Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in Müzdelife'de iki namazı cem ettiğine ilişkin 
İbn Ebi Zi”b > İbn Şihâb > Sâlim > İbn Ömer yoluyla naklettiğimiz, ancak 
içerisinde bu açıklamanın bulunmadığı o hadisin içeriği,” aslında bu hadisle 
aynıdır. Zira bu hadiste, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in o mekanda, 
bu iki namazı nasıl cem ettiğine ilişkin bir açıklama yer almaktadır. Dolayı- 
sıyla aslı itibariyle o hadisin muhtevası bu hadisin muhtevası gibidir. Yine de 
en doğrusunu Allah bilir. 


Ayrıca bu hadiste ezandan da söz edilmemektedir. Bazıları “Arafat'ta iki 
namazın cem edildiği gibi (burada da) ilgili iki namaz, bir ezan ve iki kametle 
kılınır” diyorlardı. Mekke ve Medine âlimlerinin tamamının görüşü böyledir. 
Nitekim bu hususta Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den şöyle bir hadis riva- 
yet edilmektedir: 


GİS ll ay İİ İĞ oğla las İğ A SİS — vere 


gi EE İŞE YE al yeis az Bis Je hek 5 


Gİ glağ İz İz İN İş EN İNE pas 
alliğ 413 gl sizl) e Azil iğ le 

1430- ... Ca'fer b. Muhammed'in, babasıyla yoluyla rivayet ettiğine 
göre, Câbir b. Abdullah, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in haccından bahsettiği 


958 o Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, TI, 214; İbn Vehb > Yunus > İbn Şihab > Ubeydullah > İbn 
Ömer isnadıyla gelen benzer bir metin için bk. Müslim, Hac 287; Nesâi, Menâsik, 207; 
İbn Huzeyme, Sahih, IV, 267; Beyhaki, es-Sünenüi 'I-kübrâ, Ul, 207. Eserin yazma ve basılı 
nüshalarındarivayetin sonunda geçen “nafile namaz” olarak tercüme ettiğimiz ibarenin metni 
“sübha” şeklinde kaydedilmiştir. Ancak Tahâvinin, Şerhu meâni '/-âsâr'ında aynı sened ve 
metinle gelen rivayet başta olmak üzere, yukarıda zikrettiğimiz kaynakların tamamında bu 
lafız “secde” olarak geçmektedir. Mana değişikliğine yol açmayan bu farklılığın, yazım 
benzerliğinden dolayı müstensihten kaynaklanan bir hata olduğu kanaatindeyiz. (Çeviren) 


959 Bk.1423, 1424 ve 1425 no'lurivayetler. 
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hadisinde, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in, Müzdelife'ye geldiğinde orada 
akşam ile yatsı namazlarını bir ezan ve iki kametle kıldığını nakletti.** 


kAX 


Bazıları da şöyle diyordu: “Bu iki namaz, bir ezan ve bir kametle kılınır.” 
Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen bu görüşü benimseyen 
âlimlerdendir. Nitekim Süleyman b. Şuayb bize, babası > Muhammed b. el- 
Hasen > Ebü Yusuf yoluyla Ebü Hanife'den; yine babası > Muhammed ka- 
nalıyla Ebü Yusuf'tan ve keza babası yoluyla da Muhammed'den onların bu 
görüşünü nakletmiştir. 


Ayrıca bu hususta şöyle bir hadis de rivayet edilmektedir: 
MAS BİZ İĞ e gi gs Gis İz  dasa BİS ve 
gil gö bğ İĞ lal yi il Yİ Oki yle pale ii 

4515 gh elkaliğ > Aİ gü kz az ÇİG iz ya 

1431-... Abdullah b. Osman b. Huseym''in”! rivayet ettiğine göre, Yusuf 
b. Mâhek dedi ki: “İbn Ömer'le birlikte Arafat vakfesini yaptım. Müzdelife'ye 
gelince akşam ile yatsıyı bir ezanla cem etti.” 

EE 


Bu hadiste İbn Ömer'in, söz konusu iki namazı cem etmek için ezan oku- 
duğundan bahsedilmektedir. İbn Ömer, ayrıca Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem'in haccı sırasında Müzdelife'de birleştirerek kıldığı namazlara da 
katılmıştı. Dolayısıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'de tanık olduğu 
bir fiile ilavede bulunması bize göre (normal şartlarda) imkânsızdır. Ancak 
böyle bir ilavede bulunmayı gerektirecek sağlam bir bilgi elde etmişse, o za- 
man durum değişir. Bu bilgiyi de ya Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in bu 
namazlarda ezanı emrettiğine dair başkalarının kendisine aktardığı bir hadisle 
ya da yine Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'i ilgili namazlarda ezan okurken 
gördüğüne ilişkin yine başkalarının kendisine bildirdiği bir hadisle elde etmiş 
olmalı; dolayısıyla şahsi re*ye dayanmadığı gibi kıyas yoluyla da elde etmiş 
olmamalıdır. Daha sonra biz bu konuda, söz konusu namazları cem ederken 


960 o Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Menâsik 56; İbn Mâce, Menâsik 84. Ayrıca bk. 1402 no'lu 
rivayet. 

961 Eserin basılı nüshasında bu son isim, muhakkik tarafından yanlışlıkla “Haysem” olarak 
kaydedilmiştir. (Çeviren) 
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ezan okumasının sebebinin ne olduğunu gösteren bir bilgi olup olmadığını 
tespit amacıyla İbn Ömer'den, -daha önce rivayet ettiğimizin dışında- nakle- 
dilen rivayetleri incelediğimizde şu hadisi gördük: 


4. 


İZİ BİZ İĞ le Salik ME yi akl b Aa GİS — ver 

gi dna DE iğ gi klz DE edil eğ id Zİ İĞ İŞİ 
GOL a Aİ 2 al öl göğe ip GA ER 
İN al İyi SİZ NİSA Gİ Gİ Aİ La SSL 


çiğ ee 

1432- ... Şerik b. Abdullah'ın, Seleme b. Küheyl kanalıyla Said b. 

Cübeyr?den rivayet ettiğine göre, İbn Ömer, Müzdelife'de kendilerine bir 

ezan ve bir kametle akşam namazını kıldırdıktan sonra “es-Salâ!” diye ses- 

lenmiş, ardından da yatsı namazını iki rekat olarak kıldırmıştır. İbn Ömer'e 

bu konuda (niçin böyle kıldığı) soru sorulunca da “Ben Rasülullah sa//allahu 
aleyhi ve sellem ile birlikte böyle namaz kıldım” cevabını vermiştir.?*? 


kkk 


Bu hadiste İbn Ömer, Müzdelife?de namazları cem ederken ezan okuma- 
sının gerekçesini Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem'e bu konuda uymak 
ve onun uygulamasını esas almak olarak açıklamaktadır. Ancak bu rivayet, 
daha önce bu bölümde es-Sevri ve Şu“be vasıtasıyla Seleme b. Küheyl > Said 
b. Cübeyr isnadıyla İbn Ömer”den aktarmış olduğumuz rivayete” aykırı düş- 
mektedir. 


İlim adamları bu konuda bahsettiğimiz tarzda ihtilaf ettiklerine göre, biz 
de Arafat'ta ilgili iki namazın bir ezan ve iki kametle cem edilerek kılındığı- 
nı tespit ettiğimiz için ona kıyasen aynı şekilde Müzdelife”deki namazlar da 
Mekke ve Medine âlimlerinin dediği gibi bir ezan ve iki kametle birleştirile- 
rek kılınacaktır. 


Ancak bir kişi, bu iki namazı henüz Müzdelife*ye varmadan kılacak olur- 
sa, ilim adamları işte bu hususta ihtilaf etmişlerdir. Bir grup “Namazı geçersiz- 
dir, onun için Müzdelife'ye geldiğinde eğer imama yetişirse onunla birlikte; 


962 Nesâi, Ezân 19; Ebü Ya'lâ, Müsned, X, 19. 
963 Bk.1416, 1417 ve 1418 no'lu rivayetler. 
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eğer yetişememişse de kendi başına bu iki namazı iade etmelidir” demişlerdir. 
Ebü Hanife ve Muhammed b. el-Hasen bu görüşü savunan âlimlerdendir. Ni- 
tekim Süleyman b. Şuayb bize, babası > Muhammed > Ebü Yusuf yoluyla 
Ebü Hanife'den; yine babası kanalıyla Muhammed'den bu görüşleri aktar- 
mıştır. Ayrıca, bizim daha önce Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den 
rivayet ettiğimiz hadisi de bu hususta delil olarak kullanmışlardır. Çünkü o 
hadiste Allah Rasülü'nün, henüz Müzdelife'ye varmadan, Üsâme'nin ken- 
disine sorduğu “Namaza mı?” sorusuna, “Namaz ileride” cevabını verdiği 
belirtilmektedir.?“* 


Diğer bir grup âlim ise şöyle diyordu: “Namazı caizdir, ancak Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in namazı eda ettiği yere varmadan kılmakla hata 
etmiştir.” Bu görüşü benimseyenlerden biri de Süleyman'ın bize, babası yo- 
luyla Muhammed'den rivayet ettiğine göre, Ebü Yusuf”tur. Bu ikinci görüş 
sahiplerinin, birincilerin aleyhine öne sürdükleri delillerden biri de şuydu: 


Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in Üsâme'ye hitaben söylediği “Na- 
maz ileride” sözüyle, “insanlarla birlikte (cemaatle) kılacağı namazı” kastet- 
miş olması mümkündür. Nitekim Hammâd b. Seleme de bu hadisi Musa b. 
Ukbe'den rivayet etmiş ve “Namaz kılınacak yer ileride” ibaresini kullan- 
mıştır. Şöyle ki: 


e üz ee Jİ giz :JĞ dal ği dis Bis — gole 


İN kağ İSİ 5 Lİ ögle 8 Pİ 
ge ge 2. Aİ ke A e plağa 


EM elli aker SR 
İCE 


1433- ... Hammâd'ın, Musa b. Ukbe > Küreyb b. Ebi Müslim yoluy- 
la rivayet ettiğine göre, Üsâme b. Zeyd, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in 
Arafat'tan Müzdelife'ye inerken bindiği devesinin arkasında idi. Üsâme olayı 
şöyle anlattı: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte Arafat”tan indim. Dağ 
yoluna girdi ve abdest aldı. Ben “Ey Allah'ın Rasülü! Namaz mı kılacaksınız?” 


964 Bk. 1428 no'lurivayet. 
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diye sordum. Allah Rasülü “Namaz kılınacak yer ileride” buyurdu. Niha- 
yetinde Müzdelife'ye vardı ve akşam namazını kıl(dır)dı. Yük ve eşyamızı 
indirecek kadar bir süre geçtikten sonra da yatsıyı kıl(dır)dı.*9 


##* 


Öte yandan Hammâd b. Zeyd de bu hadisi İbrahim b. Ukbe kanalıyla 
Küreyb'den yine buna yakın bir manada rivayet etmiştir. Nitekim; 


GİS dü «075 ii Olezla GİS 63315 Şİ gi gal SİZ — vere 
Aİ | ÇZaZİ Sİ YELE edi İŞ 
1434- ... Hammâd b. Zeyd'in, İbrahim b. Ukbe kanalıyla rivayet ettiğine 
göre, Küreyb dedi ki: Üsâme'nin şöyle dediğini işittim: Rasülullah sa//lallahu 
aleyhi ve sellem Arafat'tan inince dağ yoluna saptı ve tuvalet ihtiyacını kar- 
şılayıp abdest aldı. Ona “Ey Allah'ın Rasülü! Namaza mı?” diye sorulunca, 
“Namaz kılınacak yer ileride” cevabını verdi.*“ 
ORORU 


Buradaki “Namaz kılınacak yer (musallâ/namazgâh) ileride” ibaresi 
ise, “insanlarla birlikte, içerisinde akşam ve yatsıyı birleştireceğim namaz kıl- 
ma yeri ileride” anlamına gelmektedir. 


İlim adamları bu konuda ihtilaf ettikleri için biz de ihtilaf ettikleri noktayı 
incelediğimizde, hacının Müzdelife?deki namazıyla ilgili olarak iki ihtimal- 
den birinin söz konusu olabileceğini tespit ettik: 


1. İki namazdan ilkinin vakti, güneşin batmasıyla; ikincisinin vakti ise 
şafağın kaybolmasıyla birlikte girmiştir. Ancak insanların yorgun düşmesi ve 
çektikleri zorluklardan dolayı, ilkinin vakti, ikincisinin vaktine ertelenmiş ve 
böylece ikincinin vaktinde namazlar cem edilmiş olabilir. 


965 “Namaz kılınacak yer ileridedir” ibaresinin bulunduğu, ancak Yahya b. Said > Musa b. 
Ukbe > Küreyb > Üsame kanalıyla gelen bir rivayet için bk. Buhâri, Hac 93; Müslim, Hac 
211; 


966 Nesâi, Menâsik 206 -metinde bazı farklılıklar bulunmaktadır.- 
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2. Bu iki namazın vakti Müzdelife”ye varınca girmiş olabilir, daha önce- 
sinde değil. 


Öte yandan ilim adamlarının, Arafat'ta kılınan iki namazla ilgili olarak 
“her birini Arafat'a henüz varmadan, (Arafat dışındaki) diğer günlerde kıl- 
dığımız vaktinde kılmamız durumunda bu namazların geçerli/caiz olacağı” 
konusunda ihtilaf etmediklerini de görmekteyiz. Bu durumda Müzdelife”deki 
namazlar, böyle olmayı fazlasıyla hak etmektedir. Çünkü Arafat'ın konumu, 
Müzdelife*nin konumundan daha güçlü ve kesin olduğu için (doğal olarak) 
Arafat'ta yapılanlar da Müzdelife?de yapılanlardan daha güçlü ve kesin ola- 
caktır. Buna göre Ebü Yusuf'un bu konudaki görüşü sabit olmakta; diğerleri- 
nin görüşleri geçersiz hâle gelmektedir. 


Kaldı ki Urve b. ez-Zübeyr'in, söz konusu iki namazı bazen dağ yolunda 
(şi?b) kıldığı da rivayet edilmektedir. Şöyle ki: 


LE az BİS İĞ gl BİZ JE daye Mid Giz — vere 
İZ iğ VAN 3 JE iz GANLZ 0S ALİ Oİ 6358 gi gla 
ği ga LANA Ud ALL GAY» 
1435- ... Hammâd'ın Hişâm b. Urve'den rivayet ettiğine göre, babası 
(Ürve b. ez-Zübeyr), eskiden bu iki namazı bazen Arafat dağının üzerinde, ba- 


zen Müzdelife'de, bazen de (Müzdelife'nin berisindeki) dağ yolunda kılmış; 
kıldığı her yerde de namazları cem etmişti. 


* kak 


Ayrıca ilim ehlinin tamamı, Arafat'ta vakfe yapmanın, haccın ana omur- 
gasını oluşturduğu ve sadece Arefe günü zevalden sonra bayramın birinci 
günü fecir doğuncaya kadarki süre zarfında orada (bir müddet) vakfe yapan 
kimsenin hacca yetişmiş sayıldığı konusunda icma etmiştir. Nitekim bu hu- 
susta Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den şöyle bir rivayet nakledil- 
mektedir: 


gp eşler Ele iğ NE li bel ERİ ga İİ 
ağ a EZ 
ei A53İ 1 ys gil öİ j8 öz 
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1436- ... Esed b. Amr el-Beceli'nin, İsmail b. Ebi Halid > Amr b. Dinâr 
> Atâ yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: Rasülullah sal/allahu 
aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Kim, Arefe gününün peşindeki geceye, (er- 
tesi günün) fecir vakti doğmadan yetişirse hacca yetişmiş sayılır. '97 

Esed dedi ki: “Bu, hem Ebü Hanife'nin hem de bizim görüşümüzdür.” Bu 
kanaat aynı zamanda Abdullah b. Ömer'den de rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


ARYA İİ kz ği Ses Ül Gİ EYİ b gi lg BİS — vrv 
88 gri İ SABSAİ İİİ e iç ğa Lİ yağ 0S zi ill lez 
El 853İ iğ a gale 5 ASİA ali ia ASLA LAB ağ gs SU 
1437-... Mâlik'in, Nâfi“ yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Ömer şöyle 
diyordu: “Kim, Müzdelife'ye (ineceği) gecenin fecir vaktinden önce (Ara- 
fat) vakfesini tamamlamamışsa, haccı kaçırmış sayılır. Kim de Müzdelife'ye 


(ineceği) gece henüz fecir doğmadan Arafat'taki vakfesini yapmışsa, hacca 
yetişmiş demektir.”9“8 


# XX 


Öte yandan Arefe günü, zeval vaktinden sonra Arafat vakfesi yapan ha- 
cıların, güneş batıncaya dek oradan ayrılmamaları gerekir. Eğer oradan daha 
önce ayrılacak olurlarsa, bunun hükmü konusunda ilim adamlarının görüşleri 
ihtilaflıdır. Mesela; bazıları “Haccı geçersiz sayılır” demekte ve bu hususta 
Abdullah b. ez-Zübeyr'den şu rivayeti nakletmektedirler: 


azal gi a SİZ İĞ gl BE 2 da is GE — vera 
vE Gal lez EİN Öğ İz O JE 4 gi Jö 
ie Ya Yİ: 26İ guy Ğİ yg GÖS 33 üz İS Yİ ld 
Gİ 3 gi ği Ne İz Bİ ğe OS İİ çiz Yİ 
yaya 3333 4S LEİ5 ala Gİ 28 gis 9S Ya Yi szüedezii suali 
EE İLİ İN JE Sİ gay 8 


967 Benzer bir sened ve metin için bk. Beyhaki, es-Sünenü -kübrd, V, 283. 
968 o Mâlik, Hac 169. 
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1438-... Yezid b. İbrahim'in rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Ebi Mü- 
leyke dedi ki: Abdullah b. ez-Zübeyr, bize hutbe verip hacla ilgili görevle- 
ri öğretiyor ve “Dikkat edin! Arafat'ın tamamı vakfe yeridir” cümlesini üç 
kere tekrarlıyordu. İmam Arafat'tan ayrılınca o da ayrılıyor ve yine üç defa 
“Dikkatli olun, bundan sonra sadece Müzdelife?de namaz var” diyordu. Ertesi 
günün sabah namazını, ilk vaktinde kılıyor; son vaktine kadar da (güneş doğ- 
mak üzereyken) vakfesini yapıyor ve şöyle diyordu: “Dikkatli olun! Biriniz 
onca masraf edip sıcak-soğuk demeden o kadar zahmeti çektikten sonra gelip 
de burada imamdan veya insanlardan önce Arafat'tan ayrılmaya kalkışmasın. 
Aksi takdirde haccı boşa gider.” 

*#** 

Diğer bir grup âlim de şöyle diyordu: “Böyle bir şeyden dolayı haccı 
geçersiz olmaz. Ancak süresi henüz dolmadan ayrılmaması gereken vakfe- 
den indiği için bir ceza kurbanı (dem) kesmekle mükelleftir.” Ebü Hanife, 
Ebü Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen'in görüşü budur. Nitekim Süleyman 
b. Şuayb bize, babası > Muhammed b. el-Hasen > Ebü Yusuf yoluyla Ebü 
Hanife?den; yine babası > Muhammed kanalıyla Ebü Yusuf”tan; keza babası 
vasıtasıyla Muhammed'den sözünü ettiğimiz görüşlerini nakletmektedir. 


Bu görüş aynı zamanda Atâ b. Ebi Rabâh'tan da rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 
gil ge SUE GİS Gü iğ Bİ 2 dd Masa 5 — vere 


US İİ Nİ Öİ ŞE üz8 e Zİ a Gİ ela ig 
1439- ... İbn Cüreyc'in rivayet ettiğine göre, Atâ dedi ki: “Kim, henüz 
güneş batmadan Arafat'tan ayrılacak olursa, bir ceza kurbanı kessin.” 


#** 


İlim adamları bu konuda da ihtilaf ettiklerine göre ve Arafat vakfesini 
güneş batmadan önce yapmak, gece yapmaktan daha faziletli ise, ayrıca gece 
vakfesi için en az bir müddetin bile yeterli olduğu düşünüldüğünde, -vakti 
çıkmadığı sürece- gündüz vakti yapılacak vakfe, yeterlilik ve geçerliliği faz- 
lasıyla hak etmektedir. Bu itibarla bir kimse, vaktinden önce Arafat'tan ayrıla- 
cak olursa, ihmalkâr (mukassır) sayılır ve onun, haccın gerekleri içerisinde bu 
gibi hususlarda ihmalkâr davranan birinin ödemekle mükellef olduğu cezayı 
ödemesi gerekir ki o da ceza kurbanıdır. 


Biz daha önce de Urve b. Mudarris'in hadisinde, Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in “Kim bizimle bu namazı kılarsa ve daha önce de bizimle 
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birlikte gece veya gündüz vakti Arafat vakfesini yapmışsa, haccını tamam- 
lamış ve hacla ilgili görevlerini yerine getirmiş sayılır” şeklindeki açıklama- 
sını zikretmiştik. Buradan da anlıyoruz ki, gündüzün az bir kısmında bile olsa 
Arafat'ta vakfe yapan kimsenin haccı tamam sayılır. Buradaki “haccı #amam- 
lamış olur” ibaresi “yapmış olduğu vakfesinin dışında haccına dair yapması 
gereken daha başka hiçbir şey yoktur” anlamına gelmez. Aksine, “haccı ta- 
mamlamış olur”un anlamı, “Bu vakfeden sonra hacla ilgili herhangi bir şeyi 
-terk etse de- kaçırmış sayılmaz” demektir. Bu tıpkı Abdurrahman b. Ya'mer 
ed-Dili?nin hadisinde, Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'den nakle- 
dilen “Hac, Arafat'tır” sözü gibidir. Bu hadis de “Hac, yalnızca Arafat'tan 
ibarettir” anlamına gelmez. Çünkü hacda, Arafat dışında tavaf, Müzdelife”de 
vakfe ve buna benzer hacıların yapması gereken vazifeler bulunmaktadır. 
Buna göre “Hac, Arafat'tır” sözü, “Arafat'ın vakti geçerse, bütün bir hac da 
boşa gider” demektir. Bunun dışında kalan hacla ilgili görevlerin ise -belirli 
bir vakitle kayıtlı olsun ya da olmasın- ya kazası ya da onun yerine ödenmesi 
gereken bir kurban cezası (dem) vardır. 


Üstelik Arafat”la ilgili olarak Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den 
rivayet edilenin bir benzeri Ömer b. el-Hattab radıyallahu anh'dan da nakle- 
dilmektedir. Şöyle ki: 


çe Büz Biz JE ze az Gİ kağit dada İS — Vege 
il İĞ eli ii Als ZİL IS zak Ön saz2YI 3 sal 8 
BEİ li Jak g2 Gİ ZE GE ed LAN ia İĞ za, İİ 
yeli ile Gi Sal EYİ Aİ e lEYi 
1440- ... el-Haccâc'ın İbrahim yoluyla el-Esved'den rivayet ettiğine 
göre, Ömer radıyallahu anh'ın Müzdelife'de olduğu bir sırada, bir bedevi 
geldi ve “Ben henüz Arafat'ta vakfe yapamadım” dedi. Ömer radıyallahu anh 
ona, “Öyleyse hemen git ve vakfeni yap, ben de seni bekleyeceğim” dedi. Sa- 


bah olunca Ömer “Bedevi geldi mi? Bedevi geldi mi?” diye sormaya başladı. 
Adam gelince de Arafat”tan ayrılıp indi. 


#4* 


Arafat vakfesi konusunda benzer bir rivayet Abdullah b. Ömer'den de 
nakledilmektedir. Şöyle ki: 
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De Süz Bis :J6 çü Biz İĞ ddazi bi AZRA SİZ — ven) 


333 AĞ çeri Şi üzaş 88) DAİ ys Ön Ea 
1441- ... Humeyd'in Bekir'den rivayet ettiğine göre, İbn Ömer dedi ki: 
“Kim, sabah olmadan Arafat'ta vakfe yaparsa, (hacca) yetişmiş sayılır.” 


Kk 


Ayrıca âlimler, Müzdelife vakfesi konusunda da ihtilaf etmişlerdir. Bir 
grup “O da hacının mutlaka yapması gereken bir farizadır” diyerek onun 
hükmünü Arafat vakfesinin hükmü gibi sayıyordu. Bu görüşü de Alkame b. 
Kays”tan rivayet etmişlerdir. Bildiğimiz kadarıyla da bu görüş, onun dışında 
ilk dönem (mütekaddimün) âlimlerinden hiç kimseden nakledilmiş değildir. 


Diğer bir grup ise şöyle diyordu: “Hac görevleri içerisinde Müzdelife?de 
vakfe yapmak, Arafat'ta vakfe yapmak gibi bir fariza olmamakla birlikte, ha- 
cının ihmal etmemesi gereken vazifelerinden biridir. Bunu terk eden bir hacı- 
nın, sırf bundan dolayı haccı boşa gitmez, ancak terk ettiği için ceza kurbanı 
(dem) kesmesi gerekir.” Süleyman b. Şuayb'ın bize, babası > Muhammed b. 
el-Hasen > Ebü Yusuf yoluyla Ebü Hanife'den; yine babası > Muhammed 
kanalıyla Ebü Yusuf?tan ve keza babası yoluyla da Muhammed?den aktardı- 
ğına göre, Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen bu görüşü tercih 
eden âlimlerdendir. 


Bu iki görüş sahipleri içerisinde ilk görüştekilerin, kendi kanaatlerini des- 
teklemek üzere öne sürdükleri delillerden biri şudur: 


Allah azze ve celle'nin, Kitab'ında Müzdelife?'den bahsederken “Meş'ar-i 
Harâm'da Allah'ı zikredin?” buyurduğunu görmekteyiz. Ayrıca Urve b. 
Mudarris et-Tâfnin hadisinde geçtiği şekliyle, Rasülü sallallahu aleyhi ve 
sellem'in diliyle de Müzdelife?ye dair şunları zikretmektedir: “Kim bizimle 
birlikte bu (sabah) namazımızı kılarsa ve daha önce de gece veya gündüzün 
bir vaktinde Arafat'a gelmişse, haccını tamamlamış ve hacla ilgili 
görevlerini yerine getirmiş sayılır.”””9 Öte yandan Arafat'tan sözederken de 
“Arafat'tan ayrılıp akın ettiğinizde Meş'ar-i Harâm'da Allah'ı zikredin?” 
buyurmakta; Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle de bundan önceki 


969 Bakara 2/198. 
970 Bk. 1403-1407 numaralar arasındaki hadisler. 
971 Bakara 2/198. 
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bölümde rivayet etmiş olduğumuz Urve b. Mudarris ve Abdurrahman b. 
Ya'mer ed-Dil”nin hadislerinde?” geçen beyanları zikretmektedir. 


Buna karşılık ikinci görüş sahiplerinin, bu konuda birincilerin aleyhine 
öne sürdükleri delillerden biri ise şöyledir: 


Allah azze ve celle, onların da dediği gibi Kitab'ında ve Rasülü sallallahu 
aleyhi ve sellem'in diliyle Meş”ar-i Harâm?'da vakfe yapılmasından söz etmiş- 
tir. Ancak Allah azze ve celle'nin, hac görevleri içerisinde, Arafat vakfesi gibi 
yapılmaması hâlinde haccın mutlaka geçersiz sayılacağı farizalardan olmadı- 
ğı hususunda icma edilmiş görevleri zikrettiğini de görmekteyiz. Bunlardan 
biri de Yüce Allah'ın şu beyanıdır: “Şüphesiz Safa ile Merve Allah'ın sem- 
bollerindendir. Kim, Kâbe'yi hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini tavaf 
etmesinde de ona bir günah yoktur.” 


Bu âyet, hac vazifeleri içerisinde, ne Safa ne de Merve açısından Arafat'ın 
hükmü gibi zorunlu ve bağlayıcı bir hüküm getirmiştir. Aksine ilim adamları 
Safa ve Merve konusunda farklı görüşlere sahiptirler. Mesela; bir grup “(Safa 
ve Merve arasında sa'yi) terk eden kimsenin ceza kurbanı (dem) ödemesi 
gerekir, ancak haccı caizdir” diyordu. Ebü Hanife, Mâlik b. Enes, Züfer, Ebü 
Yusuf, Muhammed ve Şâfii bu görüştedirler. 


Diğer bir grup ise “Onu terk edinin hiçbir şey yapması gerekmez” di- 
yordu. Bu noktada Allah azze ve celle, o ikisiyle ilgili olarak Rasülü sa/lal- 
lahu aleyhi ve sellem'in diliyle, hiç kimsenin Safa ile Merve arasında sa'yi 
terk etme hakkı olmadığından da söz etmiştir. Sonuç olarak; Allah azze ve 
celle'nin, Kitab'ında ve zikrettiğimiz tarzda Rasülü sallallahu aleyhi ve 
sellem'in diliyle Safa ve Merve'den bahsetmiş olması, bu ikisinin hükmü- 
nün Arafat gibi olmasını gerektirmiyorsa, aynı şekilde, Allah azze ve celle'nin 
Meş'ar-i Harâm'da vakfe yapmaktan bahsetmesinin de onun, Arafat ile aynı 
hüküm değerinde olduğunu gerektirmemesi ihtimali vardır. 


Üstelik Allah azze ve celle'nin, “Meş'ar-i Harâm'da Allah”ı zikredin” 
âyetinde Meş'ar-i Harâm'dan bahsederken, orada yapılmasına işaret buyu- 
rulan “zikr”i kastettiğini görmekteyiz. Buna rağmen âlimlerin, Meş'ar-i 
Harâm'da vakfeye durup da orada Allah azze ve celle'yi zikretmeyen yahut 


972 Bk. 1403-1411 numaralar arasındaki bütün hadisler. 
973 Bakara2/158. 
974 Bakara 2/198. 
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(Müzdelife olduğunu) bilmeksizin veya uyku hâlinde ya da baygın vaziyette 
oralardan geçip giden kimsenin, Allah azze ve celle'nin Kitabı'nda ve Rasülü 
sallallahu aleyhi ve sellem'in diliyle beyan ettiği Meş'ar-i Harâm?da vakfe 
yapmasına gerek kalmayacağı konusunda icma ettiklerini tespit ettik. Âyette 
bahsedilen “zikir,” Arafat gibi haccın ancak kendisiyle geçerli olabildiği ana 
omurgasından sayılmadığına göre, âyette bizzat sözü edilmeyen vakfenin 
böyle olmaması da son derece doğaldır. Kaldı ki biz Müzdelife'ye ilişkin ola- 
rak, orada vakfe yapmanın Arafat'ta vakfe yapmaya benzemediğini gösteren 
bir sünnetin Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'den itibaren geçerli ol- 
duğunu görmekteyiz. Nitekim bunlardan biri de Rasülullah sa//a/lahu aleyhi 
ve sellem'in, Sevde'ye, Müzdelife vakfesini yapmadan oradan ayrılma iznini 
verdiğiyle ilgili olarak rivayet edilen şu hadistir: 


Sm az Ele Gi > İz 1 saz bi Aksa BE i>—— VEET 
2S İĞ VE İZ vaz içel ği yaz iz Gİ JE « azla 
Bas su ali Öİ alaj e Ale geçi 28 ül Ağ dzal ö535 


8 RE 23lezi € 2S <a) 3333 lg O 445 5 


1442. ... Abdurrahman b. el-Kâsım'ın, babasından rivayet ettiğine göre, 
Âişe radıyallahu anhâ dedi ki: “Sevde, kilolu ve ağır hareket eden bir kadın- 
dı. Müzdelife”de vakfe yapmadan oradan ayrılabilmek için Rasülullah sa//a/- 
lahu aleyhi ve sellem'den izin istedi. Allah Rasülü de ona izin verdi. Keşke 
ben de izin isteseydim de bana da izin verseydi.” 


### 


Bu hadise göre Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem, Sevde'ye, 
Müzdelife'de vakfe yapmayı terk etme ruhsatı tanımaktadır. Kilolu olup ağır 
hareket etmesinden dolayı onu mazur görmüştür. 


(Arafat vakfesinin Müzdelife vakfesine benzemediğini gösteren) örnek- 
lerden biri de Allah Rasülü”nün, akrabalarının zayıf ve güçsüz fertlerine (ço- 
cuklar ve yaşlılara) öncelik tanıyarak, onları Müzdelife*den, henüz gece vak- 
tinde (Mina'ya) göndermesidir. Nitekim; 


975 oTahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, U, 210. Benzer lafızlarla gelen rivayetler için bk. Buhâri, Hac 
99; Müslim, Hac 293. 
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Bİ ge ONA çay GİZ İK GİR 5 iğ BİZ — ver 
gb iglde İE  SEİN g5 ASEY 3 İl Ee BİS İĞ İİ 
FE ENÇ EN 
vk EN GE İZ EZER ayi Yl eği Gİ Şark ala 
1443- Yahya b. Osman'ın bize, Kufe ahalisinden Musa b. Harun el-Bürdi > 
Cerir b. Abdülhamid > el-A“meş > el-Hakem > Miksem yoluyla rivayet ettiğine 
göre, İbn Abbâs dedi ki: Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem, gece karanlığın- 
da, eşeklerin?” üzerinde olduğumuz bir sırada, biz Haşimoğulları'nın zayıf ve 
güçsüzlerinin yanına gelerek şöyle demeye başladı: “Evladım! Müzdelife'den 


(Mina'ya doğru) gidebilirsiniz” fakat güneş doğuncaya kadar sakın cemreleri 
taşlamayın. 


e e ei Mi 
| yili alla ER özAZİ Ila5 Yi 

1444- İbrahim b. Ebi Dâvüd'un bize, Ahmed b. Abdullah b. Yunus > Ebü 
Bekir b. Ayyâş> el-A“meş > el-Hakem > Miksem yoluyla rivayet ettiğine göre, 
İbn Abbâs dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem Haşimoğulları”na 


şöyle buyurdu: “Yeğenlerim! İzdiham olmadan acele edin ve güneş doğun- 
caya kadar cemreleri taşlamayın.??? 


Si BİS JE azil KİELENLİİE ü döleşli YE İŞE a 9 
İylğ iş A SİĞ Gel il ği öge DE e Si 5 EY ez 


976 Bu kelimenin Arapça karşılığı olan “humurât” lafzı, eserin yazma ve basılı nüshalarında 
yanlışlıkla “cemreler” anlamına gelen “cemerât” olarak yazılmıştır. Aynı hata 1451 ve 1452 
no'lu hadislerde de tekrarlanmaktadır. (Çeviren) 

977 Burada “gidebilirsiniz” diye tercüme ettiğimiz kelimenin karşılığı olan “efidü” lafzı, eserin 
yazma ve basılı nüshalarında 1445 no'lu rivayette doğru yazılmış olmasına rağmen, burada 
“akbidü” şeklinde yanlış kaydedilmiştir. (Çeviren) 


978 o Tahâvi, Şerhu müşkili'l-âsâr, IX, 119. 
979  Ahmedb. Hanbel, Müsned, 1,371; Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, VX, 120. 
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AĞZI La psi eN iy lez SİN Kl çiz ele Ea 


il alli ii SzAZİ a5 Y3 dei gl AŞ 

1445- Fehd b. Süleyman'ın bize, el-Hasen b. er-Rabi' > Ebu'l-Ahvas > 

el-A“'meş > el-Hakem > Miksem yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs şöy- 

le dedi: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, bayramın ilk gününe (gire- 

ceğimiz) gecede, gece karanlığında yanımıza geldi ve uyluklarımıza hafifçe 

vurarak şöyle buyurdu: “Yavrularım! Müzdelife'den ayrılabilirsiniz ancak 
güneş doğuncaya dek cemre taşlamayın.”89 


GİRİN ga e LİNE İZ İĞ ind bi ola Güz vee 
ig ME ağyiyiee çi ip sl e elen 


"silis zin vali KALA ii di 

1446- Süleyman b. Şuayb'ın bize, Hâlid b. Abdurrahman el-Horâsâni > 

el-Mes'üdi > el-Hakem > Miksem yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs 

şöyle dedi: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Müzdelife gecesi akraba- 

sının zayıf ve güçsüzlerine öncelik tanıdı ve onlardan birinin yanına gelip 

uyluğunu hareket ettirerek şöyle buyurdu: “Güneş doğuncaya kadar akabe 
cemresini taşlamayasın! 5! 


gl İS İĞ İİ el gi öle gi es Bİ İĞ ği BİS — vaav 
İ ya İĞ İĞ li çk Sİ ki çel A iz İĞ 
AĞLEİ bek Jale gis dalla ipi Çise la 
All alli EE Ğİ AE AY İİ 
1447- Fehd'in bize, Muhammed b. Imrân b. Ebi Leyla > babası > İbn 
Ebi Leyla > el-Hakem > Miksem kanalıyla rivayet ettiğine göre, Ibn Abbâs 


şöyle dedi: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Müzdelife'den gece vakti 
ayrılma konusunda biz Abdülmuttaliboğulları?nın küçük çocuklarına öncelik 


980 Ahmedb. Hanbel, Müsned, 1, 326; Tahâvi, Şerhu müşkili İ-âsâr, IX, 120. 
981 o Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr 11, 217. 
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tanıyıp bizi erken gönderdi ve uyluklarımıza hafifçe vurarak şöyle buyurdu: 
“Yavrularım! Güneş doğuncaya dek akabe cemresini taşlamayın.” 


İĞ e ii BİS İĞ id yi gi İnd İZ — va 
İM İl) ŞE elik il İZA ARİ 3 «peş gi dala e üz BE 
A laz ledi İz 
1448- Muhammed b. Amr b. Yunus bize, Yahya b. İsa > Süfyân > Seleme 


b. Küheyl > el-Hasen el-Ureni > İbn Abbâs kanalıyla Rasülullah sa//allahu 
aleyhi ve sellem”den bu hadisin aynısını rivayet etti.?92 


Alka eslik 


1449- Hüseyin b. Nasr'ın bize, Ebü Nuaym > Süfyân isnadıyla yine bu 
hadisin aynısını aktardı.” 


iy , 


OL BİZ 2İĞ e çi İŞ Ats BİS İĞ 43) AA kal BİS — 180. 
Alla gal Sİ 
1450- Yine İbrahim b. Merzük bize, Muhammed b. Kesir > Süfyân isna- 
dıyla bu hadisi aynı şekilde rivayet etti.”* 
İLE Giz :J6 ğa e ER Giz :J6 gal yi ei ĞİZ — 180) 
gazi o bas ir slz 5 iglâs NE pe Na Ğİ ola o > 
KE gö İz laz ii a dez e yele İĞ Jü gal 
Al 33 5 Gi lak İS lak 


1451- Ravh b. el-Ferac'ın bize, Yusuf b. Adiy > Abdurrahim b. Süleyman 
er-Râzi> Mis'arb.Kidâm> Seleme b.Küheylkanalıylarivayet ettiğine göre, el- 
Hasen el-Ureni dedi ki: İbn Abbâs “Rasülullah, biz Abdülmuttaliboğulları'nın 


982 Nesâi, Menâsik 222; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 234, 343. 
983 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 134; Tahâvi, Şerhu meâni '/-âsâr, 1, 217. 
984 Ebü Dâvüd, 65; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 234; Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, U, 217. 
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küçük çocuklarını eşeklere bindirdi” dedikten sonra ilgili hadisi aynı şekilde 
zikretti.?8 


GİS dö ğa ayla İİ İBLİS — 1sor 
GE EE gile DEE yil yala alar 
Gb lk gi sü ğa gz mİ İN İŞE GE İĞ elk 
Ai, 8 iş kn ağıla 
1452- Yahya b. Osman'ın bize, Musa b. Harun el-Bürdi > Cerir b. 
Abdülhamid > Mansür > Seleme b. Küheyl > Said b. Cübeyr yoluyla rivayet 
ettiğine göre, İbn Abbâs “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, gece karanlı- 
ğında eşeklerin üzerinde olduğumuz bir sırada biz Haşimoğulları”nın zayıfla- 
rının yanma geldi ve şöyle demeye başladı” dedikten sonra ilgili hadisi aynı 

şekilde aktardı.?86 

GE pil de İZ İĞ eğ 2 İS İĞ zy GE - ter 
yap V taki İĞ giz iye İİ Aİ Za laz ei İdi İş) ER 
ve AN gile is özazl 
1453- ... Ebü Hanife'nin, Hammâd > Said b. Cübeyr kanalıyla riva- 
yet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sel- 
lem, ailesinin zayıf ve güçsüz fertlerini Müzdelife”den henüz gece vaktinde 
(Mina'ya) gönderdi ve onlara şöyle dedi: “Güneş doğuncaya kadar cemre- 

leri taşlamayın.” 

Si İRAN İZ İĞ e gekdLİ BİZ GİB 5318 Şİ gal SİZ - voz 
İİ eyl gö GİS JE EŞ yi BİZ İĞ zl ölü 
Ya ala, Aİ İŞİ da ya Öl aliş öl za S6 gz ele la 
peak Y) ZAİM 


985 İbn Mâce, Menâsik 62; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 234; Tahâvi, Şerhu müşkili 'I-âsâr, IX, 
121. 


986 oOAhmedb. Hanbel, Müsned, 1, 234. 
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1454-... Küreyb'in, İbn Abbâs yoluyla rivayet ettiğine göre, Nebi sal/al- 
lahu aleyhi ve sellem, kendi yük ve eşyalarıyla birlikte kadınlarının da gece 
karanlığı dağılmadan, fecrin ilk vaktinde Müzdelife*den ayrılmalarını ve sa- 
bah (güneş doğup da ortalık) aydınlanmadan cemreleri taşlamamalarını em- 
rediyordu.”97 


Ja) Biz :J6 ui İNE İZ :J6 ki giz İS - 1£oo 
eşi 3 le Ah İd İyi) Öİ bel Dİ BİS :İB eellağ ö İN ez 
GS İA 3 35 la Ala Ele S3 İĞ ÇİN dad ağa Öİ Şi allğaz 
1455-... İsmail b. Abdülmelik'in rivayet ettiğine göre, Atâ dedi ki: İbn 
Abbâs bana, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in Müzdelife gecesi el- 
Abbâs'a hitaben şöyle dediğini haber verdi: “Zayıflarımızı ve kadınlarımı- 
zı alıp götür, sabah namazlarını Mina'da kılsınlar ve izdiham oluşmadan 


akabe cemresini taşlasınlar.” (İsmail b. Abdülmelik) dedi ki: “Atâ, yaşlanıp 
takatten düşünce böyle yapıyordu.” 


Mok 


Bu hadislere göre Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve sellem, ailesinin zayıf 
ve güçsüz fertlerine gece vakti Müzdelife*den ayrılma ruhsatı tanımıştır. Bu- 
rada ayrıca Urve b. Mudarris?in hadisinde de geçtiği üzere Meş'ar-i Harâm'da 
vakfe yapmayı ve gecenin bir kısmında bile olsa Müzdelife'de vakfeye dur- 
mayı terk etme durumu söz konusudur. 


Bu çerçevede, Abdullah b. Ömer'in Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem”den rivayet ettiği hadisler de aynı manaya işaret etmektedir. Şöyle ki: 


Şi 4 eh Öd dez Üz JE TAL MAZ — 1go 

e Kn li a5 öğ ça G8 li İş 
Bağl İş ğa öşğüdğ e Şek MS İAİNŞ sell ŞAİRİN ile ö yiz 
lleğ lal e Şik da  ağ Öİ ls aşağ Si Öİ Jİ öl 


987 oTahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 216; Beyhaki, es-Sünenü 'i-kübrâ, V, 216. 
988 o Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr 11, 215. 
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MİŞY yazl iyi zak SA ÖS5 za Ny hada 1 İS Saz gl 
s3 GİZA Çİ İş; 


1456- Yunus b. Abdüla“lâ'nın, Abdullah b. Vehb > Yunus b. Yezid > İbn 
Şihâb > Sâlim yoluyla rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Ömer, ailesinin za- 
yıf ve güçsüzlerini önden gönderiyor, onlar da gece vakti Meş'ar-i Harâm ve 
Müzdelife?de*? vakfelerini yapıp diledikleri kadar Allah azze ve celle'yi zik- 
rediyor sonra da imam henüz Müzdelife vakfesine durmadan ve oradan ayrıl- 
madan, (Mina'ya doğru) yola çıkıyorlardı. Kimisi Mina'ya tam sabah namazı 
vakti, kimisi de namazdan sonra giriyordu. Mina'ya girince de cemrelere taş 
atıyorlardı. İbn Ömer şöyle diyordu: “Bunlara Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem ruhsat tanımıştır.” 


bi JE içel İs BİS İĞ Şİİ disa bi db BİS — vtov 
gil ği igila ŞE AĞLAĞIN yE oyaka 2 ABİ İZ İZ YÜ dü aj 
ke KASİAİN ge el ük 00 çi ale Çİ İş) öl eza 


989 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “Meş'ar-i Haram” ve “Müzdelife” isimleri “vav” atıf 
edatıyla ayrılarak zikredilmiştir. Tahâvi'nin Şerhu meâni'/-âsâr'ında da (1I, 216) böyle 
geçmektedir. Ancak bir sonraki dipnotta da belirtileceği gibi Buhâri ve Müslim başta olmak 
üzere tespit edebildiğimiz kaynakların hepsinde “Müzdelife'deki Meş'ar-i Harâm (inde'|- 
meş'ari'I-harâm bi'l-müzdelife)” olarak kullanılmıştır. Meş'ar-i Harâm ise Arafat”tan 
inildiğinde gelip geçenlere engel olmamak için Kuzeh tepesi yanında vadiden yüksekçe 
bir yer olarak tanımlandığı gibi, cumhura göre Müzdelife'nin tamamı olarak da tarif 
edilmektedir. Bk. Erdoğan, Fıkıh Terimleri Sözlüğü, s. 295. Bu durumda eğer cumhurun 
görüşü esas alınırsa, Meş'ar-i Harâm, Müzdelife'nin tamamı olacağı için atıf edatıyla tekrar 
edilmiş olur ki abestir. Eğer diğer görüş esas alınırsa o zaman da Müzdelife'nin Kuzeh 
tepesi yakını ve onun dışında kalan kısımları olmak üzere iki ayrı yer “vakfe mekânı” olarak 
belirlenmiş demektir. Hâlbuki kanaatimizce rivayet, vakfe mekânı olarak sadece bir yeri 
işaret etmek istemektedir. Bu bakımdan ibarenin Buhâri, Müslim ve diğer kaynaklarda 
geçen şeklinin daha doğru olduğunu düşünüyoruz. (Çeviren) 

990 İbn Vehb, e/-Câmi" thk. R. Fevzi Abülmuttalib - A, Abdülbâsit Mezid, 2005, s. 69, no: 97. 
İbn Vehb'in bu eserinde, bir önceki dipnotta belirttiğimiz ibare, -ki İbn Vehb, Tahâvi”'nin 
de bu hadisteki hocasının hocasıdır- Tahâvi dışında Buhâri, Müslim ve diğer kaynaklarda 
geçtiği şekliyledir. Bk. Buhâri, Hac 99; Müslim, Hac 304; Ebü Avâne, Müstahrec, 11, 384 
(Bu kaynaktaki rivayetin senedi, Tahâvi'nin senediyle birebir örtüşmesine rağmen, ilgili 
ibare Buhâri ve Müslim'deki gibidir); Beyhaki, es-Sünenü "1-kübrâ, V, 201. 
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1457. ... ez-Zühri'nin Sâlim yoluyla İbn Ömer'den rivayet ettiği- 
ne göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, zayıf ve güçsüz insanlara 
Müzdelife?den gece vakti ayrılma izni vermiştir.” 


#k*k 
Yine bu konuyla alakalı rivayetlerden biri de Nebi sallallahu aley- 


hi ve sellem'in eşi Ümmü Habibe kanalıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem”den nakledilen şu hadistir: 


GRBLİN yazl 3 AZSAİİE İĞ ERİN eğ 5 el SİZ — vgoa 
be İS İİ İLE İNŞA is bey EE lk GİS dü 
İk Zİ ME e bik çiz 
1458-... Sâlim b. Şevvâl'in rivayet ettiğine göre, Ümmü Habibe dedi ki: 


“Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem döneminde Müzdelife'den alacaka- 
ranlıkta çıkardık.”2 


li 
Bu da birinci hadis gibidir. Yine bu hususta Esmâ bint Ebi Bekir yoluyla 


Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem'den rivayet edilen şöyle bir hadis bu- 
lunmaktadır: 


bkm si 5 İS ASİ öl A3 cali zi :J6 iğ NE |£oJ 
Aİ gö Biz İĞ SİL ek Yİ) çi yele 
urla ŞA 
1459-...Atâb. Ebi Rabâh'ın rivayet ettiğine göre, Esmâ bint Ebi Bekir'in 
azadlı cariyesi ona şunu haber vermişti: Esma bint Ebi Bekir”le alacakaranlık- 
ta (Mina'ya) geldiğimizde ona “Biz Mina'ya alacakaranlıkta geldik” dedim. 


Bunun üzerine o da şöyle dedi: “Biz, bunu senden daha hayırlı kimselerle 
birlikte olduğumuz dönemde de yapardık.” 


991 Ahmedb. Hanbel, Müsned, 11, 33; Nesâi, es-Sünenü 'I-kübrâ, IV, 168. 
992 Müslim, Hac 299; Nesâi, Menâsik 208; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 219. 
993 Mâlik, Hac 172; Nesâi, Menâsik 214. 
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GİS İĞ zy Aİ SİS İĞ ağla Olar İŞ ABİS — vee 
Şİ lek Eki İde esl 6 çi Kr e re 
lr li ga) lari gi LİG 
DER lk S3 Sağl O JA 4 Gİ LİE dele dai EY ALİ 
uha ULA) Şi özal La) is lp Eş gö İLİ iL aĞ İĞ ga 
2 li ö) YAS: EİĞ ELİ İİ alda gi Sİ gel 
LA ö5İ HELE ale âl 


1460- ... Said b. Sâlim'in rivayet ettiğine göre, İbn Cüreyc dedi ki: 
Esmâ bint Ebi Bekir'in azadlısı Abdullah'ın bana bildirdiğine göre, Esmâ, 
Müzdelife?'de konakladığı gece bir taraftan namaz kıldı, arada da “Evladım! 
Ay battı mı?” diye sordu. Abdullah da “Hayır, dedim” dedi. Abdullah devamla 
dedi ki: Bunun üzerine bir süre daha namaz kıldı ve yine “Evladım! Ay battı 
mı?” diye sordu. O vakit ay batmış olduğu için ben de “Evet, battı” dedim. “O 
hâlde yola çıkın” dedi. Biz de (Mina'ya doğru) yola koyulduk. Onunla birlikte 
cemrelere kadar geldik. O, cemrelere taş attı. Sonra dönüp (Mina'daki) ko- 
nakladığı yerde sabah namazını kıldı. Ben kendisine “Alacakaranlıkta gelmiş 
olduk!” dedim. O ise “Hayır evladım! Allah'ın Nebisi sallallahu aleyhi ve 
sellem kadınlara bu hususta izin verdi” dedi.”* 


#*X* 


Sonuç olarak; bu rivayetlerde, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
Sevde'ye, Müzdelife'de vakfe yapmayı terk etme ruhsatı tanıması; 
Haşimoğulları'nın zayıf ve güçsüz fertlerini Müzdelife”den Mina'ya gece ka- 
ranlığında erkenden göndermesi; dolayısıyla gecenin belirli bir kısmında ve 
fecrin doğuşundan sonra Müzdelife”de vakfe yapmayı terk etmeleri gibi hu- 
suslar vardır. Buna göre Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in bu konuda 
onlara izin vermesi, Müzdelife”'de vakfe yapmanın, Arafat vakfesi gibi yapıl- 
maması hâlinde haccın mutlaka geçersiz sayılacağı, haccın ana omurgasından 
biri olmadığını göstermektedir. 


Dikkat edersen, bir adamın Arafat vakfesini yapacak gücü ve takati olma- 
sa ve bu durum bayramın ilk günü fecir doğuncaya dek devam etse, o kişinin 


994 Buhâri, Hac 99; Müslim Hac 297; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 216. 
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haccı geçersiz olur, boşa gider. Yine zevalden sonra Arafat vakfesine çıktığı 
hâlde güneş batmadan önce oradan ayrılacak olsa, böyle biri hakkında bir 
grup ilim adamı “Böyle birinin, Arafat vakfesinin geri kalan kısmını terk etti- 
ği için ceza kurbanı (dem) kesmesi gerekir,” diğer bir grup da “Haccı geçersiz 
olup boşa gitmiştir? demiş olsa da sonuç itibariyle o kişinin, güçsüzlüğüne 
ve takatsizliğine bakılarak sorumluluktan kurtulamayacağı konusunda icma 
etmişlerdir. 


Müzdelife ise böyle değerlendirilmemiştir. Zira orada vakfe yapmanın 
zorunlu (vacip) olduğunu söyleyenler bile vakfeye durmasına rağmen özür 
ve güçsüzlük gibi gerekçelerle henüz vakfe süresi tam olarak dolmadan 
yani bayramın birinci günü güneş doğmadan önce oradan ayrılmak isteyen 
kimselere de ruhsat tanımaktadırlar. Arafat vakfesinin farziyetinin özür gibi 
gerekçelerle düşmeyeceği; yine aynı mazeretle vakfe süresi dolmadan önce 
Arafat'tan ayrılmanın helal sayılmadığı, buna karşılık Müzdelife'de bu tür 
konulara ruhsat tanındığı durumları sabit olduğuna göre, buradan hareketle 
Müzdelife'nin hükmünün Arafat'ın hükmü gibi olmadığı da sabit olmaktadır. 
Dolayısıyla özür gerekçesiyle bile farziyeti düşmeyen şey, “farz”dır; özür ge- 
rekçesiyle farziyeti düşen şey ise farz değildir. 


Yine dikkat edersen, farz olan haccın tavafında -ki bu da bayramın ilk gü- 
nünün tavafıdır,- yapılmaması hâlinde haccın geçersiz sayılacağı ve karşılığında 
ceza kurbanın bile kabul edilmediği öyle durumlar vardır ki, bu durumlarda hiç- 
bir erkeğin güçsüzlük ve benzeri gerekçelerle bu tavafı terk etmesine müsamaha 
gösterilmediği gibi hiçbir kadının da hayız ve benzeri sebeplerle bunu terk etmesi 
mazur görülmemiştir. Ancak sader tavafı böyle değildir. Çünkü bir kişi, Mina”dan 
ayrılıp geldikten sonra -mazeretli veya mazeretsiz olsun- bu tavafı yapmayacak 
olursa, bir ceza kurbanı kesmekle yükümlüdür ve haccı da geçerlidir. Aynı şekil- 
de hayızlı bir kadın, Mina'dan ayrılıp geldikten sonra tavafı yapmayacak olsa, bu 
konuda günah işlemiş sayılmaz. Aksine bu durum, Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem'in kendisine bunu terk etme konusunda tanımış olduğu bir ruhsattır. 
Bütün bu söylediklerimiz, kaçınılmaz olan farz tavaf ile müsamaha edilebilir 
nitelikteki farz olmayan tavafı işaret etmektedir. Aynı şey Arafat ile Müzdeli- 
fe vakfeleri için de söz konusudur; bunlardan özür sebebiyle ifa sorumluluğu 
düşmeyen ve tamamlamadan bırakma ruhsatı verilmeyeni “farz;” buna karşılık, 
özür sebebiyle ifa sorumluluğu düşen ve tamamlamadan bırakma izni verileni 
ise farz değildir. Bu durumda, Müzdelife vakfesinin hükmüne ilişkin olarak daha 
önce Ebü Hanife ve onunla birlikte ismini verdiğimiz âlimlerin görüşleri kesinlik 
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kazanmış olmaktadır. Dolayısıyla özürsüz olarak bu vakfeyi terk eden kimsenin 
ceza kurbanı kesmesi yeterli sayılmakta, özür sebebiyle terk eden kimsenin ise 
herhangi bir şey yapması gerekmemektedir. 


Üstelik Müzdelife ve orada vakfe yapmaya dair Rasülullah sa//a/lahu aleyhi 
ve sellem”den şöyle bir rivayet de nakledilmektedir: 


BİZ İSİ SİZ İyi İk vam 
di Bİ LE ka) eli GİRE yi BASİ ği GER 8 8 lm ölü 


e yü İZ gz ğü Çi e gl b 3 sal 2 p 
a3 İZ Aİ GÜ daa > m ik e 


> p Lil YS 2 > iza (aş 2 Lâ :Yü5 çazle 

1461- ... Ubeydullah b. Ebi Râfi'in, Ali radıyallahu anh'dan rivayet 

ettiğine göre, Rasülullah sa//a//lahu aleyhi ve sellem, Müzdelife'ye gelince, 

insanlara her iki namazı birlikte kıldırmıştı. Sabah olunca da Kuzeh tepesi- 

ne gelerek üzerinde vakfeye durup “İşte bu Kuzeh tir. Vakfe yeri burasıdır. 

Müzdelife'nin tamamı da vakfe yeridir” buyurdu ve daha sonra oradan ay- 
rıldı.9 


ak İĞ 3 İğ dil sz Üzel JE, La iğ AE de 
İİ y23 İİ el 3 3 AE vE çö yi saz yö kğ 5 ski 
sl şk Aİ5İAİ 1 j5 ira 23 je al 


1462- ... Abdullah b. Vehb'in, Üsâme b. Zeyd el-Leysi > Atâ b. Ebi 
Rabâh > Câbir b. Abdullah kanalıyla rivayet ettiğine göre, Rasülullah sa/la!- 
lahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Müzdelife'nin tamamı vakfe yeridir.”96 


SİNE İğ BİZ İEÜ li gk di dei Bİ - ate 
iL Sky Gİ sal DE Şuur Pi Ok İİİ 


YE a bk gl 08 SİNE LAZ sU 


995 Ebü Dâvüd, Menâsik 64; Tirmizi, Hac 54; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 72, 157. 
996 oOEbü Dâvüd, Menâsik 64; Tahâvi, Şerhu müşkili 'i-âsâr, VI, 232. 
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İN İŞ) JE 3lü kl İN EE İl kez Eee JE) gi 
4“ ” . i; 5 5 i 
Here dala İS il edi L> 


1463- ... Mahreme b. Bükeyr'in rivayet ettiğine göre, babası (Bükeyr) 
dedi ki: Üsâme b. Zeyd'in şöyle dediğini işittim: Atâ'nın da hazır bulun- 
duğu ve dinlediği bir mecliste, Abdullah b. Ebi Hüseyin'in şöyle dediğini 
duydum: Atâ dedi ki: Câbir b. Abdullah es-Sülemyi şöyle derken işittim: 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem buyurdu ki: “Müzdelife'nin tamamı 
vakfe yeridir. 97 

*** 


Ne var ki Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, bu zikrettiğimiz rivayet- 
lerde bize Müzdelife (sınırlarına) ilişkin bir şey açıklamamaktadır. İlim adam- 
larının tamamı ise, Muhassir vadisinin, bu sınırın dışında kaldığı ve -ilgili 
rivayetlerde zikredilmemiş olmakla birlikte- Müzdelife”den istisna edilen bir 
yer hükmünde olduğu; ayrıca bunun, âlimlerin ittifakına göre, Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'in “elinde bulunmayan şeyi satma” şeklindeki yasa- 
ının kapsamından -her ne kadar açıkça bahsedilmemiş olsa da- istisna edilen 
“selem akdine” benzediği konusunda icma etmişlerdir. Bu itibarla Müzdelife 
vakfesini yapanların ilgili Muhassir vadisinden başka yerlere intikal etme- 
leri hususunda da icma edilmiştir. Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed b. 
el-Hasen bu görüşü benimseyen âlimlerdendir. Nitekim Süleyman b. Şuayb 
bize, babası > Muhammed b. el-Hasen > Ebü Yusuf yoluyla Ebü Hanife'den; 
yine babası > Muhammed kanalıyla Ebü Yusuf'tan ve keza babası yoluyla da 
Muhammed'den onların bu görüşünü nakletmiştir. Yine bu görüşü savunan- 
lardan biri de Mâlik b. Enes olup bu kanaati mürsel bir rivayetle Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'den nakletmektedir. Şöyle ki: 


Sl ARİŞ ATAR YE Öİ 4 A3 öğ İğ Gİ İĞ İŞ BİZ — vene 


yaz elek ŞE NY ya gS ASİA Gİ ela ir İİ İİ) 
1464- ... Mâlik, Abdullah b. Vehb'e, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 

sellem'den kendisine şöyle bir bilginin ulaştığını aktarmıştır: “Müzdelıfe'nin 

tamamı vakfe yeridir. Ancak Muhassir vadisinden çıkıp uzaklaşın. 98 


997 o Tahâvi, Şerhu müşkili'mâsâr 1, 232. 
998 Mâlik, Hac 166. 
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Müzdelife sınırlarına dair bu istisna, ayrıca Abdullah b. Abbâs ve ez- 
Zübeyr'in oğlu -Urve veya Abdullahdan da rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


İĞ 3 GAS İĞ il BİZ JE az İp asa GİS — vee 


yaa lal SE AŞİ İĞ eli Elb Eyi izli 
1465- ... Amr b. Dinâr'ın Tâvus'tan rivayet ettiğine göre İbn Abbâs dedi 
ki: “Muhassir vadisinden çıkıp uzaklaşın.” 


day gelim gö BİS YU Öİ Gİ İĞ İs — vera 


ESA ila Yİ ğa GİS TASİN Öİ öl İİ de 

1466-... Hişâm b. Urve'nin rivayet ettiğine göre, Abdullah b. ez-Zübeyr 

şöyle dedi: “Siz de biliyorsunuz ki, Muhassir vadisi dışında Müzdelife'nin 
tamamı vakfe yeridir.” 


:uJ6 sl lek :J6 iz Guz :J6 aj MSA BİZ - LİV 


KE eli Vİ öy ia e :J Gİ çal 2 ö3)e ip gla Üz 
1467- ... Hişâm b. Ürve'nin rivayet ettiğine göre, babası (Urve b. ez- 
Zübeyr) dedi ki: “Muhassir vadisi dışında Müzdelife'nin tamamı vakfe 
yeridir.” 
kk 


Bu hüküm, şahsi re'ye dayanılarak söylenemeyeceği gibi nasslardan 
hüküm çıkarma yoluyla (istihrâc) ve kıyasla da belirlenemez. Bu, ancak 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem”'den gelen bizzat nakil ve şeriata dayalı 
(tevkifi) direktiflerle söylenebilecek bir hükümdür. Dolayısıyla İbn Abbâs'ın 
bu sözü, onu Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem 'den almış olduğuna delil- 
dir. Üstelik biz daha sonra bu sözü, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'e 
dayandırılan merfu bir rivayet olarak da tespit ettik. Şöyle ki: 


ler e e 
İİ 228 BİM Gy Td İgas3i Sİ 


999 Mâlik, Hac 167. 
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1468- İsa b. İbrahim el-Gâfiki'nin bize, Süfyân b. Uyeyne > Ziyad b. 
Sa'd > Ebu'z-Zübeyr > Ebü Mabed yoluyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs, 
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in şöyle buyurduğunu nakletti: “Muhassir 
vadisinden çıkıp uzaklaşın ve (cemrelere) atılacak küçük çakıl taşları top- 
lamaya bakın, 1999 


Gl ERİYI BİZ İĞ eli 3 geli gi sa) BİZ — va 
gil gö RA el EE el b vak o) b e İİ Gis İG 
” “ 4, , , # > 4 ö N , $ De 
kli vaya ŞİŞ ASAN alaz le 2 İş) İG İG e pl 
ys yi 
1469- İshâk b. İbrahim b. Yunus'un bize, Ebul-Eş'as el-Ieli > İbn Uyey- 
ne > Ziyâd b. Sa'd > Ebu'-Zübeyr > Ebü Mabed kanalıyla rivayet ettiğine 
göre, İbn Abbâs dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: 
“Müzdelife'nin tamamı vakfe yeridir. Muhassir vadisinden de çıkıp uzak- 


laşın.” 


ork 


Öte yandan imamın, sabah namazını Müzdelife”de, bayramın birinci 
günü fecir doğunca kılması gerekir. Çünkü Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem de o namazı o gün o vakitte kılmıştır. Nitekim; 


cola Bİz cdi düz la ,i GİS İG. ii gs GİR veye 
Gaga yil GAS AŞK Z Ak YEME YE ENİ ye 
GİY li b iie la gl EN İZ İş; Es 'UĞ 
ze Al ği Aİ ağ aile ENA gaz 
1470- ... Umâra b. Umeyr'in, Abdurrahman b. Yezid yoluyla rivayet 
ettiğine göre, Abdullah b. Mes'üd dedi ki: “Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve 
sellem'in hiçbir namazı normal vakti dışında kıldığını görmedim. Sadece 


Müzdelife”de birleştirerek kıldığı iki namazı (akşam ve yatsı) ve o günkü sa- 
bah namazını normal vakitleri dışında kılmıştır.”199! 


1000 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 219; Tahâvi, Şerhu müşkili '-âsâr 1, 230. 
1001 Benzer lafızlarla bk. Buhâri, Hac 100; Müslim, Hac 292; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 164. 
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ola di ÖZ EA is :J6 ĞU ağ ak — Ev) 
EE İS GE di Ge a Biz &zh ya il 


ld İk NE Gini kiş Bİ EM gğ Bl Ne 
3Al3 4 Az Ol83 Gİ ABLAN LAR işli 2S lü EYİ A öğ Al Gİ 
A yi BEN çeş çk EN İZ İy2) 8 Gİ saral ös 
pr yâlaİ JA iel İN 0S Bi > ij) p âELİİN eda 3 eğil 
il Oki AR ği 0S İYİ pili pe öl 3 :0Ğ 

1471- Yezid b. Sinan'ın bize, Vehb b. Cerir, Habbân b. Hilal ve Şeybân b. 
Ferrüh > Cerir b. Hâzim yoluyla -lafzı Vehb'e ait olan rivayeti- Ebü İshâk”tan 
naklettiğine göre, Abdurrahman b. Yezid dedi ki: Osman b. Affân radıyalla- 
hu anh'ın halifeliği döneminde Abdullah (b. Mes'üd) ile birlikte haccetmek 
üzere yola çıktık. Geceyi Müzdelife”de geçirdik. Fecrin ilk vaktinde Abdullah 
kalktı ve sabah namazını kıldı. Biz ona “Sen bu namazı bu vakitte kılmazdın!” 
dedik. -(Ravi dedi ki): Zira Abdullah, sabah namazını ortalığın aydınlandığı 
bir vakitte kılardı.- Bunun üzerine “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, 
bu namazı bu günde, bu vakitte kılıyordu” dedi. Ardından vakfeye durdu ve 
nihayet sabah namazını ortalığın aydınlandığı bir vakitte (isfâr) kılanların na- 
mazlarını bitirebilecekleri bir zaman diliminden sonra “Mü'minlerin emiri 


şimdi Müzdelife?den ayrılacak olsa tam da sünnete uygun davranmış olacak” 
dedi. Osman da tam o vakit Müzdelife?'den ayrıldı.!** 


GG UÜ ME nz Baz :JĞ Ole ği di BAE — VEVY 
göl ize JE liği ya a DE als) Şİ SİZ ği 
GAZIN az VİYELİ gil JE RİN gi e gör gi b ss izli 

İS İğ İN İd İz öş dü 8 la Sİ, GELEN iğ 
GA adl İz İĞ eği LİR  OaİN A yi öL 2JA YI delal oJa a Y 


1002 Benzer lafızlarla bk. Buhâri, Hac 100; Beyhaki, es-Sünenü "İ-kübrâ, V, 197. 
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BlAĞİN EYL 5 İSA ZEN 3 GA AİLEMLE üz OY YULA 
İĞ EA JE AR hk az GE İİ hai 
İl İlel Gİ SİZİ ge 2 a AİLE sl 

1472- ... Züheyr b. Muâviye'nin, Ebü İshâk'tan rivayet ettiğine göte, 
Abdurrahman b. Yezid dedi ki: Abdullah hacca niyetlendi, Alkame de bana 
onun peşinden ayrılmamamı emretti. Bayramın ilk günü fecir vakti doğunca 
Abdullah bana “Hadi kamet getir” dedi. Ben “Ebü Abdurrahman! Senin bu 
namazı bu vakitte kıldığını hiç görmedim!” dedim. O da şöyle cevap verdi: 
“Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem de yine böyle bir günde, bu mekânda 
ve bu vakitte bu namazdan başka bir namaz kılmıyordu. (Alışılagelmiş) vak- 
tinin dışında kılınan iki namaz söz konusudur; biri akşam namazı olup insan- 
ların Müzdelife'ye gelmelerinden sonra kılınır, diğeri de sabah namazıdır ve 


fecrin ilk doğmaya başladığı anda eda edilir. Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve 
sellem'in böyle yaptığını görmüştüm.” 


Züheyr dedi ki: Ebü İshâk şöyle dedi: (Abdurrahman b. Yezid'e, Abdul- 
lah b. Mes'üd'un) Meş'ar?'dan ne zaman ayrıldığını sordum. Şöyle cevap ver- 
di: “Sabah namazını ortalığın aydınlandığı bir vakitte kılanların namazlarını 
bitirebilecekleri bir zaman diliminden sonra.”1993 


GİS İz ii Aİ SİS Gİ ağa İl Öle ği kl — vevr 
b İN AE yi e İİ sal pekis Şi yaz GİS ile yi 
A2 çiğ le A 2 İİ ez ei a gös nz 
S3 Şİ AĞI lü Sr 288 ge il İs gi sl, 
Jİ gl 4753 AlAZ e jEğ İN İLİ sele EE çiz akal Sİ 
kN gil öİ JS gö gö düz zil 5 28 İİ «iş 
1473- ... Ca'fer b. Muhammed'in, babasından rivayet ettiğine göre, 
Câbir b. Abdullah, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in haccından bahsettiği 


hadisinde şunları aktardı: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Müzdelife”de fecir 
doğuncaya kadar uzanıp yattı. Sabah aydınlanınca da bir ezan ve bir kametle 


1003 Benzer lafızlarla bk. Buhâri, Hac 98; Nesâi, es-Sünenü '-kübrâ, IV, 171; Tahâvi, Şerhu 
meâni'i-âsâr, 1, 177. 
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sabah namazını kıldı. Ardından bineğine bindi ve Meş'ar-i Harâm'a gelerek 
(Kuzeh tepesinin) üzerine çıktı. Allah azze ve celle'ye hamd etti, tehlilde bu- 
lundu, tekbir getirdi ve vakfeye devam etti -zannediyorum hadisin ravisi “or- 
talık iyice aydınlanıncaya kadar” demişti- sonra da güneş henüz doğmadan 
Müzdelife'den ayrılıp Mina'ya doğru yola koyuldu.!9© 


##* 


Bütün ilim adamları bu görüştedirler ve bildiğimiz kadarıyla bu hu- 
susta aralarında herhangi bir ihtilaf da bulunmamaktadır. Ayrıca Câbir b. 
Abdullah'ın “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, geceyi Müzdelife'de 
geçirdi ve sonra bineğine binip Meş'ar-i Harâm'a kadar geldi” şeklindeki 
sözü, Meş'ar-i Harâm'ın “Müzdelife? olmamasını gerektirmez. Aksine orası 
da Müzdelife'dir. Dolayısıyla Câbir'in bu sözü, “Rasülullah sa//lallahu aleyhi 
ve sellem'in, Müzdelife'ye ait bir mekânı terk etmesi ve daha sonra bineğine 
binip yine Müzdelife'ye ait başka bir mekâna -ki o da Meş'ar'dır- gitmesi” 
anlamındadır. 


Nitekim Meş'ar*in de Müzdelife”den olduğuna ilişkin nakledilen rivayet- 
lerin bazıları şöyledir: 
GİS :JĞ ELA EE eld OE GİS SÜ ğa kali — veye 
ÜN 132530) 3 Bp İEİE lE yü 52 GLe3İ ii zi 
AİŞE ağ Sİ ZA Sİ deli ARAN e 
1474- ... Nâfiin rivayet ettiğine göre İbn Ömer, Allah azze ve celle'nin 
“Meş'ar-i Harâm'da Allah'ı zikredin” sözüyle ilgili olarak “Orası, (Kuzeh) 
dağı ve çevresidir” demiştir.!**> 
be iki beye Lay BİS İĞ ağla Yi kal İS — vevo 
saba, öl4 A) gaf hi dl ae <2 JE Gİ ii ga Ni | gi 
İİ ASSN şasi DE İl Eliş Zİ ES li KİZİN yö 
âizal Aİ JİA 1İl3 ede 


1004 Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Menâsik 56; İbn Mâce, Menâsik 84, 
1005 Taberi, Tefsir H, 288. 
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1473- ... Amr b. Meymün dedi ki: Abdullah b. Amr'a'*““ Arafat vakfe- 
sindeyken, Meş'ar-i Harâm'ın neresi olduğunu sordum. Sustu ve nihayetinde 
Arafat”tan ayrılıp da bineklerin ön ayakları o dağlardan aşağıya doğru inmeye 
başlayınca'“? “İşte burası Meş'ar-i Harâm”dır” dedi.!998 
Giz YU Uz iza ei ilg gizi pi ES) il İs — evi 
öl İl ö58 yağli EU EİN opar b silk v8 Göz BİS İĞ e güya 

ALİ Sa) Şa ASRİ 24 

1476- ... Talha'nın rivayet ettiğine göre, Atâ dedi ki: “Arafat'ın (dağlar 
arasındaki) iki dar geçidi ile Muhassir vadisi arasındaki bölge Müzdelife olup 
dileyen herkes için vakfe mekânıdır.”1909 
iza Bis YE > > ei el LE) 45) iy J053 3 SUS — VEVV 
ANİ il Edi gi al DB öze gl il b lig Gs Jİ 

gis İİ 'Jü elsi 

1477- ... İbn Ebi Necih'in rivayet ettiğine göre, Mücâhid, Allah azze ve 
celle'nin “Meş'ar-i Harâm” sözüne dair “Müzdelife'nin tamamıdır” açıkla- 
masını yapmıştır.!9!9 
edeli GİS YE iza ei ilg iğ S5 lis — NEVA 
ARAN 3) 5 iş EE yi dl YE Ğİ yö ollL BİZ :J6 

ASİAN EE ŞU İĞ elsi 


1006 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “Abdullah b. Amr” şeklinde kaydedilen bu isim, 
rivayetin geçtiği önceki bir kaynakta (Taberi, 7e/sir, 11, 288) “Abdullah b. Ömer” olarak yer 
almaktadır. (Çeviren) 

1007 Eserin yazma ve basılı nüshalarında, buradaki “inme” anlamına gelen “hebetat” kelimesi, 
“çarpma, birbirine dolaşma ve vurma” gibi manalara gelen “telebbetat” olarak yazılmıştır. 
Oysa daha erken bir kaynak olarak Taberi'de (II, 288) “hebetat” şeklinde geçmektedir. 
Dolayısıyla yazım benzerliğinden dolayı kelimenin böyle yazıldığım söyleyebiliriz. 
(Çeviren) 


1008 Benzer bir lafızla bk. Taberi, 7e/5ir, 11, 288. 
1009 Benzer bir lafızla bk. Taberi, 7e/sir, 11, 288. 
1010 Benzer bir lafızla bk. Taberi, 7e/sir 11, 289. 
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1478- ... es-Süddü'nin rivayet ettiğine göre, Said b. Cübeyr, Allah azze 
ve celle'nin “Meş'ar-i Harâm” sözünü “Müzdelife'nin iki dağı arasındaki 
bölge” olarak tefsir etmiştir.'©"! 


4 XX 


Öte yandan imamın, güneş doğmadan önce Müzdelife'den ayrılıp 
Mina'ya doğru hareket etmesi gerekir. Çünkü bu, Rasülullah sa//allahu aley- 
hi ve sellem'in Müzdelife*den çıkıp Mina”ya hareket ettiği vakittir. Nitekim; 


EE Giz :Jü > > AŞ Bis JE ja 2g palsi çim — EVA 
ogle EİN çö) ab bi) Ğİ dn ab beğ Şİ 
Gi ÜRE söyl kğ GN Şİİ EE öy YAS lale İRİ Öp Sİ 
kil gale JE GE NE gl Ed İd İşE5 Öl 
1479- Bir taraftan İbrahim b. Merzük'un bize, Vehb b. Cerir > Şu'be yo- 
luyla; diğer taraftan da Yezid b. Sinan'ın bize, Ebü Asım > Süfyân kanalıyla 
(her iki isnadın) Ebü İshâk'tan rivayet ettiklerine göre, Amr b. Meymün dedi 
ki: Ömer radıyallahu anh ile birlikte Müzdelife vakfesindeydik. Ömer şöyle 
dedi: “Cahiliye insanı, güneş doğuncaya kadar Müzdelife'den ayrılmaz ve 
“Ey Sebir dağı! Bir an evvel üzerine güneş doğsun (da biz de Müzdelife”den 
ayrılıp Mina'ya hareket edelim)” derdi. Bu sebeple Rasülullah sa/lallahu aley- 


hi ve sellem de bu hususta onlara muhalefet ederek güneş doğmadan önce 
Müzdelife'den ayrılıp Mina'ya hareket etmiştir.”9'? 


A İS ll azl Gü İğ ÖlallZ İp gi BİZ — vsA 
MES e Gl Eval elisi yaz GİS İĞ e hel 
KEŞİŞ DARİ AİSİSİL kz şi ei Ne gd alaz İz di iz 
yak şii! e ee Ağ Ja Gİ eya) 415 öl 
sale İZİ el İl GARİ Gİ EE ES) Şİ A pll Zerda Aİ 53 m gö 


1011 Taberi, Tefsir VI, 289. 
1012 Küçük lafız farklılıklarıyla bk. Buhâri, Hac 101; Tirmizi, Hac 60; İbn Mâce, Menâsik 61; 
Nesâi, Menâsik 213; Aynı sened ve metinle Tahâvi, Şerhu meâni 'I-âsâr, 1, 218. 
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AES dp zall A Sİ âğİ «lal İZ çe iğ al Eğ AE 


iyira ÜS öl js 


1480- ... Ca'fer b. Muhammed'in, babası yoluyla rivayet ettiğine göre, 
Câbir, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in haccından bahsettiği hadisinde 
şunu aktarmıştır: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, Müzdelife'de akşam ile 
yatsı namazlarını bir ezan ve iki kametle kıldı; aralarında da hiçbir (nafile) 
namaz kılmadı. Daha sonra da fecir doğuncaya kadar uzanıp yattı. Sabah ay- 
dınlanınca da bir ezan ve bir kametle sabah namazını kıldı. Ardından bineğine 
bindi ve Meş'ar-i Harâm'a gelerek (Kuzeh tepesinin) üzerine çıktı. Allah azze 
ve celle'ye hamdetti, tehlilde bulundu, tekbir getirdi ve vakfeye devam etti 
-zannediyorum hadisin ravisi “ortalık iyice aydınlanıncaya kadar” demişti- 
sonra da güneş henüz doğmadan Müzdelife'den ayrılıp Mina'ya doğru yola 
koyuldu.'93 


4x 


Bu hususta Ebü Bekir radıyallahu anh'dan da şöyle bir rivayet nakledil- 
miştir: 
gi dn 2 GAS 2 Gis İĞ sol BİZ SİĞİL yem 
ÜN e) kal Lİ Zİ) İİ gi Pi ÇA A 
EA GE İDİ SENİ Gi ai A3 gile Uy 
iğ maş İZİ öp a GESİ 
1481-... Said b. Abdurrahman b. Yerbü'un rivayet ettiğine göre, Cübeyr 
b. el-Hüveyris dedi ki: Ebü Bekir radıyallahu anh'ı Kuzeh tepesinde vakfe 
hâlinde gördüm: “Ey İnsanlar! Ortalığın iyice aydınlanmasını bekleyin” di- 
yordu. Daha sonra Mina'ya doğru yola koyuldu. Hatta devesini hızlandırmak 
için değneğiyle dürtmeye uğraşırken uyluğunun açıldığını görmüştüm.04 
kkk 


Aynı şekilde bu konuda Abdullah b. Ömer ve Abdullah b. ez-Zübeyr?'den 
de şu rivayetler nakledilmiştir: 


1013 Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Menâsik 56; İbn Mâce, Menâsik 84, 
1014 Şafii, Müsned, 1, 357; İbn Ebi Şeybe, Musannef, V, 593. 
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İL e ğaiLN AZSA 2 deli) BİZ İĞ IŞİN a5 3 A BİS — Aday 
İLİ GAZİSİ 2, SB İN EN GAZİ İĞ ai Ez İl SİZ 


AB İİ SA göğsü ği & Sala sl g3 Gal 
1482- ... el-Hâris b. Umeyr'in rivayet ettiğine göre, Eyyüb dedi ki: 
İbnü”z-Zübeyr, Müzdelife?den Mina'ya doğru yola çıkmak için ortalığın iyi- 
ce aydınlanmasını bekleyince, İbn Ömer ona “Daha ne bekliyorsun? Cahi- 
liye döneminde yapılanı mı yapacaksın yoksa? (Güneş doğduktan sonra mı 
Müzdelife*den çıkmayı düşünüyorsun yoksa?)” diye çıkıştı. Daha sonra ken- 
disi hazırlanıp Mina”ya doğru yola koyuldu, ardından İbnü?z-Zübeyr ve diğer 
insanlar da Mina'ya doğru hareket ettiler.!9! 


*kk 


Bu noktada biri “Peki, Müzdelife'den ayrılıp Mina'ya doğru yola çıkma 
ile güneşin doğuşu arasındaki süreye ilişkin herhangi bir rivayet nakledilmiş 
midir?” diye soracak olursa, ona şöyle cevap verilir: Evet, bu hususta şöyle 
bir rivayet nakledilmiştir: 


G3 yy ii Aİ GE 2 ğa ii Ola İŞ eğil Gi — VAY 
YE 4 ğaşi hela) 5 GU ÖLEE İ GİE Ji solar iğ 
ES Gİ AĞA öylzi yi iğ Gö ll b vi b İl Güz 
GE Oya YAS lal Aİ ÖL :İL8 ağ GEM e) ab iş 
çiğ EİN aa İyi) öy yi Gİ İİ öglydiğ az NN gil 
GEN AMİ ydi kli eek pü eşale 
1483- Bir taraftan er-Rabi' b. Süleyman el-Murâdi'nin bize, Esed b. 
Musa kanalıyla; diğer taraftan da Fehd b. Süleyman'ın bize, Ebü Gassân 
Mâlik b. İsmail en-Nehdi yoluyla (her ikisinin) İsrail b. Yunus'tan, onun da 
Ebü İshâk'tan rivayet ettiğine göre, Amr b. Meymün el-Evdi dedi ki: Ömer 
radıyallahu anh ile birlikte Müzdelife vakfesindeydik. Ömer radıyallahu anh 


şöyle dedi: “Cahiliye insanı, güneş doğuncaya kadar Müzdelife'den ayrıl- 
maz ve “Ey Sebir dağı! Bir an evvel üzerine güneş doğsun da (Müzdelife'den 


1015 Benzer bir rivayet için bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef. V, 593. 
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kurban kesim yeri Mina”ya/kurban etlerine) hızlıca akın edelim? derdi. Bu 
sebeple Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem de onlara bu hususta muha- 
lefet ederek, güneşin doğmasına, sabah namazını ortalık aydınlanınca kılan 
birinin namazını eda edebileceği kadar bir süre kalınca Müzdelife?den ayrılıp 
Mina'ya hareket etmiştir.”!9!6 


#kx 


İşte imamın ve insanların Müzdelife*den ayrılıp Mina'ya doğru hareket 
etmelerini gerektiren vakfenin vakti budur; bu vakitten önce hareket etmeme- 
leri gerektiği gibi sonrasına da kalmamalıdırlar. Ayrıca bu, bütün ilim adam- 
larının da görüşü olup bu hususta bildiğimiz kadarıyla aralarında herhangi bir 
ihtilaf da söz konusu değildir. 


1016 Küçük lafız farklılıklarıyla bk. Buhâri, Hac 101; Tirmizi, Hac 60, İbn Mâce, Menâsik 61; 
Nesâi, Menâsik 213; Aynı sened ve metinle Tahâvi, Şerhu meâni'-âsâr, 11, 218. Bu rivayet, 
1479 no'lu rivayetten lafız olarak bazı noktalarda ayrılmaktadır. Bu, Ebü İshâk'a kadarki 
ravilerin farklılığından kaynaklanmış olabileceği gibi, Tahâvi'nin bazı yerlerde ihtisar 
tasarrufunda bulunmuş olmasından kaynaklanmış da olabilir. (Çeviren) 


ALLAH TEÂLÂ'NIN 
ÇİN LE ia lll öp 
“SONRA İNSANLARIN AKIN ETTİĞİ 


YERDEN SİZ DE DÖNÜN...” 
SÖZÜNÜN TE'VİLİ 


Allah celle senâüh “...Arafat'tan ayrılıp akın ettiğinizde Meş'ar-i 
Harâm'da Allah'ı zikredin. O'nu, size gösterdiği şekilde zikredin. Doğrusu 
siz, bundan önce gerçekten sapmışlardandınız. Sonra insanların akın ettiği 
yerden siz de dönün...”97 buyurmaktadır. 


Ahmed (Tahâvi) dedi ki: Bu âyetin ilk anlaşılan açık (zâhir) anlamı, akın 
hâlindeki ilk ayrılışın Arafat”tan, ikinci ayrılışın da Meş'ar-i Harâm'dan oldu- 
gunu göstermektedir. Çünkü Allah azze ve celle “Meş'ar-i Harâm'da Allah?'ı 
zikredin... Sonra insanların akın ettiği yerden siz de dönün” buyurmaktadır. 
Ancak ilim adamları bunu tek bir ayrılış ve dönüş olarak yorumlamışlardır. 
Dolayısıyla bu âyet onlara göre, maksadının ne olduğu konusunda ittifak edil- 
miş, muhkem âyetlerden biridir. Bu çerçevede “Sonra (sümme) insanların 
akın ettiği yerden siz de dönün” ifadesini, “Ve insanların akın ettiği yerden 
siz de dönün” şeklinde anlayarak şöyle demişlerdir: Bazen “sümme (sonra)” 
edatı, “vâv (ve)” yerine de kullanılabilir. Nitekim Allah azze ve celle “Eğer 
onları tehdit ettiğimiz (azabın) bir kısmını sana (dünyada iken) gösterirsek 
(ne âlâ); yok eğer (göstermeden) seni vefat ettirirsek nihayet onların dö- 
nüşü de bizedir. (O zaman onlara ne olacağını göreceksin.) Sonra Allah 
onların yapmakta olduklarına da şahittir”98 âyetinin sonundaki “Sonra 
(sümme) Allah onların yapmakta olduklarına da şahittir” ifadesi, “Ve Allah 
da onların yapmakta olduklarına şahittir” anlamındadır. 


1017 Bakara 2/198, 199. 
1018 Yunus 10/46. 
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Ayrıca (bu görüşü benimseyenler) “Bu âyetin nüzül sebebi şudur” diye- 
rek aşağıdaki rivayetleri zikretmişlerdir: 


JE eri Giz Wi kene - YEAL 


İl aman m bip İz 


İL ie 

1484- ... Câbir'in rivayet ettiğine göre, İkrime dedi ki: “Kureyşliler ve 

Huzâalılar, sadece Harem-i Şerif?ten akın ederek dönerler, oradan öteye geç- 

mezlerdi. Diğer insanlar ise Arafat'tan akın hâlinde dönerlerdi. Bu sebeple 

Müslümanlara da bu diğer insanların akın edip döndükleri yerden dönmeleri 
emredildi.” 


A ay ği KU A sa 
0S « ak Vİ öğyâri ipa ğe ai Pip 6 :'UĞ > di Aİ 


ei e EŞ 5 yali GÜZE 0 lil 
1485-... Abdülmelik'in rivayet ettiğine göre, Atâ dedi ki: “Kureyşliler 
“Biz Harem bölgesinin insanlarıyız (hums)”99 diyerek Müzdelife*den ayrılıp 
dönerlerdi. Diğer insanlar ise Arafat'tan akın hâlinde dönerlerdi. Bu sebeple 


Müslümanlara da o insanların akın edip döndükleri yerden dönmeleri emre- 
dildi.” 


Ole DE Gülkan Gİ İZ Jay al GE — ven 


Sa İyi SİK 23 SEAN İZÜ 5S İŞLİ Yİ GİS Gİ ali 


İNAL EN adi kez 


1019 Hums (tekili: Ahmes) kelimesi, cahiliye dönemi dini geleneklerine son derece bağlı olan 
Harem bölgesi insanları yani Kureyş ve onlar gibi olanlar için kullanılmaktadır. Kureyşliler, 
kendilerini Allah'ın evinin sakinleri olarak seçkin gördükleri için Harem'in dışına çıkmaz, 
yalnızca Müzdelife vakfesini yaparlar ve diğer insanlar gibi Harem sınırları dışında kalan 
Arafat vakfesine gitmezlerdi. Bu itibarla âyet, söz konusu ayrıcalığı ortadan kaldırmıştır. 
Bk. Tirmizi, Hac 53. (Çeviren) 
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1486- ... Câbir'in rivayet ettiğine göre, Mücâhid dedi ki: “Kureyş, 
Harem-i Şerif'in ötesine geçmiyordu. Bunun üzerine Allah azze ve celle 
“Sonra insanların akın ettikleri yerden siz de dönün âyetini indirdi.” 


kA 


Ayrıca Cübeyr b. Mut'im'den de bu manaya gelen bir rivayet nakledil- 
miştir: 
iLE Yl gi Ms GAZ :Jü İN İs ĞİZ - ISAY 
söz gö iyalak yi ek yi Ats bp ye yi sab bp dk yi öle 
3lğ gkaz İz AN la Lİ EE İZ ei İyi Lb Saks İG 
yaslı 7 ei » e” a) Uz yazi n Aa ol las pil “ ğa 

ZA İŞİN ak 3d vb iş eğSİAİL iğ İğ SİS iğ 

1487-... Muhammed b. Cübeyr b. Mut'im'in rivayet ettiğine göre, baba- 
sı (Cübeyr) dedi ki: Arefe günü kaybettiğim devemi aramaya çıkmıştım. Bir 
de baktım, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem insanlarla birlikte Arafat'ta vakfe 
yapıyor. Kendi kendime “Ama bu adam humstan. -Hadisin ravisi (Süfyân)!92 
“Kureyşlileri kastediyor? dedi.- Niçin Harem?*den dışarıya çıkmış ki?” diye 
sordum. Çünkü Kureyşliler, Müzdelife?'de vakfe yapar ve “Biz Harem bölge- 


sinin insanlarıyız, Harem?*den öteye geçmeyiz!” derlerdi."*2! 


kkk 


Öte yandan imamın, Müzdelife'den ayrıldıktan sonra doğrudan Mina'ya 
yönelmesi, bayramın birinci gününün kuşluk vaktinde küçük çakı! taşları gibi 
yedi taş ile Akabe cemresine taş atması ve orada durmaması (vakfe yapmama- 
sı) gerekir. Ayrıca o gün için o cemre dışındaki cemrelere de taş atmamalıdır. 
Ertesi gün ise üç cemre içerisinde, (Mina) mescidinin yakınındaki ilk cemre 
ile başlar ve ona yedi taş atıp orada durur (vakfe yapar) ve ellerini kaldırarak 
dua eder. Daha sonra aynı şekilde orta cemreye ve Akabe cemresine de taş 
atar. Bu üç cemreye taş atma işlemi, bayramın ikinci günü zevalden sonra 
olmalıdır. Aynı şeyi bayramın üçüncü günü de yapar. Sonra eğer isterse elini 


1020 Bk. Beyhaki, es-Sünenü 'i-kübrâ, V, 184. 
1021 Buhâri, Hac 91; Müslim, Hac 153 (bazı lafız farklılığıyla ve muhtasar olarak). Ayrıca bk. 
Tahâvi, Şerhu müşkili'!-âsâr, 11, 237. 
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çabuk tutup Mina*dan Mekke'ye dönebilir ve bundan sonra taş atma sorumlu- 
luğu da kalkar. Fakat bir sonraki (bayramın dördüncü) gününe kalmak isterse 
de kalabilir ve nahr (bayramın birinci) gününden sonraki ikinci ve üçüncü 
günlerinde yaptığı gibi cemrelerin üçüne de taş atar. 


Ayrıca imamın Akabe cemresini, bayramın bütün günlerinde vadinin 
içinden taşlaması gerekir. Nitekim Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in o 
cemreyi böyle taşladığına dair birtakım rivayetler vardır. Şöyle ki: 


İĞ izi 5 ğldl GİS İĞ EYİ e ii Ğİ — saa 


Sİ) JE ki al Ebe il sali izi pi 
AU elğiziz ei ağıl NİŞ İS taa b GS KARİ özi a şal öl 
Gil a5 öyzE SİL Yİ şİlğ GA Sa İĞ ENİ eli al ölü 
GAİN izgi e SİZİ 

1488-... el-A'meş'in İbrahim en-Nehai”den rivayet ettiğine göre, Abdur- 
rahman b. Yezid dedi ki: İbn Mes*üd'un Akabe cemresine gelip onu sağ tarafı- 
na alarak yürüdüğünü ve cemreyi geçtikten sonra ona doğru dönüp taşladığını 
gördüm. Ona “Bazı insanlar, ona vadinin üzerinden taş atıyorlar!” denildi. 
O da “(Hayır!) İşte buradan (atılacak). Kendisinden başka ilah bulunmayan 
(Allah”)a yemin ederim ki, kendisine Bakara süresi indirilen (Rasülullah da) 


onu buradan taşlamıştı” cevabını verdi.'9> 


JE İİ bel Göt Bİ İĞ pl Şi Gİ — saa 
eği gi gal a DE all DE ağ İ Ga 8 ala ös Gis 
SİZ JeRİL Ja ALAN aRI KAİ özAK GEAR eğe ört aşkla ŞA Öİ 
GAİN 02 giz Eİİ gil diğe VAR İZ GAZİ eb 
1489- ... Hammâd ve el-Haccâc'ın, İbrahim yoluyla Abdurrahman b. 


Yezid'den rivayet ettiklerine göre, İbn Mes”üd, vadinin ortasına geldi; sırtını 
dağa verip Akabe cemresine yan tarafından yaklaştı ve onu öylece taşladı. 


1022 Bazı lafiz farklılıklarıyla bk. Buhâri, Hac 136, Müslim, Hac 305-306. 
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Ardından da şöyle dedi: “İşte, kendisine Bakara süresi indirilen (Rasülullah'ın) 
durduğu yer burasıydı.”!1923 


e Rİ BİZ Sİ va AĞİR İl iğ İİR — vga 
ği ELE İN 8 LEE İĞ ği ği A a DE al 32 0 İN 
İSİN viğğ ei DE ağ bezli gö EŞİ İk «lak yazl ie 
EZAN Bia ele SİZİ gil dis NR İğ plkaz 
1490- ... el-Hakem'in İbrahim?den rivayet ettiğine göre, Abdurrahman b. 
Yezid şöyle dedi: Abdullah ile birlikte haccetme niyetiyle yola çıktım. Büyük 
cemrenin (Akabe cemresinin) yanında durdu; Kâbe'yi soluna, Mina'yı da sa- 
ğına alarak cemreye yedi çakıl taşı attı ve “Kendisine Bakara süresi indirilen 


(Rasülullah?'ın taş atarken) durduğu yer işte burasıdır” dedi.!924 


kkk 


Bütün ilim ehlinin, bayramın ilk günü ve ondan sonraki günlerde Akabe 
cemresine taş atacak kimsenin duracağı yerle ilgili görüşü böyledir. 


Bayramın ilk günü ve daha sonraki günlerde cemrelere taş atmanın vakit- 
lerine dair söylediklerimize gelince; bu konuda Rasülullah sa//lallahu aleyhi 
ve sellem'den, ilim adamlarının tamamının ihtilafa düşmeden, üzerinde görüş 
birliğine vardıkları ve gereğini yaptıkları bir rivayet nakledilmiştir: 


DE gi İİ En İS 3 liz BİZ İĞ lg GİS yen 
ARİN İzAZ gö) şkğ İZİN İZ İş23Öİ GİNE yi EŞİ Şİ 


ili diğ a al ğe Pİ 

1491- Yunus'un bize, Abdullah b. Vehb > İbn Cüreyc > Ebu'z-Zübeyr 

isnadıyla Câbir b. Abdullah'tan rivayet ettiğine göre, Rasülullah sallallahu 

aleyhi ve sellem, bayramın ilk günü Akabe cemresine kuşluk vaktinde taş attı. 

Diğer günlerde ise cemreleri güneşin zevalinden (batıya doğru meyletmesin- 
den) sonra taşladı.!925 


1023 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 415. 
1024 Buhâri, Hac 137, 138; Müslim, Hac 307, 308. 
1025 Buhâri, Hac 135; Müslim, Hac 314; İbn Mâce, Menâsik 75; Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 11, 220. 
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ŞERİ ig gil ipl SİZ 2 yl BE — yea 


KE e Lİ a A EE 

1492- Yezid b. Sinan bize, Ebü Âsım > İbn Cüreyc > Ebu'z-Zübeyr > 

Câbir isnadıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisi aynı şe- 
kilde rivayet etti. 


##* 


Ayrıca cemrelere taş atma günlerinin tamamında taş atarken durduğu yer, 
attığı taşların sayısı ve cemrelerin hangisinin yanında durduğuna (vakfe) veya 
durmayı terk ettiğine dair Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem'den birtakım 
rivayetler de nakledilmiştir. Şöyle ki: 


ÜZE JĞ li İzik Siz İİ lü ağla li li — ğer 
İYİ özal İŞ İS gzğ le le Şİİ LAN YE ği 
gal âİğZ Şi alar a) İS Sİ la ai A) Şe dali 
İLEN özAZİN İİ İŞİŞİN İlet ÖS3 eye aş al) Eg Eli öğ 
ŞAZİYE Bİ Yazi 3 ağa a) İS Sİ alaz a UUİİ 
çi Gezi İRİ ile İl ÖZAZİ 5 ey ağ A) GEZİ çil ağ 
dk ŞA JE Ale ağ Yö EYE g alaz ii İS 55 ula 
çize ia gi JAB il g8 diğ DİŞİM e de 
1493- ... Yunus b. Yezid'in ez-Zühri”'den rivayet ettiğine göre, Nebi sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem, Mina mescidinin yakınındaki ilk cemreye gelip yedi 
çakıl taşı attığında, attığı her bir çakılda tekbir getirirdi. Sonra onun önüne 
geçip Kâbe'ye doğru yönelmiş bir vaziyette uzunca durur (vakfe) ve ellerini 
kaldırıp dua ederdi. Daha sonra ikinci cemreye gelip yedi çakıl taşı atar ve 
attığı her bir çakılda yine tekbir getirirdi. Ardından vadinin sol tarafına doğru 
iner, orada kıbleye dönmüş bir vaziyette durup (vakfe) ellerini açar ve dua 
ederdi. Daha sonra da Akabe'nin yanındaki cemreye gelip ona da yedi çakıl 
taşı atar ve attığı her bir çakılda tekbir getirir fakat yanında durmaksızın (vak- 
fe yapmadan) hemen ayrılırdı. 
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ez-Zühri dedi ki: “Ben, Sâlim b. Abdullah'ı, bu hadisi İbn Ömer kanalıyla 
Nebi sallallahu aleyh ve sellem'den rivayet ederken işittim.”!929 
BİZ İĞ özel 4 İzsİ BİZ 2 OŞIĞİN aksa b İğ DİE — hea 
volği o ies Di o ler baz vE ii i 5 ela 
İSA İZ S8 az ar İN özal, vi İS ik 23 e is 
eri El öde oğlu als ei LAELA öd ee dd las 
İMERA Eyl eee EİN Bi İBİŞ İS EŞİ ya 8 e döş 
yal eği 213 va Şap ea ii öd P iyi Ula eril 


1494. ... İbn Şihâb” ın Sâlim”den rivayet ettiğine göre, İbn Ömer, (lina 
mescidine) yakın olan (küçük) cemreye yedi çakıl taşı atar ve attığı her çakı- 
lın ardından tekbir getirirdi. Sonra ilerler, düz bir zemine gelip kıbleye doğru 
yönelir ve ellerini kaldırmış vaziyette uzun uzun ayakta durarak (vakfe) Allah 
azze ve celle'ye dua ederdi. Daha sonra orta cemreye de aynı şekilde taş atar; 
sola doğru yönelir, yine düz bir zemine çıkıp kıbleye doğru döner ve ellerini 
kaldırmış bir şekilde uzun bir süre ayakta durarak dua ederdi. Ardından Akabe 
cemresine de vadinin ortasından taş atar, ancak yanında hiç durmaz (vakfe) 
ve şöyle derdi: “Ben Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in böyle yaptığını 
görmüştüm.”1027 


dama İZİN NEZ vara Si ASEİİZ İĞ lal İz Ağz — yea 
diğ yz ğa) yi dis 2 AY YE İSİ YE öğ Sİ: EY 
şka3 iz? d İM İ,s yö LİR İNE 3 sal hi 
<5 6) ös ii Hİ e Şİİ Gİ 23 Şb 
aliş NI e dğş las JE 5 SE ups ağn özi İS GL 
le İğ Yağ izan iş GEYĞN yayi 5 ça İrez 


1026 Buhâri, Hac 143; Nesâi, Menâsik 230; Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsâr, IX, 132. 
1027 Buhâri, Hac 142; Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, TX, 132. 
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1495-... Abdurrahman b. el-Kâsım'ın, babasından rivayet ettiğine göre, 
Âişe radıyallahu anhâ dedi ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, (bay- 
ramın ilk) gününün (öğleden sonraki) son kısmında ziyaret tavafını yaptı ve 
ardından Mina'ya geldi. Teşrik günleri boyunca geceleri orada geçirdi. Güneş 
batıya doğru meyledince cemreleri taşladı. Her cemreye yedi çakıl attı ve her 
çakılı attığında tekbir getirdi. Birinci ve ikinci cemrelerin yanında uzun bir 
süre durarak dua etti ve niyazını arzetti. Daha sonra da üçüncüye yani akabe 
cemresine taş attı, ancak yanında (dua ve niyaz için) hiç durmadı.”!028 


*#** 


Öte yandan cemrelere taş atmak isteyen kimse, (iki parmak arasında tutu- 
labilecek) küçük çakıl taşı çapındaki taşları atmalıdır. Çünkü Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem bunu emretmektedir. Şöyle ki: 


ME ÖP dg iel GİĞİZ İĞ ğa ii pall GİS — vegan 
iss ele di İz Şİİ ea ys eli il a el 8 ED e 
alana SİZ GAZİ öle, 48 LİL GİB 2d yi gali Gİ Lİ 

1496-... İbn Abbâs'ın, el-Fadi'dan rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu 


aleyhi ve sellem, Muhassir vadisine ulaştığında “Sakin olun ve küçük çakıl 
taşları edinmeye bakın” diyerek iki parmağıyla işaret etti.1929 


> GAZ JE ede iç BİS İĞ YZ  AASA SİZ — vg av 
Mİ E5 gi İĞ İĞ el il EİN Şİ ŞE ka al) Eğe DE 
solu İS Ji İZİ > AİŞE uu a iy ala) ele d > 
İRİL ESİĞ â8 ia ilk Gİ eşli pSUL3 belle Deli 133 
1497- ... Ebwl-Âliye'nin rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bana “Benim için birkaç çakıl toplayı- 
ver” dedi. Ben de küçük çakıl taşlarını toplayıp ona uzattım. Çakılları elinde 


çevirdi ve şöyle buyurdu: “İşte bunlar gibi, bunlar gibi (olsun). Aşırılıktan 
sakının. Zira sizden öncekiler, aşırılıktan dolayı mahvolup gittiler. 959 


1028 Ebü Dâvüd, Hac 77; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 90. 


1029 Benzer bir lafızla bk. İbn Huzeyme, Sahih, IV, 276. 
1030 Benzer lafizlarla bk. Nesâi, Menâsik 217; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 374; İbn Huzeyme, 
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Ğİ N öliz özel İĞ ipl BİZ :Jü le diy Bis — YESA 
YEJ SEN lk çlaz İz iz İN Pİ İĞ ele DE İN İDE 
aş Aİ yeğ Öl Yİ Şi yin şel 3 İİİ EA çe Lİ gil 
JR yel di Sİ Y İRİ g3 Y GE iz İş diz 
1498- ... Süfyân es-Sevr”nin, Ebu'z-Zübeyr'den rivayet ettiğine göre, 
Câbir dedi ki: Nebi sallallahu aleyhi ve sellem, sakince Müzdelife'den 
Mina'ya doğru yola çıktı. “Sakin ve ağır olun” diyordu. Daha sonra Mu- 
hassir vadisinde devesini hızlandırdı. Ardından cemrelere küçük çakıl taşla- 
rını atmamızı emretti ve şöyle buyurdu: “Ümmetim hac ile ilgili vazifelerini 


(benden) alsın. Zira kimbilir belki de bundan sonraki yıllarda sizlerle bir 
araya gelemeyebilirim. ”931 


YE ZİN gl iğ e yllar 5415 Şİ SİS İĞ sag BİR — yaaa 
İN İz İİ gi ri EPA Giz 6 Mal e Gi SE Gis 
1499- ... Rabâh b. Ebi Ma'rüf'un, Ebu Zzübeyi iii Câbir den ri- 
vayet ettiğine göre, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, onlara küçük çakıl 
taşları gibi taşlarla cemreleri taşlamalarını emretti.!*3 
İS İĞ ib Öğ Bi İĞ EY e İSİ vor 
ut yu © e »| ii a Si e 
İSİ 2 er aya li 
1500- ... Muhammed b. İbrahim b. el-Hâris et-Teymi'nin rivayet ettiğine 
göre, kendi kavminden bir adam, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in in- 


sanlara hacla ilgili vazifelerini öğretirken şöyle buyurduğunu işitmiş: “Cem- 
relere taş atacağınız zaman, küçük çakıl taşı gibi taşları atın.” 


Sahih, IV, 274, 
1031 Küçük lafız farklılıklarıyla bk. İbn Mâce, Menâsik 61; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 367. 
1032 Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 371. 
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içe İZ Gİ Gana Şİ İZ İĞ 345 li gl Bİ — von 
SİN EE ga GA yi MS 2 ei gi az Bİ İĞ İŞİN 
J,âSLİz JE. isi EİN e İN ozi? ya OS Şa iel 34 
e e e 
za gi AY ii GANİZŞ gl abi g3 RE yan Lİ 
Jgİ 2135 ğe Ağ öl öğ iş Eği çi İZ öl Sa ai 
38) AN İZ İÜ 
1501-... Muhammed b. İbrahim et-Teymi'nin rivayet ettiğine göre, Nebi 
sallallahu aleyhi ve sellem'in ashâbından Abdurrahman b. Muâz et-Teymi 
şöyle dedi: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Mina'da bulunduğumuz 
bir sırada bize hitap etti. İşitme gücümüz o kadar arttı ki, konakladığımız yer- 
lerden bile onun söylediklerini rahatlıkla işitebiliyorduk. İnsanlara hacla ilgili 
vazifelerini öğretti. Nihayetinde söz sırası cemreleri taşlamaya gelince, “Kü- 
çük çakıl taşlarıyla, küçük çakıl taşlarıyla (taş atın)!” buyurdu. Ardından 
işaret parmaklarını birbiri üstüne koydu. Daha sonra Muhacirlerin, mescidin 


ön tarafına; Ensarın da mescidin arka kısmına yerleşmelerini emretti. Peşin- 
den de insanlar yerleştiler.933 


Ssk) BİZ 28 ela 0 BİZ Jİ ğa İğ all Bİz — ver 
lk ia mizi diye 
a pp GEZ ana Siki JE AE İğ ii 
GE ALDİ 58) li sl ed hi od lie yüz Bö 
SİZİN yaz keş ESASİ YAZI Sİ ye Gİ Sİ yaş ya Sİ 


1502- ... Yahyâ b. Hind'in, Harmele b. Amr'dan'*** -ki o da Ebü 
Abdurrahman'dır- işittiğine göre, Harmele dedi ki: (Amcam) Sinan b. 


1033 Bazılafız farklılıklarıyla bk. Ebü Dâvüd, Hac 73; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 61. 
1034 Eserin yazma ve basılı nüshalarında buradaki “Amr” ismi, yanlışlıkla “Ömer” olarak 
kaydedilmiştir. (Çeviren) 
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Senne'nin terkisinde Veda Haccı'na katıldım. Arafat vakfesini yaptığımızda 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, iki parmağını birbiri üstüne koy- 
duğunu gördüm. Amcama “Ne buyuruyor?” diye sordum. Amcam dedi ki: 
“Cemrelere küçük çakıl taşı gibi taşlar atın” buyuruyor.!95 


la ağ gisi dü İZ zl İle yö BE - Neoy 

iz b ad İş) Sİ) Lİ gi e SE zey de yoldu 

şak Ji y al gi 4 Evi b si ok İİ AŞ er pis 
1503-... Süleyman b. Amr b. el-Ahvas'ın rivayet ettiğine göre, annesi 


dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem, Akabe cemresine vadinin or- 
tasından taş attı. Daha sonra. da şöyle buyurdu: İnsanlar! (Sakın cemre 


küçük çakıl taşı gibi taşları atın. 1036 


Sd ok> ie JE za Gis ML rağ İn ARSA iii > YO e. 
Re ei İĞ pe > kz o Sİ iğ Lu ge: Gb) İ (P ÇE 
İz 3İZİL yaz Şi Seli 143 slk eğ İZ â İğ 
Aİ 1 EĞ 
1504- ... el-Hâris'in azadlı kölesi Yezid'in, Cündüb'ten rivayet ettiğine 
göre, (Cündüb'ün) annesi dedi ki: Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in 
şöyle buyurduğunu işittim: “Cemrelere küçük çakıl taşı gibi taşları atın ve 
(sakın izdiham yaparak) kendinizi öldürmeyin. ”957 
ii EZ ole iç gi GIZ JE OE a BİZ — yese 
Baz SERİ ça glağ İZ İN İZİN İş RE b anal 
İRİ ça 
1035 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 343. 
1036 Bazı lafız farklılıklarıyla bk. Ebü Dâvüd, Hac 77; Ahmed b. Hanbel, Müsned, HI, 503, V, 


270,379. 
1037 Benzerlafızlarla bk, Ahmed b. Hanbel, Müsned, VL 376. 
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1505- ... İbn Cüreye'in Ebu”z-Zübeyr'den rivayet ettiğine göre, Câbir, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in cemrelere küçük çakıl taşı gibi taş- 
ları attığını görmüş.!©38 


*** 


Sonuç olarak; insanların, cemrelere bu şekilde taş atmaları ve cemreleri 
taşlarken Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in kendilerine emretmiş ol- 
duğu taş ölçülerini aşmamaları gerektiği gibi taşların sayısı konusunda emre- 
dilen miktarı da geçmemeleri lazımdır. Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed 
b. el-Hasen bu hususta böyle düşünüyorlardı. Nitekim Süleyman b. Şuayb 
bize, babası > Muhammed b. el-Hasen > Ebü Yusuf yoluyla Ebü Hanife?den; 
yine babası > Muhammed kanalıyla Ebü Yusuf”tan, keza babası yoluyla da 
Muhammed'den onların bu görüşünü nakletmiştir. Şâfii de bu konuda onlarla 
aynı görüşü paylaşıyordu. 


Öte yandan Akabe cemresini taşlayan kimsenin, cemreye attığı ilk taş- 
tan itibaren telbiyeye son vermesi ve bu aşamadan önce telbiyeyi bitirme- 
mesi gerekir. Ancak ilim adamları, hacının telbiyeye son vermesi gereken 
vakit konusunda ihtilaf etmişlerdir. İçlerinden bir grup, bizim de söyle- 
diğimiz gibi “Bayramın ilk günü Akabe cemresine attığı ilk taşla birlikte 
telbiyeye son verir” demiştir. Ebü Hanife, Süfyân, Züfer, Ebü Yusuf, Mu- 
hammed ve Şâfii bu görüştedirler. Nitekim bunu bize Süleyman b. Şuayb, 
babası > Muhammed b. el-Hasen > Ebü Yusuf yoluyla Ebü Hanife'den; 
yine babası > Muhammed kanalıyla Ebü Yusuf”tan, keza babası yoluyla da 
Muhammed”den nakletmektedir. 


Diğer bir grup ise “Arafat'a yöneldiği andan itibaren telbiyeyi keser” de- 
miştir. Mâlik b. Enes bu görüşü savunanlardandır. Şöyle ki: 
ği Az ğp BİZ AU Öl sağ A Gİ İĞ eg Gis — yor 
BL EE İli ii OS EE gz gi ŞE İİ sal gö bi 
Jal gis İğ 4) gil GUS3 sa JB sizi pi Üreğil allel) 


.Le gis 


1038 Müslim, Hac 313. 
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1506- ... Mâlik'in, Ca'fer b. Muhammed yoluyla babasından rivayet et- 
tiğine göre, Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh, hac esnasında telbiye getiriyor, 
nihayet Arefe günü güneş batıya doğru meyledince telbiyeyi kesiyordu. 


Mâlik dedi ki: “Bizdeki ilim adamlarının öteden beri benimsedikleri 
teâmül de budur.”1039 


ÜZEİ İĞ eksi vel 3 da BİZ İĞ 43315 Şİ gal BİS - ve ov 
BİN gali KE 8 al a5 Öl yi ll ğe kğ Sİ 
ERE ÜZE pp OS ARAN ça5 olaki 53 522 Ol cal EE 
1507- ... Âmir b. Abdullah b. ez-Zübeyr'in, babasından rivayet ettiğine 


göre, Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh, Arefe günü, (Arafat vakfesine) çı- 
kıncaya kadar telbiye getirirdi.9*9 


Bi ARM EE İİ SN İl RE ÜR Aİ v0 A 
ŞAN | Esi BŞ İLİN 228 ES Ğİ İNE 2 el 22 el 
1508-... Mâlik'in Abdurrahman b. el-Kâsım yoluyla babasından rivayet 


ettiğine göre, Hz. Âişe, Arafat vakfesine çıkacağı zaman telbiyeyi bırakırdı.!9“! 


kk 


Bu rivayetler, “Arefe günü güneşin zevalinden (batıya doğru meyletme- 
sinden) sonra artık telbiye yoktur” görüşünü benimseyen (ikinci görüş sahip- 
lerinin) delil olarak öne sürdükleri rivayetlerdir. 


Ancak ilk görüş sahiplerinin bunlar aleyhinde öne sürdükleri delillerden 
biri de şöyledir: 


Bu rivayetlerde, telbiye getirmekte olanların o vakitte telbiyeyi bıraktık- 
larından söz edilmektedir. Ancak bu durum, telbiye vaktinin onlar açısından 
tamamen sona erdiğini değil, belki de bu bilgileri onlardan aktaranların, daha 
sonra söz konusu kimselerin telbiyede bulunduklarını işitmediklerini, dolayı- 
sıyla bu konuda bildikleri kadarını naklettiklerini göstermektedir. Buna göre 


1039 Mâlik, Hac 44. 
1040 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, LI, 226. 
1041 Mâlik, Hac 45. 
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başkaları da telbiyeye bu tarzda ara verenlerin, ilgili vakitten sonra da telbiye 
getirdiklerini işittikleri için bunların görüşleri diğerlerinden daha üstün ve ter- 
cihe layık olacaktır. Bu çerçevede Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh'dan bu 
konuda rivayet edilenler arasında, sözünü ettiğimiz meseleye ilişkin bir bilgi 
olup olmadığını araştırdığımızda şu rivayetle karşılaştık: 


ARA ÜZEİ JE OLA İl İZ Gİ dili HE İZ — yoo 
BİZE İSİ İYİ Eğ :İ 0033Yİ 3 ya e öl) 
Sİ lalaş e 28 833 Gİ) in ii aş Şİ za GN İl G3 
yak Ekg eki GEZAYN İĞ * el Şi OS İN İİ Sİ e 
2 GİRŞİ MİR İĞ ie iğ Zİ 5 ÜR 
İN DA Gİ EŞİN 2 öze 
1509- ... Muhammed b. İshâk'ın rivayet ettiğine göre, Abdurrahman b. 
el-Esved dedi ki: el-Esved ile birlikte hacca gitmiştim. Arefe günü olduğun- 
da İbnü”z-Zübeyr Arafat'ta hutbe okudu. el-Esved, onun telbiye getirdiğini 
duyamayınca yanına çıktı ve “Telbiye getirmene engel olan şey nedir?” diye 
sordu. İbnü'z-Zübeyr de “Benim bu konumumda (Arafat vakfesinde) olan 
biri telbiye getirmeli mi ki?” diye soruyla karşılık verdi. el-Esved “Tabii ki! 
Zira ben, Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh'ın, senin bu konumundayken tel- 


biye getirdiğini bizzat işittim. Sonra bu telbiyesini, devesi vakfe mekânından 
ayrılıncaya kadar sürdürmüştü” dedi. 


(Ravi) dedi ki: “Bunun üzerine İbnü'z-Zübeyr de telbiye getirdi.”1942 


#** 


Görüldüğü gibi el-Esved b. Yezid, Ömer radıyallahu anh'ın, Arafat vak- 
fesine çıktıktan sonra da telbiye getirdiğine şahit olmuş ve bunu Abdullah b. 
ez-Zübeyr?e anlatmış; Abdullah b. ez-Zübeyr de bu bilgiyi, Ömer radıyallahu 
anh'ın Arafat'a çıktıktan sonra telbiye getirip getirmemesi meselesiyle ilgi- 
li olarak benimsediği kanaatten daha üstün ve tercihe layık görmüştür. Öte 
yandan bu hadis yine İbnü'z-Zübeyr?den, ancak farklı bir kanal ve farklı bir 
anlamla nakledilmektedir. Şöyle ki: 


1042 Tahâvi, Şerhu meâni '-âsâr, 11, 226, 
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ju) Gal JE Oy)la e iğ Giz :J6 il ii le GİS — yoyu 
KE Hell e A3 İNİ İL a BEY İĞ öğ EE Şİ 
532Y İİ AB İZE SİN İN gi 352 İZİ İZ İp öd 
İş 83 
1510- ... İsmail b. Ebü Hâlid'in rivayet ettiğine göre, Vebere dedi ki: 
“el-Esved b. Yezid, İbnü?z-Zübeyr'in Arefe günü minberde olduğu bir sırada 
yanma geldi ve ona gizlice bir şeyler fısıldayıp minberden indi. el-Esved iner 


inmez İbnü?z-Zübeyr telbiye getirmeye başladı. Bunun üzerine insanlar, bunu 
ona el-Esved'in emrettiğini düşündüler.”!94 


tg silk öğ Öldk Eke GE EİN gzl 23 ARİ İZ — yon 

İİ gl b ge İK yelE la YE yla yi eler açi 83 öğ 
İki EKLİ Ez Jaz Gİ Söze İN yal e İMANI gö İLİĞİ saa 
1511-...Atâb. Yesâr'ınrivayetettiğine göre, Abdullah b. Abbâs, Ömer'in, 

Müzdelife gecesinde telbiye getirdiğini işitmiş ve ona “Ey mü'minlerin emiri! 


Bu telbiye de neyin nesi? diye sordum” demiş, o da “Peki, hac ile ilgili bütün 
görevlerimiz bitti mi ki?” diyerek karşılık vermiş.!9“ 


#44 


Burada Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh, hacla ilgili görevler sona 
erene kadar telbiyenin bitmeyeceğini haber vermektedir. Ömer radıyallahu 
anh'ın bu görevlerin son bulduğu yerden maksadı, bizim kanaatimize göre, 
Akabe cemresinin taşlandığı vakittir. 


Ömer radıyallahu anh'dan aynı zamanda Müzdelife sabahı telbiye getir- 
diğine dair bir rivayet de nakledilmektedir. Nitekim; 


GİS :JĞ liğe gl GİS İĞ ağ yp asa BİZ — vor 
Gi JAR Eke İĞ EE il YE opak vak) ei azl Bl 
âAlSİA BAE ii lal 


1043 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 1l, 227. 
1044 Benzer bir lafızla bk. Beyhaki, Ma 'rifetü 5-sünen ve '-âsâr, VU, 325. 
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1512- ... Atâ'ın rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: “Ömer b. el- 
Hattâb'ın Müzdelife sabahı telbiye getirdiğini işittim.” 


##* 


Buna durumda Ömer radıyallahu anh'dan, Arafat'a çıkana kadar telbiye 
getirdiğine dair rivayette bulunan kimse, onun Arafat sonrasında da telbiye 
getirdiğini rivayet edenlerin bilgisine göre daha eksik bir malumata sahip ol- 
maktadır. İşte bu konuda Ömer radıyallahu anh'dan geldiğini tespit ettiğimiz 
rivayetler bunlardır. 


Bu hususta Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh'dan rivayet edilenleri incele- 
diğimizde ise şunu tespit ettik: 


GİS İĞ eleği OZ ii a İZ İĞ cia yi gl SİZ — vor 
283 GİB da Se 3 öl ÖİB GİS yi AES DE pla İz BE 
VİA LE il yeğ KİLİ ağdalizaz iz İd GE gi Gİ 4 
2 Jale 3S kağ ale b giz İyğ Sİ İş s8 Ja 28 
İya5 İİ el İRİ zl eği 20 İYİ pl Aİ dei İĞ 
Ayaz ÖS3 Gİ Gl EE Lİ gla İN ld 
1513-... Ebân b. Salih'in rivayet ettiğine göre, İkrime dedi ki: el- Hüseyin 
b. Ali ile birlikte (Müzdelife) vakfesine durdum. Akabe cemresine taş atınca- 
ya kadar telbiye getiriyordu. Ona “Ebü Abdullah! Bu da ne böyle?” diye sor- 


dum. “Babam da böyle yapıyordu. Ayrıca bana, Rasülullah sallallahu aleyhi 
ve sellem'in de böyle yaptığını haber vermişti” karşılığını verdi. 


(Ravi) dedi ki: Ben de İbn Abbâs'a gidip durumu anlattım. O, şöyle dedi: 
“Doğru söylemiş. Zira kardeşim el-FadI da -Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in terkisinde iken- onun Akabe cemresine varıncaya kadar telbiye ge- 
tirdiğini bana haber vermişti.”1945 


#*#* 


1045 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 11, 224. 
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Burada el-Hüseyin b. Ali, Ali b. Ebi Tâlib radıyallahu anh'ın hacda telbi- 
yeye son vermeyle ilgili görüşünün, daha önce bahsettiğimiz Ömer radıyalla- 
hu anh'ın görüşü gibi olduğunu haber vermektedir. 


Ayrıca İbn Abbâs da Ali radıyallahu anh'ın bu husustaki kanaatinin böy- 
le olduğunu gösteren bir rivayet nakletmektedir. Şöyle ki: 


GİB alak ai NE 2 REİS JE edlanla #3 ği İZ — von 
iza, ZAZ UZ İĞ İĞ. ŞE İl yö kal Saİ b bea Siz 
vak gli İS LE ÖY Gez lİR ZİN 352 Gİ sü yla 5855 
1514-... Sald (b. Cübeyr)'in rivayet ime iğ, İbn Abbâs, Arafat'ta 
olduğu sırada Muâviye'den bahsederken, “Ali'nin böyle bir günde telbi- 


ye getirmiş olmasından dolayı Muâviye'nin o günde telbiyeyi terk ettiğini” 
söyledi.!946 


#** 


Yine Abdullah b. Mes'üd'un da bu konudaki görüşü böyleydi. Nitekim; 
ni BİZ İĞ LAZ BİZ Gİ ady â3 geli GAZ — veto 


ÂN Eli za az ALİS) İİ yi AI AE Eğl pl 

İZ LİU SL ERİNİR gi gli gil a iğ İĞ klinik 5 

ASİ İİİ kull phi 

1515- ... Şu'be'nin Ebü İshâk yoluyla rivayet ettiğine göre, Abdurrah- 

man b. Yezid dedi ki: Abdullah (b. Mes'üd) ile birlikte Arafat'taydım. Ab- 

dullah, Akabe cemresini taşlayana kadar telbiye getirdi. Hatta bir adam “Bu 
mekânda telbiye getiren bu adam da kim?” diye sordu. 


(Ravi) dedi ki: “Abdullah, telbiye getirirken “Lebbeyke adede'”t-türâb 
(Toprak tanelerinin sayısınca buyur Allahım, emrine geldim)” şeklinde daha 
önce hiç kimseden duymadığım bir ifade kullanmıştı.”!947 


1046 Benzer manadaki metinler için bk. İbn Ebi Şeybe, Musannef; V, 552; Nesâi, Menâsik 197. 
1047 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, TI, 227. Benzer bir metin için bk. Beyhaki, es-Sünenü /-kübrâ, 
V, 197. 
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Ayrıca bu konuda Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den nakledilen 
rivayetler de tevatür seviyesine ulaşmaktadır. Bunların bazısı Ali radıyallahu 
anh ve el-Fadl yoluyla Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'den bizim rivayetle- 
rimiz olup diğer bazısı da el-Fadi ve Üsâme b. Zeyd kanalıyla Nebi sallalahu 
aleyhi ve sellem”den nakledilen rivayetlerdir. Mesela; 


Siz Ni KE öç m e — XONA 
2 çiz8 sl A giy gp İİ zl gg da 


Aİ JE GAY a İL SK e el gi İN Gİ du e 


e EPP 

1516-... Ubeydullah b. Abdullah'ın rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi 

ki: Üsâme b. Zeyd, Arafat'tan Müzdelife'ye giderken Nebi sallallahu aleyhi 

ve sellem'in terkisindeydi. Daha sonra Allah Rasülü, Müzdelife?'den Mina'ya 

kadar el-Fadl b. Abbâs'ı terkisine aldı. Her ikisi de (Üsâme ve el-Fadl) şöyle 

diyorlardı: “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem Akabe cemresine taş atın- 
caya kadar telbiye getirmeyi sürdürdü.”!08 


A e a e yoyv 
2S Jİ La g0 il yp eş yi ni b gi çe Nd 
A > A İN ANŞLİY alaz ele Ül g3, 


1517-... Said b. Cübeyr'in İbn Abbâs'tan rivayet ettiğine göre, el-Fadl 
dedi ki: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in terkisindeydim. Akabe cemresini 
taşlayıncaya dek telbiye getirmeye devam etti.”199 


Söz konusu rivayetlerden biri de Abdullah b. Mes'üd kanalıyla Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem”den nakledilmektedir. Şöyle ki: 


SİZ :JE Sİ AZ İyi İRİ İZ Je colada iğ BE — vo)a 
öl yi ab DE del DE Gİ il gi Sİ Rİ İN 


1048 Buhâri, Hac 22. 
1049 Benzer bir lafızla bk. İbn Mâce, Menâsik 69; Nesâi, Menâsik 216. 
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İl EĞİĞ SEYİR a e Sİ İĞ iz İLA Azalır İĞ 
il kz İZ İd İş) İN) Gdiş vi Şİ EN İZ İĞ el ez 
e S 3İ deği SB balk ÖİV) özal az 

1518-... Abdullah b. el-Mübârek'in, el-Hâris b. Ebi Zübâb!'“**“ yoluyla 
Mücâhid'den rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Sehbera dedi ki: Abdullah, 
Arafat'a doğru yol alırken telbiye getiriyordu. Bazı insanlar “Bu bedevi de 
kimmiş?” diyerek durumu yadırgayınca, Abdullah*a döndüm. Şöyle diyordu: 
“İnsanlar sapıttılar mı yoksa gerçekten unuttular mı? Allah'a yemin olsun ki, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem Akabe cemresini taşlayıncaya kadar 


telbiye getirmeyi sürdürüyordu. Onun arada bazen tehlil veya tekbir getirdiği 
de oluyordu.”!©5! 


KA Sİ ĞLAŞN çel gi ASİ İZ Sİ iza ii öğ) SE - von 
ül EE edeli BEİ li kağ iie SİĞ 
Aİ ÇAĞI İKE saykla İİ «li A3 kk ili akla li ğü İĞ 
ari 3 e EN f . Gi i l i a tel 1. Ele a: 
GALASI pe EY pi we Wa İyi) US iğal Tİ ge 
1519-... ed-Derâverdi'nin, el-Hâris b. Ebi Zübâb kanalıyla Mücâhid'den 
rivayet ettiğine göre, İbn'95? Sehbera dedi ki: İbn Mes*üd'la birlikte Müzdelife 
sabahı erkenden yola çıktık. Bir taraftan da telbiye getiriyordu. Ardından İbn 
Mes'üd şöyle dedi: “İnsanlar gerçekten bilmiyorlar mı yoksa unuttular mı? 
Çünkü ben, Rasülullah sa/lallahu aleyhi ve sellem ile beraber olduğumuz bir 


sırada, onun, Akabe cemresini taşlayana kadar telbiye getirmeyi sürdürdüğü- 
ne şahidim.”!©55 


1050 1398 no'lu rivayetin dipnotunda da açıkladığımız gibi buradaki ve bundan sonra gelen 
rivayetteki “Zübâb” ismi, eserin yazma ve basılı nüshalarında yanlışlıkla “Ziâb” olarak 
kaydedilmiştir. (Çeviren) 

1051 Bazı lafiz farklılıklarıyla bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 417; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 
250. Aynı sened ve metinle bk. Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 225. 

1052 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu kelime “Ebü” olarak kaydedilmiştir. Oysa bir önceki 
rivayette Abdullah b. Sahbera şeklinde geçmekte; ayrıca aynı sened ve metinle geçtiği 
Tahâvi'nin Şerhu meâni Y-âsâr'ında da (1, 225) “İbn Sahbera” olarak yer almaktadır. 
(Çeviren) 


1053 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, U, 225. 
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gi Biz JE le İİ çel GİS :JU izi 5 8 SİS - vere 
İs İĞ Ey ai ee o” Mi zak beyaz 
a P ii özal Re alz İİ gil üne O Yanar. 23) yaa hik pU| 
led çel İzi KİN 
1520- Ali b. Şeybe'nin bize, Âsım b. Ali > Ebu”l-Ahvas > Husayn kana- 
lıyla Kesir b. Müdrik”ten rivayet ettiğine göre, Abdurrahman b. Yezid dedi ki: 
Müzdelife'de olduğumuz bir esnada Abdullah b. Mes'üd şöyle dedi: “Kendi- 


sine Bakara süresi indirilen (Rasülullah'ın) bu mekânda “Lebbeyk Allahüm- 
me lebbeyk? diye telbiye getirdiğini işitmiştim.”954 


İİ JS az öi bass GİS. İĞ GENIS öğ gel İİE — vor) 
Aa oolal 455 ö k > o ol EEE Nİ Gİ b ii lk :J6 
1521- İbrahim b. Ebi Dâvüd bize, el-Hüseyin b. Abdülevvel el-Ahvel > 
Yahyâ b. Âdem > Husayn isnadıyla bu hadisi aynı şekilde zikretti.!95* 


kk 


Görüldüğü gibi Ali b. Ebi Tâlib, el-Fadl b. Abbâs, Üsâme b. Zeyd ve 
Abdullah b. Mes'üd radıyallahu anhum, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in, haccı sırasında Akabe cemresini taşlayana kadar telbiye getirdiğine 
şahitlik etmektedirler. Bu durumda, herhangi bir kimsenin buna aykırı hareket 
edip başka bir uygulamayı benimsemesi nasıl caiz olabilir ki? 


Öte yandan bu kitabımızın daha önceki kısımlarında, söz konusu cem- 
relerin her birinde atılacak taş sayısından da bahsetmiş ve bu noktada yedi 
sayısının ne altıya ne de sekize herhangi bir ayrıcalığının ve üstünlüğünün 
olmadığını belirtmiştik. Nitekim böyle bir kanaat, Abdullah b. Ömer ve Ebü 
Habbe el-Bedri”den de rivayet edilmiştir. Şöyle ki: 


Ğİ gil gi li OLE GİS :J6 sollu 1) ağ li - yorr 
O ÖLÜR Giga ği 22 İSA İİE İĞ ig SE İĞ OBŞA 


1054 Müslim, Hac 269; Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 225. 
1055 Müslim, Hac 270; Tahâvi, Şerhu meâni'/-âsâr, 11, 225. 
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azl İY Dİ yk AŞ LA YI E Çİ kz 8 Gİ OLE iye id dre 
ME İl REZ AE İZA İZ GLZİ cel Sa Sİ yü Zİ a ERİN OLİYI 
da ÖLEN 3 iğ laz e YÖ ALENİ İz Gİ Öğ İĞ eza adl 


RİA ares Kİ ie em 2728 DUL eyl e İRİ çi 

1522-... Abdullah b. Amr!*“ b, Osman, Ebü Habbe el-Ensâri'yi şöy- 
le derken işittiğini rivayet etmektedir: “İnsanın cemrelere attığı taşlarda bir 
sakınca yoktur.” (Ebü Habbe) bunu söylerken taşların sayısını kastediyordu. 
Bunun üzerine Abdullah b. Amr (b. Osman), -söylediklerine göre- Abdullah 
b. Ömer'e gelir ve “Ebü Habbe el-Ensâri, insanlara, “insanın cemrelere attığı 
taşlarda -sayısını kastederek- bir sakınca olmadığı” fetvasını veriyor” der. İbn 
Ömer de “Ebü Habbe doğru söylemiş” karşılığını verir. Ebü Habbe, Bedir 
savaşına katılanlardan biriydi.!©97 


gk 


Yine bu manada bir rivayet, Sa'd b. Ebi Vakkâs'tan da nakledilmektedir. 
Şöyle ki: 


Üy Ğİ İĞ İN ds İl İp Çİ Çİ SİZ — voyr 
İĞ eyi gl gi di ŞE all YE eyi el il EGG EİN Ea 
Gi) ele a) ala iğ rl a — as 
ME US ai e e 5 SİZ sat 
1523-... Mücâhid'in rivayet ettiğine göre, Sa'd b. Ebi Vakkâs şöyle dedi: 
“Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, haccını eda etmek üzere yola çık- 
tığı yolculuğunda biz de onunla beraber geldik. Kimimiz altı tane, kimimiz 


yedi tane taş attı; bunlardan daha çok veya daha az sayıda taş atanlar da oldu. 
Allah Rasülü bu konuda hiçbirimizi kınamadı.”!958 


*** 


1056 Buradaki “Amr” ismi, eserin basılı nüshasında yanlışlıkla “Urve” olarak kaydedilmiştir. 
(Çeviren) 

1057 Tahâvi, Şerhu müşkili i-âsâr, X, 129. 

1058 Benzer bir metin için bk. Nesâi, Menâsik 227. Aynı sened ve metin için bk. Tahâvi, Şerhu 
müşkili 'l-âsâr, UX, 130. 
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Yine bu görüş sahipleri, Abdullah b. Abbâs'tan nakledilen şu rivayeti de 
kendi görüşlerine delil olarak öne sürmüşlerdir: 


8 ŞLAİN 3 yasal az BİZ :J6 «535 çel ö dall GİS — Neve 
İyi e, Gİ Eke e GB Le 5 yiz Si” :J6 e üE ve Giz 
eğri şi şi  ala3 ele 
1524- İbrahim b. Ebi Dâvüd'un bize, Abdurrahman b. el-Mübârek > 
Hâlid b. el-Hâris > Şube yoluyla rivayet ettiğine göre, Katâde şöyle dedi: 
Ebü Miclez'i şöyle derken işitmiştim: İbn Abbâs'a, cemrelere (atılacak taş 


sayısına) dair bir soru sordum. İbn Abbâs “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve 
sellem'in altı tane mi yoksa yedi tane mi attığını tam olarak bilemiyorum” 


dedi.1099 
gis :JĞ gla gi il GAS :JG 3415 rol di salgı Gaz — yoyo 
Aİle oğla el DE EĞ DE il İbi 
1525- İbrahim b. Ebi Dâvüd bize, Ümeyye b. Bistâm > Yezid b. Zürey* 
> Şube > Katâde > Ebü Miclez isnadıyla bu hadisi aynı şekilde rivayet etti.9“ 


kk 


Aynı şekilde Câbir b. Abdullah'tan da bu hadisin bir benzeri rivayet edil- 
mektedir. Şöyle ki: 
LA Gİ JİG e ah * Vİ ölLik BİZ :JU olalz 5 İğ ĞİE - Norü 
de AİN 5 GİY rg ale dez İİİ zl İİ iz 
ekl ale 


1526-... Ebu'z-Zübeyr, Câbir'i şöyle derken duyduğunu haber vermek- 
tedir: “Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in kaç taş attığını tam olarak 
bilemiyorum. ”!06! 


1059 Ebü Dâvüd, Menâsik 77; Nesâi, Menâsik 227; Tahâvi, Şerhu müşkili Y-âsâr, VX, 126. Bazı 
lafız farklılıklarıyla bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 372. 


1060 Tahâvi, Şerhu müşkili'i-âsdr, VX, 127. 
1061 Ahmed b. Hanbel, Müsned, NI, 356; Tahâvi, Şerhu müşkili'l-âsâr, IX, 127. 
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Ancak diğer ilim adamları bu görüş sahiplerine bu konuda muhalefet 
ederek “Aksine, üç cemreden her birine, sadece yedi taş atılır; ne eksik ne 
de fazla!” demiş ve sözlerine şöyle devam etmişlerdir: İlk görüş sahiplerinin 
bize karşı öne sürdükleri delillerden biri olan Sa'd b. Ebi Vakkâs hadisinin,!962 
bizim aleyhimize delil olabilecek bir yönü yoktur. Çünkü bu hadisin sene- 
dinde inkıta (kesinti) vardır ve isnad otoriteleri bu tür bir rivayeti sağlam 
kabul etmemişlerdir. Üstelik sağlam bir hadis olsa bile, Sa'd'ın “Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem onların hiçbirini kınamadı” şeklindeki ifadesin- 
de, onların bu yaptıklarının, Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem tarafından 
da aynı şekilde uygulandığını gösteren bir şey olmadığı gibi, Allah Rasülü 
sallallahu aleyhi ve sellem'in böyle bir şeye razı olduğuna delil sayılabile- 
cek bir husus da bulunmamaktadır. Zira biz, Rasülullah sa/allahu aleyhi ve 
sellem'in döneminde yapılmış olmasına rağmen, ona hiç duyurulmamış şey- 
ler olduğunu da görmekteyiz. Bu itibarla ashâb da -radıyallahu anhum- Al- 
lah Rasülü döneminde işlenmiş olan o fiili, bizzat onun emrettiği bir fiil gibi 
saymamıştır. Mesela; Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh'ın Rifâa b. Râfi“ 
el-Ensâriye söylediği söz bunlardan biridir. Rifâa, Ömer radıyallahu anh'a 
hitaben, “Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve sellem döneminde, eşleriyle cinsel 
ilişkiye girip de menilerinin akmaması hâlinde gusletmediklerini” söyleyince 
Ömer radıyallahu anh ona “Siz bu durumu Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'e anlattınız da o bunu onayladı mı ki?” sorusunu sormuş, o da “Hayır” 
cevabını verince, Ömer radıyallahu anh onun bu görüşüne itibar etmemiştir. 
İlgili rivayet şöyledir: 


ki gl e Ğİ MSA BİZ JB «33138 pl İğ gal GE — Yorv 

a sel eğ ğp sl gi YAA YE b yazl gz Giz :Jü 
esi DP GMSİ Şİ sy öz zl, yi eb öp is Şİ A 
gi Şi gi İNİK ea AİN zel 5 Gİ 0 BE İŞ le 3 ga 
ak İĞ Gi) all a şe İşl ia İĞ ey GEZİ ğe YAİY a 
İle gi a çi HEİ ge JAY ii İğ ği 
SA GİY kl EİN İzel 3 kl A İL BİLİ çlağ 


1062 Bk. 1523 no'lurivayet. 
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ği gi > ği gl İya Gİlüb SİLEBİ Ğİ öp İĞ Lİ Şİ ekl iş 
GS öj 2 OLAN NAR İ yâ la Sİ oyak ig) EEİĞ gh yi iYi 4 35 
gl İSİ İĞ LAV Bealağ ele hi il gaz aşz Çİ a 
ELİ Oİ AN Gazi İk ŞE İY ill SB YE çk ele 
<OlEzİi Ölzii İle 13) YL il) li a SY ela a Yİ EYİ 
İN Yya5 Aİ da hg GİBİ NİZİ İİ Y süzek gel İS İl cağ 
İl dde VELİ az İN 3 ii be gl e ii İz 
İĞ yağ gla e İLA G3 İĞ EİN GEZİN Sl İŞ GELİ se İN 


yap ESŞY LV öleli bil gi 
1527-... Ma'mer b. Ebi Habibe'nin Ubeyd b. Rifâa'dan rivayet ettiğine 
göre, babası (Rifâa) dedi ki: Bir gün Ömer b. el-Hattâb'ın sağ tarafında otu- 
rurken bir adam çıkageldi ve “Ey mü'minlerin emiri! Şu Zeyd b. Sâbit cü- 
nüplükten dolayı gusletme konusunda!*3 insanlara şahsi kanaatine göre fetva 
veriyor” dedi. Ömer radıyallahu anh “Onu derhal yanıma getir” dedi. Zeyd 
gelince Ömer radıyallahu anh ona “Duyduğuma göre Nebi sallallahu aleyhi 
ve sellem'in mescidinde, cünüplükten dolayı gusletme konusunda insanlara 
şahsi görüşüne göre fetva veriyormuşsun” dedi. Zeyd “Allah'a yemin olsun 
ki ey mü'minlerin emiri! Ben kendi kanaatime göre fetva vermiş değilim. Ben 
sadece amcalarımdan duyduğum şeyi söyledim, o kadar” dedi. Bu defa Ömer 
radıyallahu anh “Hangi amcalarından?” diye sordu. Zeyd “Ebü Eyyüb, Übey 
b. Ka'b ve Rifâa b. Râfi'den” diye karşılık verdi. 


Bunun üzerine Ömer radıyallahu anh bana doğru yöneldi ve “Bu delikan- 
neler söylüyor böyle?” dedi. Bunun üzerine ben de “Biz bunu Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem döneminde yapıyor ve sonra da gusül almıyorduk” 
dedim. Ömer radıyallahu anh “Peki bu meseleyi hiç Nebi sallallahu aleyhi 


| 1064 


1063 Yani cinsel ilişki esnasında menisi akmayan kimsenin gusül abdesti almasına gerek 
olmadığına dair. (Çeviren) 
1064 Eserin yazma ve basılı nüshalarında “genç, delikanlı” anlamına gelen “el-fetâ” kelimesi, 


12 (04799 4.47 


yanlışlıkla “müftü” manasındaki “el-müfti” şeklinde kaydedilmiştir. Tahâvi'nin aynı sened 


âsâr, V, 117; Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 58. (Çeviren) 
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ve sellem'e sordunuz mu?” dedi. “Hayır” diye karşılık verdim. Ömer radı- 
yallahu anh “Öyleyse bana (ilim ehli seçkin) insanları çağırın” dedi. Ali ve 
Muâz radıyallahu anhumâ haricinde gelenlerin hepsi “suyun (gusül) ancak 
sudan (meni) dolayı gerekli olduğu” konusunda hemfikirdiler. Ali ve Muâz 
radıyallahu anhumâ ise “(Erkeğin) sünnet yeri, (kadının) sünnet yerini aşın- 
ca gusül gerekir” diyorlardı. Mü'minlerin emiri (Hz. Ömer) “Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem'in bu konudaki tutumunu onun eşlerinden daha iyi 
bilecek birini bilmiyorum!” diyerek (kızı) Hafsa radıyallahu anhâ'ya haber 
yolladı. Ancak o da “Bu konuda bir bilgim yok” deyince bu defa Âişe radı- 
yallahu anhâ'ya haber gönderdi. Âişe radıyallahu anhâ ise “(Erkeğin) sünnet 
yeri, (kadının) sünnet yerini aşınca gusül gerekir” dedi. Bunun üzerine Ömer 
radıyallahu anh hiddetlendi ve şöyle dedi “Eğer bundan sonra bir adamın 
böyle bir şey yapıp da gusül abdesti almadığını öğrenirsem, gözünün yaşına 
bakmadan onu cezalandıracağım.”!965 


* kk 


Dikkat edersen Ömer radıyallahu anh burada, Rifâa'nın “Biz bunu 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem döneminde yapardık ve sonra gusül 
abdesti de almazdık” sözünü, ilgili fiilin, Allah Rasülü sa/allahu aleyhi ve 
sellem tarafından da aynı şekilde uygulandığını gösteren bir delil olarak kabul 
etmemiştir. Çünkü Rifâa, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in de böy- 
le bir durumdan haberdar olup bunu onayladığına ilişkin herhangi bir bilgi 
aktarmamaktadır. Aynı şey, cemreler konusunda Sa'd'dan rivayet ettiğimiz 
hadis için de geçerlidir. Orada da taşlama işleminin, Nebi sallallahu aley- 
hi ve sellem ile birlikte yapıldığı belirtilmiş olmasına rağmen, bunun Allah 
Rasülü'ne aktarılıp da onun onayından (takrir) geçmiş olup olmadığından 
bahsedilmemektedir. Dolayısıyla bu tür bir fiil de Nebi sallallahu aleyhi ve 
sellem tarafından aynı şekilde uygulandığının bir delili sayılamaz. 


Ayrıca bu görüş sahipleri şunu da söylemektedirler: Sizin Abdullah b. 
Abbâs'ın sözü olarak naklettiğiniz “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in 
altı tane mi yoksa yedi tane mi attığını tam olarak bilemiyorum” şeklindeki 
görüşün tam aksi yöndeki bir kanaat yine kendisinden rivayet edilmektedir. 
Şöyle ki: 


1065 Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 115; Tabâvi, Şerhu müşkili'l-âsâr, V, 117, Şerhu meâni'l-âsâr, 
1,58. 
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yaz Giz JE il e Siz :g çolaıla iğ SİS — oya 
Yİ AE İZ eğil yi gib slk SE vel 8 GA yi ARE ÖP elk 
AA ğe a 3, ES İlel gi Şİİ bel 
İyi ia İs F 5S UDlUZ al ö-ezİ 
1528-... Ca'fer b. Muhammed'in, babasından, onun da dedesi Ali b. Hü- 
seyin yoluyla Abdullah b. Abbâs'tan rivayet ettiğine göre, el-Fadl b. Abbâs 
dedi ki: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in terkisindeydim. (Akabe) cemre- 
sine yedi tane taş attı ve attığı her taşta tekbir getirdi.”1966 
#4 
(İlgili görüş sahipleri) dediler ki: Bu hadis, Ebü Miclez”in İbn Abbâs'tan 
naklettiği rivayete!““7 aykırı düşmekte; cemreleri taşlamanın başlangıcıyla il- 


gili olarak yine İbn Abbâs'tan aktarılan diğer bir rivayete daha çok benzemek- 
te ve onunla uyum arzetmektedir. O rivayet de şöyledir: 


UZ İZ JE iğ izl GİS İĞ e azsa GİS - yoya 


3 


re 28 <8 4 kaleli el DEĞİ ml el öğ cila 
e 3 ol3 G3sali5 u.Z21l e > i3 HE ale dı > dil 5 0İ suy 
BAE İl gl İZİN 2 ee ağ el İZ İZ al) ğe 
İs İN İZ eye AS Hİ alkali Göle İyi e 

LAZ > vua> faa düz A 2 yo saa a AZ .J al) 

1529-... Ebü Âsım el-Ganevi'nin rivayet ettiğine göre, Ebu”t-Tufeyl dedi 
ki: İbn Abbâs'a “Senin kavmin, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in Safa 
ile Merve arasında sa'y ettiğini ve bunun bir “sünnet” olduğunu iddia ediyor” 
dedim. O da şöyle dedi: “Doğru söylemişler; çünkü İbrahim sallallahu aleyhi 


ve sellem'in sa'yi sırasında şeytan karşısına çıkıp onunla yarışmaya kalkış- 
mış, İbrahim sallallahu aleyhi ve sellem de onu geçmiştir. Daha sonra Cibril 


1066 Nesâi, Menâsik 228; Tahâvi, Şerhu müşkili'/-âsâr, X, 128. 
1067 Bk. 1524 ve 1525 no'lu rivayetler. 
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sallallahu aleyhi ve sellem İbrahim aleyhisselâm'ı Akabe cemresine götür- 
müştür. Ancak şeytan orada da karşısına çıkmıştır. Bunun üzerine İbrahim 
aleyhisselâm ona yedi taş atmıştır. Ardından Cibril onu Cemre-i Kusvâ'ya 
(en uzaktaki cemre) götürmüş; aynı şekilde şeytan orada da yolunu kesmiştir. 
İbrahim aleyhisselâm da yine ona yedi taş atmış ve nihayetinde şeytan oradan 
uzaklaşıp gitmiştir.”106 


kk 


(Yine bu görüş sahipleri) dediler ki: “Böyle bir durumda siz nasıl oluyor 
da Ebü Miclez kanalıyla İbn Abbâs'tan gelen rivayeti!“ kabul ediyorsunuz da 
Ali b. Hüseyin yoluyla yine ondan gelen rivayeti ©” terk edebiliyorsunuz? Üs- 
telik Ali b. Hüseyin'den gelen rivayet, İbn Abbâs'ın, İbrahim aleyhisselâm'ın 
cemrelere attığı taşların sayısıyla ilgili edinmiş olduğu bilgiyle de örtüşmek- 
tedir. Ayrıca Allah azze ve celle de Nebisi sallallahu aleyhi ve sellem'e İbra- 
him aleyhisselâm'ın dinine uymasını emretmiştir.” 

(İlgili görüş sahipleri) sözlerine şöyle devam etmişlerdir: Câbir b. 
Abdullah'ın sözü olarak rivayet ettiğiniz “Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in kaç tane taş attığını tam olarak bilemiyorum”!©”! şeklindeki ifadeye 


gelince, keza Câbir b. Abdullah'tan da bunun tam aksi yönde bir görüş rivayet 
edilmektedir. Şöyle ki: 


İĞ yy 3 dal BİZ İĞ eğil Öle 5 dal BİS - veye 
ME İİ Kel yl DE izi AR BİS İlel gi Bis 
Be İl İZARİ yaz e Siş eks EN LD Yazik yö bd 
la iye AZ SİRİN yaz Şia laz JS dü Sİ la at AZERİN 
KEY gi “sal3İl 
1530-... Ca'fer b. Muhammed'in, babasından, onun da Câbir'den işit- 


tiğine göre, Câbir, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in haccından bah- 
sederken, onun, vadinin ortasından, ağacın yanındaki cemreye küçük çakıl 


1068 Ebü Dâvüd et-Tayâlisi, Müsned, IV, 414-416; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 297-298. 
1069 Bk. 1524 ve 1525 no'lu rivayetler. 

1070 Bk.1528 no'lurivayet. 

1071 Bk. 1526 no'lu rivayet. 
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taşları gibi yedi tane taş attığını ve attığı her taşta tekbir getirdiğini haber 
vermiştir. 972 


lb 


(Bu görüştekiler) dediler ki: “Görüldüğü.gibi bu rivayet, Ebu”z-Zübeyr'in 
Câbir?den naklettiği rivayete" aykırı düşmektedir. Üstelik Ebu'z-Zübeyr'in 
rivayetinden ziyade bu görüşü benimsemek daha tercihe layıktır; çünkü bu 
meseleye dair insanlar arasında geçerli olan teâmül “yedi” üzerinde odaklan- 
maktadır, başkası değil!” 


İlim adamları bu hususta, arzettiğimiz üzere ihtilaf hâlinde oldukları için 
ve kitabımızın bu bölümü ve daha önceki bölümlerinde aktardığımız üzere 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in cemrelere yedi taş attığına dair ri- 
vayetler bulunduğu için; ayrıca Allah Rasülü sallallahu aleyhi ve sellem'in 
insanlara hitaben “Hacla ilgili görevlerinizi benden alın. Zira kim bilir belki 
de bundan sonraki yıllarda sizlerle bir araya gelemeyebilirim” buyurduğu- 
nu tespit ettiğimizden dolayı, yine hacda Kâbe'yi tavaf ve Safa ile Merve 
arasında sa'y gibi görevler olması hasebiyle ve Kâbe'yi tavaf da Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in eda ettiği tavaf olup burada herhangi bir eksilt- 
me ve artırma yapılamadığı için; keza Safa ile Merve arasında yapılan sa'y de 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in ifa ettiği sa'y olup burada da hiçbir 
eksiltme ve artırma söz konusu değilse, aynı şey cemrelere atılacak taşlar için 
de geçerlidir. Orada da Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in attığı taşların 
sayısı önemlidir; bunlar artırılamayacağı gibi eksiltilemez de. İşte bu konuyla 
ilgili kıyasa uygun yaklaşım budur. Bu, aynı zamanda Ebü Hanife, Mâlik b. 
Enes, Süfyân, Züfer, Ebü Yusuf, Muhammed b. el-Hasen, Şâfii ve -bu bölü- 
mün başında aykırı görüşlerine yer verdiğimiz kimselerin dışında kalan- diğer 
ilim ehlinin de görüşüdür. 


(Tahâvi) dedi ki: Bayramın ilk günü Akabe cemresini taşlayan kimsenin 
saçını (kökten) tıraş etmesi veya kısaltması gerekir. Bunlardan hangisini ya- 
parsa yapsın, o konuda kendisine farz kılınan görevi eda etmiş olur. Çünkü 
Allah azze ve celle “Allah dilerse, siz başlarınızı (kökten) tıraş etmiş ve(ya) 


1072 Müslim, Hac 147; Ebü Dâvüd, Hac 56; İbn Mâce, Menâsik 84; Nesâi, Menâsik 227; Tahâvi, 
Şerhu müşkili'l-âsâr, 1X, 129. 


1073 Bk. 1526 no'lu rivayet. 
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saçlarınızı kısaltmış olarak Mescid-i Harâm'a güven içinde gireceksiniz. ”'974 
buyurmaktadır. 


Şu kadar var ki, (böyle bir durumda) saçı (kökten) tıraş etmek, kısaltmak- 
tan daha faziletlidir. Bu tıpkı, abdest azalarını ikişer ikişer yıkamanın, birer 
birer yıkamaktan; üçer üçer yıkamanın da diğerlerinden daha faziletli olması- 
na benzer. Ancak birer birer yıkamada, bir namaz abdestinde olması gereken 
(asgari) farzlar ihmal edilmemiş olmalıdır. 


Ayrıca saçlarını tıraş edenlerin, kısaltanlara üstün kılındığına dair 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den şu hadisler de rivayet edilmektedir: 


dis Alü İş ai kz BİS İĞ EY az İY BİZ — tori 
İZİN p5ğl EN İĞ eke İZA İZA İyZ5Öİ zak yil yi ei 
Ga Rt İĞ ERİSİN 453 EŞİN İĞ Sİ Üy) 6 Ga yakaliğ Gi 
İn gizil İĞ Sah İyü5 
1531-... Mâlik'in Nâfi“ kanalıyla İbn Ömer'den rivayet ettiğine göre, 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem “Allahım, saçlarını tıraş edenlere 
merhamet eyle!” diye dua etti. Sahâbiler “Saçlarını kısaltanlara da ey Allah'ın 
Rasülü!” dediler. Allah Rasülü yine “4//ahım, saçlarını tıraş edenlere mer- 
hamet eyle!” dedi. Onlar da “Saçlarını kısaltanlara da ey Allah'ın Rasülü!” 


diye ısrar ettiler. Bunun üzerine Allah Rasülü “Saçlarını kısaltanlara da (Ai 
lahım)!” dedi.'975 


giz BİS İĞ «helal ip İM İS İĞ 5 İs — veri 
İz a gil il EE iŞ DE al 2 asd bi yüne GİS <JU 
yözl eği İĞ £ Da ARİN all İy5 5 :İ3 İSİ SASİ EŞ İĞ işl) 


ye yri 25 TE ANI Al İş5 6: İ3ğ RİZA 


1532-... Ca'fer b. Muhammed'in, babası yoluyla Câbir b. Abdullah'tan 
rivayet ettiğine göre, Nebi sallallahu aleyhi ve sellem “Allahım, saçlarını 
tıraş edenleri affet” diye dua etti. “Ey Allah'ın Rasülü! Saçlarını kısaltanlara 


1074 Fetih 48/27. 
1075 Buhâri, Hac 128; Müslim, Hac 317; Mâlik, Hac 184, 
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da!” denildi. Allah Rasülü yine “A/lahım, saçlarını tıraş edenleri affet” dedi. 
Aynı şekilde “Kısaltanlara da ey Allah'ın Rasülü!” denilince, “Saçlarını kı- 
saltanları da” dedi. 


MÜ e e :JĞ Gİ, Gis “JĞ ç bu Gis JE GE si BİS — tory 


Ai eçlağ la Gİ EE il EA gl ğe 
1533-... Nâfi delİbn Ömerldneli le Nebi sallallahu iz yn0Yö selem” den 
bu hadisi aynı şekilde rivayet etti.!979 


*okok 


Ancak Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in bu uygulaması, belirli bir 
zaman diliminde, belirli birtakım insanlara özgüdür. Nitekim; 


b SİZİN İZ İĞ ağla pp GN e dizi İS — vor 


iz İŞ çel e >: Fİ İN La 


öğ Sayda G3 yali 

1534- ... Yahyâ b. Ebi Kesir'in rivayet ettiğine göre, Ebü İbrahim el- 

Ensâri dedi ki: Ebü Said el-Hudri bize şunu söyledi: “Rasülullah sa//allahu 

aleyhi ve sellem'in, Hudeybiye günü, üç defa saçlarını (kökten) tıraş edenler 
için; bir defa da saçlarını kısaltanlar için af dilediğini işittim.” 


#*## 


Buna göre Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem'in bu sözü, sadece Hu- 
deybiye”dekilere özgü olup onların dışındakiler için geçerli değildir. Zira on- 
ların haricindekileri kastetmiş olsaydı, o zaman bu durum, saçı kısaltmanın, 
farz olan amacı gerçekleştiremeyeceğinin delili sayılırdı. Hâlbuki Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in bazı umrelerinde ihramdan çıkarken saçını kı- 
salttığı gerçeği ortadayken bu nasıl olabilir ki? Nitekim; 


Gi ik yö ül İS İĞ ASİ Şİ BİZ 2 6 İBNE — or 
plğ ie İla İN ES) İĞ ŞE el İp el DE 


ii yaza 
ya dr 2 ari 


1076 Müslim, Hac 318. 
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1535- ... Ca'fer b. Muhammed'in, babasından, onun da İbn Abbâs'tan 
rivayet ettiğine göre, Muâviye dedi ki: “Nebi sallallahu aleyhi ve sellem'in, 
saçını mişkas (denilen kesici bir alet) ile kısalttığını gördüm.”977 


zi Gİ :J6 ipli gi BİZ :JU 4 İ GİS - voru 
İya) dö Üye 2lü ül DE li il ale Göl gi ys 
1536- ... Tavüs'un İbn Abbâs'tan rivayet ettiğine göre, Muâviye şöyle 


dedi: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in saçını mişkas (denilen kesici 
bir alet) ile kısalttım.”!978 


#k* 


Zaten Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, Allah azze ve celle'nin 
bir meseleye ilişkin koymuş olduğu farzı tam anlamıyla karşılayamayacak 
bir fiil işlemesi caiz olmadığı gibi -sadece kendisine has kılınmış durumlar 
(hasâis) dışında- ümmetinin kendisine uyma imkânı olmayan bir şey yapması 
da caiz değildir. 

Bu durumda biri “Peki, Allah Rasülü'nün, saçlarını (kökten) tıraş edenler 
için iki defa af dilemesine rağmen, saçlarını kısaltanlar için af dilemeyi terk 
etmesinin anlamı nedir?” diye soracak olursa, ona şöyle denilir: 


Bu konuda Abdullah b. Abbâs'tan şöyle bir rivayet nakledilmektedir: 


b İZA Ül İĞ söyl bi dai BİS Gİ izi ii ge Bİ - vorv 
EE 
Sİ İ 25 6 Sa İLİN Aİ SİSLİ AN diy ESİRİ 8 İĞ gz e di 
LG ALİĞ Se ARİN 2İĞ SN İp) 6 öp İİ İĞ öRİAİNAİ 25 2d 
ARAZ Sİ EŞİN İĞ SİZİ EŞİ Bal DAİRAİN JE G3 dl İy3 

1537- ... Mücâhid'in İbn Abbâs'tan rivayet ettiğine göre, Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem Hudeybiye günü “Allah, saçlarını tıraş edenlere 


1077 Müslim, Hac 209. 
1078 Buhâri, Hac 128; Müslim, Hac 210. 
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merhamet etsin” deyince, “Kısaltanlara da ey Allah'ın Rasülü!” demişlerdi. 
Allah Rasülü yine “A/lah, saçlarını tıraş edenlere merhamet etsin!” dedi. 
Onlar da “Kısaltanlara da ey Allah'ın Rasülü!” dediler. Allah Rasülü bu defa 
“(Peki) kısaltanlara da (merhamet eylesin)” dedi. Bunun üzerine sahâbiler 
“Ey Allah'ın Rasülü! Niçin saçlarını tıraş edenlere açık ve vurgulu bir bi- 
çimde merhamette bulundun (da kısaltanlara bulunmadın)?” diye sordular. 
Allah Rasülü “Çünkü onlar tereddüt etmediler” buyurdu." 


#*#* 


Buradaki tereddüt de “dindeki tereddüt” anlamında değildir. Bu, Câbir b. 
Abdullah'ın açıkladığı şu manaya gelmektedir: 


İĞ İli ALLAR İĞ Aİ gt te b Şİ — ora 

sl AE S3 3S ğe İİ el Beld yi oi) gp dai) SİZ 
Sİ e İZ, İS İLİ öğ ii iz di İyağ İZ sgk 
ŞAR İL iyi azab Gib diz İS Ögel ülziğ GİEREEİSA 
LİE SA İl) 6 Sa akİŞ SİĞİL AM 3 öz İZİN İzi 
İİ SİRİ SİN >) İLE SAM İş) 6 öy kli Gİ Eg RİSAİAM 45 


g4 


INI Gİ SN İl) 6 Ga zi 
1538-... Ebu?z-Zübeyr, Câbir b. Abdullah'ın şöyle dediğini işitmiştir: 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem Hudeybiye günü saçını tıraş etmiş- 
ti. Sahâbeden onun saçını tıraş ettiğini gören bazı kişiler de saçlarını tı- 
raş etmişlerdi. Diğerleri ise “Vallahi Kâbe'yi tavaf etmedik” diyerek bunu 
yapmamışlar, sadece saçlarını kısaltmışlardı. Bunun üzerine Rasülullah sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem “Allah, saçlarını tıraş edenlere merhamet etsin” 
dedi. Onlar da “Kısaltanlara da ey Allah'ın Rasülü!” dediler. Allah Rasülü 
yine “Allah, saçlarını tıraş edenlere merhamet etsin” dedi. Onlar da “Kı- 
saltanlara da ey Allah'ın Elçisi!” dediler. Allah Rasülü tekrar “A/lah, saç- 
larını tıraş edenlere merhamet etsin” dedi. Onlar yine “Kısaltanlara da 
ey Allah'ın Elçisi!” dediler. Bunun üzerine Allah Rasülü “Kısaltanlara da 
(merhamet et Allahım!)” dedi.!989 


1079 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 353; Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 1, 253. 
1080 Tahâvi, Şerhu müşkili'-âsâr, NI, 393. 
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Buradan da anlıyoruz ki, Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in, saç- 
larını kısaltanların tutumuyla ilgili olarak hoşlanmadığı şey, bizatihi kısaltma 
işlemi değil, saçı tıraş etme durumuna tanık olmalarıdır. Çünkü Râsülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in bu fili, uygun gördüğü gerekçeler doğrultu- 
sunda işlemiştir. Bu durum tıpkı insanların -kendilerine emredildiği şekliyle- 
Veda Haccı'nda hac niyetiyle giydikleri ihramdan çıkıp bu niyetlerini um- 
reye çevirmekten hoşlanmamalarına; ayrıca kendilerine yolculuk esnasında 
oruçlarını bozmaları emredildiği hâlde, Ramazan ayında ve yolculukta oruç 
bozmaktan geri durmalarına benzemektedir. Rasülullah sa//lallahu aleyhi ve 
sellem bu tutumları hoş karşılamadığı ve ısrarlı davrandığı için insanlar ih- 
ramdan çıkmış ve oruçlarını bozmuşlardır. 


Öte yandan ilim adamları saçlarını örgü yapan ya da toplayıp yapıştıran 
(telbid)!9! kimse hakkında da ihtilaf etmişlerdir. Kimileri “Böylesi bir du- 
rumda kişinin saçını (kökten) tıraş etmesi gerekir, kısaltması yeterli değildir” 
diyerek bu hususta Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh'dan gelen şu rivayeti 
nakletmişlerdir: 


AYA Ön kğ BEAN değ Üz: İYİ ez 3) İSİ — vora 


İİ 33 dö İĞ lal Si za Ön eza il Esil DE İS 

1539- ... Mâlik'in Nâfi“ kanalıyla İbn Ömer'den rivayet ettiğine göre, 

Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh şöyle dedi: “Saçlarını örgü yapan kimse, 
(kökten) tıraş olsun.”9& 


MEZE BİZ Gİ sk yi gl Bİz 2 ai İŞ das BİS — ote 
3İ A da Sİ alla 53 za Öl zak yl veli gil gö ala 
Şİ atla 5 


1540- ... Eyyüb'un, yine Nâfi“ yoluyla İbn Ömer'den naklettiğine göre, 
Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh dedi ki: “Saçlarını toplayıp yapıştıran veya 
ören kimsenin tıraş olması vaciptir.” 


#ex 


1081 Hac farizasını yerine getirirken, içine haşerat, toz-toprak girmemesi ve dağılmaması için 
saçları toplayıp zamk ve bal gibi maddelerle yapıştırmaya “telbid” denilir. (Çeviren) 


1082 Mâlik, Hac 191. 
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Eyyüb ve Mâlik, bu hadisin Nâfi*den rivayeti konusunda ihtilaf etmişler- 
dir. Eyyüb bunu “tıraşın vacip kılınması (icâb)” şeklinde rivayet etmiş; Mâlik 
ise “tıraş olma emri” olarak nakletmiştir. Mâlik'in rivayetinin ise “vacip kıl- 
ma” anlamı kadar, “müstehap sayma (istihbâb)” manasına gelme ihtimali de 
söz konusudur. 


Bu noktada Ömer radıyallahu anh'dan rivayet edilenin aksine İbn 
Abbâs”tan şöyle bir rivayet nakledilmiştir: 


e Büz SİS İĞ izl BİS Ji Şi sl BİS - von) 


HA Tul JE GİZİNLİ, :İ6 «EE İİ es ği 
1541-... Kays'ın Atâ'dan rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: “Tıraş 
meselesi (ihramlının) niyetine bağlıdır.”198 
#** 
Görüldüğü gibi İbn Abbâs, tıraş meselesinin, saç örgüsü, saçları toplayıp 
yapıştırma ya da bunların dışındaki bir şeyle ilgili olmadığını belirtmekte; 


sadece ihramlının niyetinin burada geçerli olduğunu vurgulayarak meseleyi 
buraya bağlamaktadır. 


Öte yandan bu konuda İbn Abbâs”tan nakletmiş olduğumuz bu rivayetin 
aksine Abdullah b. Ömer'den de bir rivayet aktarılmaktadır. Şöyle ki: 


o İs SİL öl a yal NE ü5sİ İN ii diz 0.21 

KİZ ZU İİ İğ ai e gi miz öl gi 

kak il id öryölza ? dalda 3 İs rr iri a 
hk edi İİ 


1083 Benzer bir rivayet için bk. Beyhaki, Marifetü 5-sünen ve 'i-âsâr, X, 210. Eserin yazma ve 
basılı nüshalarında İbn Abbâs'ın buradaki sözü “inneme”l-halku alâ nevâhu” ibaresiyle 
kaydedilmektedir. Oysa burada “alâ” harf-i cerri ile “nevâhu” fiili arasına bir “mâ” ism-i 
mevsülünün gelmesi gerekmektedir. Zaten biz bu rivayeti bu lafızla da tespit edemedik. Bu 
noktada Beyhaki'de İbn Cüreyc > Atâ > İbn Abbâs isnadıyla gelen rivayetin “Men lebbede 
ev daffara ev fetele ev akasa fehuve alâ mâ nevâ min zâlik” lafzıyla kaydedilmiş olmasından 
hareketle, sözünü ettiğimiz “mâ” ism-i mevsülünün müstensihin dikkatsizliğinden dolayı 


düşmüş olduğunu söyleyebiliriz. Vallahu a'lem. (Çeviren) 
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1542-... Mâlik'in, Nâfi*den rivayet ettiğine göre, Abdullah b. Ömer, 
aile çevresinden el-Mucebber adındaki bir adamla karşılaştı. Adam, ziyaret 
(ifâda) tavafını yapmış olmasına rağmen, ne saçını tıraş etmiş ne de kısaltmış- 
tı. Böyle yapması gerektiğini de bilmiyordu. Bunun üzerine İbn Ömer, ona 
öncelikle (Mina'ya) dönüp saçını tıraş etmesini veya kısaltmasını, daha sonra 
da Kâbe'ye gelip ziyaret tavafını yapmasını emretti.198 


Mâlik dedi ki: “Şimdiye kadar bu meseleyle ilgili olarak işittiklerim 
arasında benim en çok hoşuma giden görüş budur. (Bu durumdaki birinin 
Mina'ya) dönmeyip Mekke'de saçını tıraş etmesi yeterli sayılır, caizdir. An- 
cak Mina'ya dönüp tıraşını olduktan sonra gelip ziyaret tavafını yapacak olur- 
sa, o daha faziletli bir tutum olur.” 


ii 


Burada da görüldüğü gibi Abdullah b. Ömer, el-Mücebber”e saçını tıraş 
etmeye mi yoksa kısaltmaya mı niyet ettiğini sormamış, onu tıraş etme ile kı- 
saltma arasında serbest bırakmıştır. Bu da gösteriyor ki İbn Ömer bu konuda 
niyeti dikkate almamaktaydı. 


Ebü Hanife, Ebü Yusuf ve Muhammed b. el-Hasen ise, bu hususta ne 
niyeti ne saçları toplayıp yapıştırmayı ne de bunların dışındaki herhangi 
bir şeyi dikkate almışlar; hac için ihrama giren kimseyi, -Akabe cemresini 
taşladıktan sonra- saçını tıraş etme veya kısaltma arasında serbest bırakmış- 
lardır. Şöyle ki: 


a tegil Baz İŞLİ aa b daş Gis — vos” 
gas öl LA, 3 çin 5 ek J5 M1 Eİİ Mi ye İĞ kz 


Gi <3 S Sİ HE e Yü 93 zl « li HE 

1343- Süleyman b. Şuayb el-Keysâni bize, babası > Muhammed yoluyla 

Ebü Yusuf'un, Ebü Hanife'ye “Saçını zamkla veya örgü yaparak toplayıp ya- 

pıştıran bir adamın, saçını (kökten) tıraş etmeyip kısaltması yeterli olur mu?” 

diye sorduğunu, onun da “Evet” diye cevap verdiğini rivayet etti ve bu husus- 
ta herhangi bir görüş ayrılığından da söz etmedi. 


İlim adamları bu konuda ihtilaf ettikleri için biz de ihtilaf ettikleri nok- 
tayı incelediğimizde şunu gördük: Saçları tıraş etme olgusu, kısaltmaya ilave 


1084 Mâlik, Hac 189. 
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edilmiş bir durumdur. Bu, tıpkı azaların ikişer ve üçer defa yıkandığı bir 
namaz abdestinin, azaların birer defa yıkandığı namaz abdestine ilave edil- 
miş olmasına benzemektedir. Dolayısıyla azaları üçer defa yıkama niyetin- 
de olan bir kimse, bunu yaparken daha öncesinde mevcut bulunan bir ab- 
dest farzını yerine getirme maksadı taşımaz. Bu söylediklerimize kıyasen, 
ihramında saçını (kökten) tıraş etmeye niyetlenen birinin, daha öncesinde 
mevcut bulunan bir farzı yerine getirmeyi kastetmemiş olması açısından da 
aynı durum geçerlidir. Zira biz, niyetlerin daha önce vacip olmayan bir şeyi 
vacip kılmadığı kanaatindeyiz. Nitekim dikkat edersen bir kişinin, hacca 
veya umreye yahut tasaddukta bulunmaya ya da köle azad etmeye niyetle- 
necek olsa, bu niyetinden dolayı bir şey yapması vacip değildir. Aynı şekilde 
hacı veya umreci olarak böyle bir niyet taşısa, bu niyetinden ötürü bir şey 
yapması vacip değildir. İşte bu, niyete bağlı olarak saçları tıraş etmeyi vacip 
kılanların aleyhine bir delildir. 


Saçların toplanıp yapıştırılması (telbid) konusunda Hz. Ömer”den nakle- 
dilen rivayete gelince; burada Ömer radıyallahu anh'ın şunu kastetmiş olması 
ihtimali vardır: İhramlı kişinin, saçına karşı (onu yolmadan ve örselemeden) 
hassas davranması gerekir. Fakat saçlarını birbirine yapıştırdığından dola- 
yı onu kısaltılabilecek hâle getirebilmesinin tek çaresi, (iyice) yıkamasıdır 
ki bu da saçların, -söz konusu hassasiyet sınırlarını aşarak- örselenmesiyle 
mümkündür. Bu durum da saçlarını (kökten) tıraş etmesini gerekli kılmıştır. 
Aynı şekilde kişinin, saçlarını örgü yapması hâlinde bu örgüyü çözebilmesi 
de ancak saçma karşı, -o gerçekleşmesinden endişe edilen- sert tutumuyla 
mümkündür. Bu sebeple saçlarını tıraş etmesi gerekmiştir. Çünkü bu saye- 
de, tıraşın ve kısaltmanın öncesinde, saçının bir telini bile yolup koparma- 
dan, tastamam, eksiksiz bir biçimde saçını tıraş etmiş olacaktır. İşte saçlarını 
toplayıp yapıştıran veya örgü yapan ve saçıyla ilgili olarak sözünü ettiğimiz 
kaygıyı taşıyan kimse hakkındaki görüşümüz de budur. Böyle birinin, yuka- 
rıda bahsettiğimiz “saçını tıraş etme” veya “kısaltma” ihtilafına düşmüş olma 
ve (bunlardan birine) aykırı davranma endişesinden dolayı saçlarını (kökten) 
tıraş etmesi gerekir. Buna rağmen burada, -kendisi yerine saçları kısaltmanın 
geçerli sayılamadığı- bir tıraşın vacip olduğunu gösteren herhangi bir delil 
bulunmamaktadır. 


Öte yandan ihram hâlindeki kişinin, saçını tıraş ederken, başının sağ 
tarafından başlaması, daha sonra da sol tarafını tıraş etmesi gerekir. Çünkü 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem böyle yapmıştır. Şöyle ki: 
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Sez ld ERİ eri leş Be vos 
Mİİ iğaş yn EMİ İK o, b iki la İ 
iss zelil gel ei Lİ çiz e la UÜ 8 
işide 
1544. ... İbn Sirin'in, Enes b. Mâlikten rivayet ettiğine göre, Nebi sa/- 
lallahu aleyhi ve sellem cemreye taş atıp kurbanını kestikten sonra berbere 
başının sağ tarafını uzattı, o da o kısmı tıraş etti. Daha sonra Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem (kesilen) saçlarını Ebü Talha*ya verdi. Ardından başının sol 


tarafını da berbere uzattı, berber o kısmı da tıraş etti. Sonra da Ebü Talha'ya, 
saçlarını insanlar arasında taksim etmesini emretti. 985 


kk 


Şu kadar var ki, burada sözünü ettiğimiz saçını (kökten) tıraş etme ile 
kısaltma arasındaki tercih hakkı, sadece erkeklere mahsustur. Kadınların bu 
konuda yapmaları gereken şey ise yalnızca kısaltmadır. Nitekim; 


Vİ eğer bi gi BE İĞ ZAİN yi a le ez J>— 1040 
sil Elik ia Gi dell a cr ei çap vede 2 ÇA El 
ekağ iz İN LİSAN İŞES İĞ: İĞ yl il Ol gl il öle 3 52 
aa AE EE Ul ipi 
1545- Ali b. Abdurrahman b. el-Mugire'nin bize, Yahyâ b. Main > Hişâm 
b. Yusuf > İbn Cüreyc > Abdulhamid b. Cübeyr > Safiyye bint Şeybe > Ümniü 
Osman bint Ebü Süfyân kanalıyla rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs dedi ki: 


Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Kadınların saçlarını 
tıraş etmeleri gerekmez. Kadınlar sadece kısaltmakla mükelleftirler. ”1986 


gi ig ia iz İĞ İLİ J8 ağa dez Giz > Yol 
Aİ ii yi le okisl; GE zi BİS SE sair 


Ai, aşlzz eli 


1085 Müslim, Hac 326; Tirmizi, Hac 73; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 299. 
1086 Ebü Dâvüd, Hac 78; Dârimi, Menâsik 63. 
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1546- Yine er-Rabi' el-Murâdi bize, Esed > Said b. Sâlim > İbn Cüreyc 
> Safiyye bint Şeybe > Ümmü Osman > İbn Abbâs kanalıyla Nebi sallallahu 
aleyhi ve sellem'den bu hadisi aynı şekilde rivayet etti. 


İbn Cüreyc dedi ki: Abdülhamid b. Cübeyr'in bana verdiği bilgiye göre, 
buradaki Ümmü Osman, Süleymoğulları'ndan bir kadın olup Cübeyr ve 
Ümmü Huceyr”in!997 annesi ve Abdullah b. Müsâfi* b. Şeybe'nin de nenesi- 
dir.988 Safiyye bint Şeybe de onun himayesinde bulunuyordu. Ancak er-Rabi, 
hadisinde Abdülhamid”den hiç söz etmemiş, sadece İbn Cüreyc'in bu sözünü 
aktardığı yerde ondan bahsetmiştir. 


#k# 


Öte yandan ilim adamları, ihramlının Akabe cemresini taşladıktan son- 
raki durumuyla ilgili olarak “Henüz tıraş olmadan önce herhangi bir şey ona 
helal olur mu yoksa tıraş olana kadar hiçbir şey ona helal sayılmaz mı?” diye 
ihtilaf etmişlerdir. 


Bazıları “-Kadınlarla cinsel ilişki haricinde- ihramından dolayı daha önce 
yapması yasak (haram) olan her şey, kendisine helal olur. Ondan sonra saçını 
tıraş edebilir veya kısaltabilir ve kadınlarla cinsel ilişki yasağı dışında ihram 
yasaklarına dair hiçbir şeyden sorumlu tutulmaz” demişler ve bu görüşü İbn 
Abbâs'tan rivayet etmişlerdir. Şöyle ki: 


Giz BS uSşekeksl 5 MH b GİS Gl işik 2 Gy Gİ — vet 
ER ça A ld Vİ iye ağa JE dala Gi çal 
Yel İSİ ib EzAEİ şka5 6) İĞ ea il 3 EİN ERİ 
çağ sele Nİ a İz Eşi AĞ Gİ Sİ celal İz Al JS sa 
SA Sail Mi 45 ? inal 


1087 Eserin yazma ve basılı nüshalarında bu isim “Ümmü Hacer” olarak geçmektedir. Doğrusu 
“Ümmü Huceyr” olacaktır. Zira ilgili kaynaklarda, bu künyenin Ümmü Osman'ın 
himayesindeki Safiyye bint Şeybe'ye verilen bir künye olduğu belirtilmektedir. Bk. İbn 
Sa'd, Tabakât, VUI, 469, Beyrut 1968. (Çeviren) 

1088 Eserin yazma ve basılı nüshalarında, Ümmü Osman'ın, Abdullah b. Müsâfi b. Şeybe'nin 
“annesi” olduğu belirtilmektedir. Ancak bu doğru değildir. Çünkü Abdullah b. Müsâfi'in 
annesi Sade bint Abdullah b. Vehb b. Osman b. Ebi Talha'dır. Bk. Mizzi, Tehzibu '7-Kemâl, 
XVI, 119. Ayrıca kaynaklarda Abdullah'ın, annesi vasıtasıyla Ümmü Osman'dan rivayette 
bulunduğu belirtilmektedir. Bk. İbnü”l-Esir, Üsdü'/-gâbe fi ma'rifeti s-sahâbe, Vİ, 365, 
Dârul-Fikr, Beyrut 1989. (Çeviren) 
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1547- ... el-Hasen el-Ureni'nin rivayet ettiğine göre, İbn Abbâs “(Aka- 
be) cemresini taşladıktan sonra kadınlarla cinsi temas dışında, her şey size 
helaldir” dedi. Bir adam ona “Güzel koku da mı (helaldir)?” diye sordu. 
Bunun üzerine İbn Abbâs şöyle dedi: “Ben, Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve 
sellem'in başına misk sürdüğünü gördüm. (Sence) o da güzel koku sayılır 
mı (sayılmaz mı7).”1689 


#** 


Bazıları da “Akabe cemresini taşladıktan sonra tıraş olana dek hiçbir şey 
ihramlıya helal olmaz” demişlerdir. 


Ayrıca ilim adamları, ihramlımn tıraş olması hâlinde nelerin ona helal 
olacağı konusunda da ihtilaf etmişlerdir. Mesela; bir grup şunu söylemiştir: 
“Kadınlarla cinsel temas ve güzel koku sürünmek dışında ihramından dolayı 
daha önce kendisine yasak olan her şey helal olur.” Bu, Mâlik b. Enes'in görü- 
şüdür. Bunu aynı zamanda Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh'dan da rivayet 
etmişlerdir. Şöyle ki: 


ğü LE SİZ İİ Öl m Aş iyi dl ÜZEİ JE yg SİZ - vozA 
ağlak Be, Gİ 333 0) AE EE ŞE eylen dl eğ 
al EA Aİ İS Sİ ARİ özak a) b «e ge lik İğ eğ il 
laşlalla EL YI 
1548- Yunus'un bize, Abdullah b. Vehb > Mâlik > Nâfi* ve Abdullah 
b. Dinâr kanalıyla Abdullah b. Ömer'den rivayet ettiğine göre, Ömer b. el- 
Hattâb, Arafat'ta hutbe okuyup insanlara hacla ilgili görevleri öğretti ve on- 
lara şunu söyledi: “Mina'ya geldiğinizde Akabe cemresini taşlayanlara, -ka- 
dınlarla cinsel temas ve güzel koku sürünmek dışında- daha önce yasak olan 
her şey helal olur.”!©9 


On 43 dl İz ÜZEİ İĞ sai, SİZ e SİS LİSA — vos 


las ği zak Öl ozal yi all eb 22 eyler gl ağ çi e İs 


1089 İbn Mâce, Menâsik 70; Nesâi, Menâsik 231; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1, 234, 344; Tahâvi, 
Şerhu meâni 'l-âsâr, 11, 229. 

1090 Mâlik, Hac 221. Rivayetin devamında Hz. Ömer şöyle demektedir: “Kişi, Kâbe'yi tavaf 
edinceye kadar ne bir kadına ne de bir güzel kokuya dokunsun.” (Çeviren) 
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bir 0S ol yla s3 ai 4İ is > özal 5 LA 8 GE al s2) 
au İİ AN Ye 0 e 
1549- Yunus bu hadisi bize bu şekilde rivayet etti ve peşinden şunu da 
nakledip dedi ki: Abdullah b. Vehb bize, Mâlik > Nâfi* ve Abdullah b. Dinâr 
> Abdullah b. Ömer yoluyla Ömer b. el-Hattâb radıyallahu anh” ın şöyle dedi- 
gini'aktardı: “Kim (Akabe) cemresine taş atar, ardından saçını tıraş eder veya 
kısaltır, daha sonra da beraberinde getirdiği kurbanı keserse, Kâbe'yi tavaf 
edene kadar -kadınlarla cinsel temas ve güzel koku sürünmek dışında- her şey 
ona helal olur.”99! 


kkk 


Bu hadiste, saçın tıraş edilmesi veya kısaltılması ve -eğer ihramlının ya- 
nındaysa -hedy kurbanının kesilmesi açıkça belirtilmektedir. Nitekim Mâlik 
ve başkalarından da cemreleri taşlayıp tıraş olduktan sonra ihramlıya, -ka- 
dınlarla cinsel ilişki, güzel koku sürünme ve avlanma haricinde- ihramından 
ötürü yasak olan her şeyin helal olacağına dair bir görüş rivayet edilmektedir. 


Diğer bir grup ilim adamı ise “Eğer ihramlı, cemreleri taşlayıp tıraş ol- 
muşsa, artık -sadece kadınlarla cinsel temas dışında- daha önce yasak olan her 
şey ona helal olur” demiştir. Bunlar, bu hususta Rasülullah sa//allahu aleyhi 
ve sellem'den şu hadisi rivayet etmişlerdir: 


ÇE Ğİ İĞ Yk yi İl uae gö BİZ - yoo: 
LİE AE EE e ab yl idi 
Sağl 2.el Sİ 5 A GE kağ NA) sala e dl İş İĞ 

1550- Ali b. Ma'bed'in bize, Yezid b. Harun > el-Haccâc b. Ertât > Ebü 
Bekir b. Muhammed b. Amr b. Hazm > Amra yoluyla rivayet ettiğine göre, 
Âişe radıyallahu anhâ dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle 


buyurdu: “Eğer cemreleri taşlamış ve tıraşınızı da olmuşsanız, artık -kadın- 
larla cinsel temas dışında- güzel koku, giyecek ve her şey size helal olur.”92 


1091 Mâlik, Hac 222. 
1092 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 143. 
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bi aeg dp Bis İĞ SL BİS İĞ 345 Çİ ği al SİZ — vo) 
Jp DE İNE yö dap Ea AİN 2 ASİ gi ZİN Bis İB oş 
Al, 558 ealağ İz İN İl 
1551- Yine İbrahim b. Ebi Dâvüd bize, Müsedded > Abdülvâhid b. Ziyâd 


> el-Haccâc b. Ertât > ez-Zühri > Amra > Âişe radıyallahu anhâ isnadıyla 
Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den bu hadisi aynı şekilde rivayet etti."93 


4k 


(Bu grubun) delil gösterdiği bu hadis, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem'in fiili olarak da nakledilmiştir. Şöyle ki: 


si 3 GE AALİ Bİ İğ 3 BA Öl dü lg — vor 
giz le İN La İşl) bb GEİĞ GİNE SİZ ets el Öl 
Bİ dis3 alel İĞ ği İle Sİ Bİ Be de 
All eşkal İN al İşl b dl DE za 
1552-... Üsâme b. Zeyd el-Leysi'nin, el-Kâsım b. Muhammed'den riva- 
yet ettiğine göre, Aişe radıyallahu anhâ dedi ki: “Rasülullah sallallahu aleyhi 


ve sellem'e, ihram yasaklarından çıktığı zaman ve henüz Kâbe'yi tavaf etme- 
den, güzel koku sürmüştüm.” 


Üsâme dedi ki: “Bana Ebü Bekir b. Hazm, Amra > Âişe radıyallahu anhâ 
kanalıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisi aynı şekilde 
rivayet etti.”94 


Al e Sel yi öl Aİ lg Sİ — vooy 


Alka eelağ İE Ai Çİ 25 2 GİNE 28 sal 8 öge 

1553- ... Yine Mâlik, Abdurrahman b. el-Kâsım > babası > Âişe radı- 

yallahu anhâ yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin 
aynısını rivayet etti.'995 


1093 Ebü Dâvüd, Hac 77. 
1094 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, VI, 228. 
1095 Mâlik, Hac 17; Müslim, Hac 33. 
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AZ SİĞ A ŞİAŞIN 528 di İİİ İĞ ağa SİS — voot 
el zl Yy) SA GREN DE sl DE öge iğ Dp 
A, el 
1554-... Keza Şube, Abdurrahman b. el-Kâsım > babası > Aişe radıyal- 


lahu anhâ yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisi aynı 
şekilde rivayet etti.!9** 


ME solma ie iyii gi GİS :J8 lala 15 işi İZ — voo0 


AE, eşkağ ale b al Yy) DE İZ 3 sal DE ipl yi AE 

1555- ... Süfyân da Abdurrahman b. el-Kâsım > babası > Âişe radıyal- 

lahu anhâ yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisi aynı 
şekilde rivayet etti.'997 


ak GİS SİĞ <AZİN öp pişi İZ Gİ ala le İZ — hoon 


Aliş eek ie İN a Yy) DE İle ZN is İl ab 
1556- ... Yine Ubeydullah b. Ömer, el-Kâsım > Âişe radıyallahu anhâ 


yoluyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den bu hadisin aynısını nak- 
İett, > 


SE BİZ JE Jul ze GE :J6 ai Si AZSA BAZ - yoo 
2 İN İya3 2E RİNE YE Gl aç yi gl DE le yi ga Bİ 
AE eek ale 
1557-... Amr b. Dinâr da Sâlim b. Abdullah > Aişe radıyallahu anhâ 


kanalıyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem”den ilgili hadisi aynı şekilde 
rivayet etti.'*? 


#*## 


1096 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 11, 228. 
1097 Buhâri, Hac 144; Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 39. 
1098 Tahâvi, Şerhu meâni'i-âsâr, 1, 228. 
1099 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 107. 
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Bazıları da şöyle demişlerdir: “Bayramın ilk günü (cemrelere) taş atan 
kimseye, kadınlarla cinsel temas haricinde, hac sebebiyle yasak kılınan her 
şey helal olur. Bu (helallik) durumu, bayramın ilk gününün geri kalan kıs- 
mında Kâbe'yi tavaf etmesi şartıyla aynı şekilde devam eder. Ancak Kâbe'yi 
tavaf etmeden bayramın ilk gününü geçirecek olursa, o zaman ilk başta konu- 
lan yasaklar yeniden gündeme gelir ve cemreyi taşlayıp başını tıraş ettiğinden 
dolayı ona helal kılınan şeyler tekrar yasak kapsamına girer.” 


Bu görüş sahiplerinin, görüşlerine delil olarak öne sürdükleri rivayetler- 
den biri de bu hususta Rasülullah sa//a/lahu aleyhi ve sellem”den aktarılan şu 
hadistir: 


gi Biz diil yk İĞ EŞİN disa b İz BİZ - vos 

e RA) la bi öAKE Yi pi :J6 İİ gi AA ğa il 
IR Uyak Mİİ ŞEN yaz la iğ AE il EN LE Gİ öğ e 
PEN eği za las e İd İş Ga gi Jeli Şİ yi ES YENE 
daş İ sİyi iy İğ az s3) LA) gl JE LİE ogi 3 
Gdiş Y :İĞ etle 2 JA Ağ gla le İl İş İL İŞ 
JE Sİ İy25 şü 2 İĞ Şİ aaa öp EZ e yaş GEZ Şİİ AN İyi5 
iLE Yp ie laz e İS a il Sİ özERİN esas İİ a) Eg İRÖJ 
Gİ İS ZERİN isi İİ JS ŞE EE giye erk İyi yes öl Jİ gal 
LİKE ale a g3 Rİ EE EİEŞ oyak EN e İl öl 


HE ŞİAR BRİ pi er Gİ dir iye 
GB Şİİ Gİ ARE Zİ Lİ LİE İİ kei ÇE çati) 
a AZNİR ÖNE Gyz Şİ e 325 Gİ İSİ gal İZ aa a3 
İki RE Za YE YŞ ae İELİ İE ZARİ G3 e Lİ 

USU Ula üzül 
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1558- ... Muhammed b. İshâk'ın Ebü Ubeyde b. Abdullah b. Zem'a'dan, 
onun da babasından ve annesi Zeyneb bint Ebü Seleme'den rivayet ettiğine 
göre, Ümmü Seleme radıyallahu anhâ şöyle dedi: Rasülullah sallallahu aley- 
hi ve sellem'in (eşleri arasında) bana ayırmış olduğu gece, bayramın ilk günü- 
nün akşamına denk geliyordu. Yanıma geldi. Ayrıca Ebü Ümeyye ailesinden 
bir adamla birlikte Vehb b. Zem'a da geldi. Her ikisi de gömlek giymişti. 
Rasülullah sa//allahu aleyhi ve sellem, Vehb'e hitaben “Ziyaret tavafını yap- 
tin mı?” diye sordu. Vehb “Vallahi hayır, ey Allah'ın Rasülü!” dedi. Allah 
Rasülü “$u gömleği üzerinden çıkarıver” buyurdu. Vehb, gömleği başından 
çıkardı ve sonra “Niçin (bunu yaptık) ey Allah'ın Rasülü?” diye sordu. O da 
şöyle cevap verdi: “Bu gün, size cemreyi taşlamanız hâlinde -kadınlarla 
cinsel temas dışında- yasaklanmış olan şeylerden çıkma ruhsatı tanınan bir 
gündür. Eğer Kâbe'yi tavaftan önce akşamı ederseniz, cemreyi taşlamadan 
önceki hâlinizde olduğu gibi yasakların kapsamına yeniden dönersiniz.” 


Ebü Ubeyde dedi ki: Ümmü Kays bint Mihsan -ki bu kadın Ebü Ubeyde”le- 
rin komşusuydu- bana şunu nakletti: Ukkâşe b. Mihsan, Esedoğulları”ndan bir 
grupla birlikte, gömleklerini giymiş bir vaziyette, bayramın ilk gününün ak- 
şam vaktinde yanımdan çıktı. Daha sonra yatsı vakti, gömleklerini ellerinde 
taşıyarak tekrar döndüler. Dedim ki: “Ukkâşe! Hayırdır, ne oldu size böyle? 
Gömleklerinizi giymiş vaziyette çıkmıştınız, şimdi ise gömleklerinizi elleri- 
nizde taşıyarak dönüyorsunuz!” Ukkâşe “Hayır (olur inşallah) Ümmü Kays! 
Aslında bu gün bize (ihramdan çıkma) ruhsatı tanınmış bir gündü. Cemreye 
taş atmamız hâlinde, Kâbe'yi tavaf edene kadar, kadınlarla olan cinsel temas 
haricinde daha önce mahrum kaldığımız her şey bize helal olacaktı. Fakat 
Kâbe'yi tavaf etmeden akşamı etmemiz durumunda da cemreye taş atmadan 
önceki hâlimize dönmüş ve yeniden ihram yasaklarına girmiş sayılıyoruz. Biz 
de tavaf etmeden akşamı ettik ve gördüğün gibi ihram yasaklarına yeniden 
girmiş olduk.”1199 


sl ği İĞ ea el bi da SE İĞ 5415 vg ol a — 1004 
BİSE LA 7 am Esi aldi vE 858 e iğ Zİ Biz Jİ ilgi 
GET gi SİZ ağ iz di le gl el İBS İl 


1100 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 295. Ayrıca Ebü Ubeyde'nin Ümmü Kays'tan naklettiği 
rivayete kadarki kısım için bk. Ebü Dâvüd, Hac 82; İbn Huzeyme, Sahih, IV, 312. 
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Öğ İLE PSİ a LİLİ olayi ak EĞİ İN 6 LİN GÜ İNE 
S5 “ili, öl SAİAN İĞ als İN İZA İşaş 
AĞN Lİ A yzzleğ 5 
1559- İbn Ebi Dâvüd'un bize, Said b. Ebi Meryem > (Abdullah) İbn Lehia 
> Ebu”l-Esved > Urve yoluyla Ukkâşe b. Vehb'in kızkardeşi Cüdâme!9! bint 
Vehb'den rivayet ettiğine göre, bayramın ilk günü güneş batınca Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem'in sahâbisi Ukkâşe b. Vehb ve diğer bir erkek kar- 
deşi, kendisinin (Cüdâme) yanına geldiler. Gömleklerini çıkarıp attılar. Bu- 
nun üzerine Cüdâme “Neyiniz var böyle?” diye sordu. Onlar da “Rasülullah 
sallallahu aleyhi ve sellem (ikimize hitaben) “Hanginiz ziyaret tavafinı yap- 
madıysa, elbisesini çıkarsın?” buyurdu” dediler. O esnada da kendileri elbise- 
lerini giymiş ve güzel kokular sürünmüşlerdi."192 


kokok 


İlim adamları bu konuda, arzettiğimiz şekilde ihtilaf ettikleri için biz de 
ihtilaf ettikleri noktayı incelediğimizde şunu gördük: 


Bir adam hac niyetiyle ihrama girdiği andan itibaren, bu ihramından 
dolayı kendisine birtakım şeyler yasak/haram hâle gelir. Bunlardan biri de 
saçını tıraş etmektir. Bu yasak, bayramın ilk günü Akabe cemresini taşla- 
yıncaya kadar bu şekilde devam eder. Cemreyi taşladığı anda saçını tıraş 
etmesi helal olur. Bu noktada saç tıraşının ona mübah kılınması, onu tıraştan 
alıkoyan yasağın daha önce kalktığını; dolayısıyla -başkalarının değil, İbn 
Abbâs'ın dediği gibi- tamamıyla ihram yasaklarından çıkmış bir hâldeyken 
tıraş olduğunu göstermektedir. Ebü Yusuf'un meşhur kanaati bunun aksi 
olmakla birlikte ondan da böyle bir görüş rivayet edilmiştir. 


Bu noktada biri “Eğer durum senin dediğin gibi olsaydı, o zaman hacı, 
tıraş olmasa bile Akabe cemresini taşlamış olmakla -kadınlarla cinsel temas 
dışında- ihram yasaklarından çıkmış sayılacağı için tıraş olmanın bir ma- 
nası kalmaz; ayrıca nasıl ki o hacının saçını tıraş ederek ihram yasağından 
çıkmasının, saçlarını kısaltmak suretiyle ihramdan çıkmış olan diğerlerine 
karşı bir üstünlüğü yoksa, aynı şekilde kendisinin yaptığı tıraşın, kendisi 


1101 Bu isim “Cüzâme” olarak da okunmaktadır. Ancak Müslim, doğrusunun “Cüdâme” 
olduğunu belirtmiştir. Bk. Müslim, Nikâh 140. (Çeviren) 


1102 Tahâvi, Şerhu meâni'l-âsâr, 11, 227. 
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konumundakilerin yaptığı saç kısaltma işleminden bir üstünlüğü olmazdı” 
derse ona şöyle denilir: 


Aksine saç tıraşında birden fazla anlam bulunmaktadır. Ayrıca Akabe 
cemresini taşlamış olan bir hacı açısından saçları tıraş etmek, kısaltmaktan 
daha faziletli bir tutumdur. Çünkü bu ikisi (saç tıraşı ve kısaltma), hacla 
ilgili vazifelerden sayılır ve ihramdan çıktıktan ve yasakların ortadan kalk- 
masından sonra yerine getirilir. Kaldı ki biz hacla alakalı bazı görevlerin, 
hacdan (ihramdan) çıktıktan ve helaller dairesine girdikten sonra yapıldığını 
görmekteyiz. Mesela; veda tavafı (tavaf-ı sader) böyledir. Hacı bu tavafı, 
ihramından çıktıktan sonra yapar. Zira bu tavaf, hacının ihramlıyken içinde 
bulunduğu hallere benzemektedir. Eğer hacı bu tavafı terk edecek olursa, 
terkinden dolayı bir ceza kurbanı (dem) kesmesi gerekir. Üstelik bu tavaf, 
daha önce ihrama girmemiş, dolayısıyla ihram yasaklarının muhatabı olma- 
yan helal birinin Mekke?den çıkarken terk ettiği tavaf hükmünde de sayıl- 
mamıştır. Bu söylediklerimize göre, bu konuda İbn Abbâs'tan naklettiğimiz 
görüş kesinlik kazanmaktadır. 


Daha sonra “İhramlının, cemreleri taşlayıp tıraş olması hâlinde -kadın- 
larla cinsel temas dışında- daha önce yasak olan her şey ona helal olur” di- 
yenlerin ve “Ona sadece kadınlarla cinsel temas dışında her şey helal olur” 
diyenlerin görüşlerine baktığımızda, bu görüştekilerin, ihramlının, bayramın 
ilk gününün geri kalan kısmında cemrelere taş atıp tıraş olduktan sonra nor- 
mal elbise giymesinin helal; kadınlarla cinsel temasta bulunmasının yasak ol- 
duğu konusunda ihtilaf etmediklerini; ihtilafın sadece güzel koku yasağıyla 
ilgili olduğunu tespit ettik. (Bu durumda sorulması gereken soru şudur): “Söz 
konusu yasak, daha önce olduğu gibi devam ediyor mu yoksa kaldırıldı mı?” 


Bu noktada biz de güzel koku sürünmenin hükmünü incelemeye karar 
verip “Güzel kokunun hükmü, kadınlarla cinsel temasın hükmüne benzetile- 
rek aynı kategoride görülebilir mi? Yoksa normal elbise giymenin hükmüne 
benzetilip onunla aynı kategoride mi değerlendirilmelidir?” sorularını sordu- 
gumuzda şunu gördük: Hac yapanın, Arafat vakfesinden önce eşiyle cinsel 
ilişkiye girecek olsa bir ceza kurbanı (dem) kesmesi gerekir, ayrıca haccı da 
bozulup geçersiz hâle gelir ve daha sonraki yıllarda haccını kaza etmesi la- 
zımdır. Fakat o sırada (vakfeden önce) normal elbise giyecek olsa, yine bir 
ceza kurbanı kesmesi gerekmekle birlikte haccı bozulmaz. Yine o esnada 
(vakfeden önce) güzel koku sürünecek olsa, bir ceza kurbanı kesmesi lazım 
gelmekle beraber haccı bozulmuş sayılmaz. Bu söylediklerimizden ortaya 
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çıkan kesin sonuç şudur: Güzel kokunun hükmü, kadınlarla cinsel temasın 
hükmünden ziyade normal elbise giymenin hükmüne benzemektedir. Böylece 
“Normal elbise giymesi helal olduğu gibi elbisenin yanı sıra güzel koku sü- 
rünmesi de helaldir” diyenlerin görüşü sabit olmaktadır. 


Öte yandan “İhramlının cemreleri taşlaması hâlinde, taşladığı o (bay- 
ramın ilk günü) boyunca ona her şey helal olur. Ancak o gününü Kâbe'yi 
tavaf etmeden geçirirse, daha önce olduğu gibi yeniden ihram yasaklarının 
kapsamına girer” diyenlerin görüşünü incelediğimizde, bu görüş sahiplerini 
kıyas yoluyla destekleyecek bir yaklaşım tespit edemediğimiz için bu açıdan 
onların lehine olabilecek nitelikte herhangi bir delilden bahsedememekteyiz. 
Sadece bu hususta daha önce bu bölümde Ümmü Seleme ve Ümmü Kays yo- 
luyla Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'den rivayet etmiş olduğumuz iki 
hadisin" onların lehine bir delil olabileceğini tespit ettik. 


Sonuç olarak; bu bölümde Âişe radıyallahu anhâ kanalıyla rivayet etti- 
gimiz ve Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem'in “Eğer cemreleri taşlamış 
ve tıraşınızı da olmuşsanız, artık -kadınlarla cinsel temas dışında- her şey 
size helal olur” beyanıyla bize intikal eden hadis,"9* -Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem'in genel (mutlak) bir hüküm getirip herhangi bir istisna kay- 
dı koymaması sebebiyle- bizim açımızdan daha tercihe şayandır. Bu noktada 
biri çıkıp da Âişe radıyallahu anhâ hadisinin (iki versiyonunun) ortak ravisi 
el-Haccâc b. Ertât hakkında olumsuz eleştiriler yöneltecek olursa, bu görüşe 
muhalif olanlar da aynı şekilde, bu bölümde rivayet etmiş olduğumuz Ümmü 
Seleme ve Ümmü Kays hadislerinin"!99 ortak ravisi olan Muhammed b. İshâk 


1103 Bk. 1558 ve 1559 no'lu rivayetler. Buradaki Ümmü Kays hadisiyle ilgili önemli bir açıklama 
için bir sonraki paragrafın dipnotuna bakınız. 


1104 Bk. 1550 ve 1551 no'lu rivayetler. 

1105 Burada Tahâvi'nin Ümmü Kays hadisi olarak işaret ettiği rivayetin, ilk bakışta 1558 no'lu 
rivayetin devamında Ebü Ubeyde kanalıyla gelen rivayet olması gerektiği düşünülebilir. Zira 
Ebü Ubeyde, 1558 no'lu hadiste de görüldüğü üzere Muhammed b. İshâk'a Ebü Seleme”den 
gelen hadisi rivayet eden kişidir. Rivayetin devamında yine Muhammed b. İshâk kanalıyla 
(bk. Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 295) Ebü Ubeyde'nin Ümmü Kays b. Mihsan'dan 
naklettiği rivayete yer verilmiştir. Dolayısıyla Tahâvi'nin burada Ümmü Seleme ve Ümmü 
Kays hadisinin ortak ravileri dediği kimseler Abdullah b. Lehjia ve Muhammed b. İshâk 
gibi iki kişi değil, sadece Muhammed b. İshâk*tır. İbn Lehla ise bir sonraki 1559 no'lu 
rivayetin senedinde geçmektedir. O rivayet de İbn Ebi Dâvüd > Said b. Ebi Meryem > 
“(Abdullah) İbn Lehia” > Ebu'l-Esved > Urve > Ukkâşe b. Vehb'in kızkardeşi “Cüdâme bint 
Vehb” isnadıyla gelmektedir. Ancak Tahâvi, Şerhu meânı '-âsâr'ında (bk. Tl, 228) Yahyâ b. 
Osman > Abdullah b. Yusuf > “Abdullah b. Lehfa” > Ebu”l-Esved > Urve > “Ümmü Kays 
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ve Abdullah b. Lehia hakkında da olumsuz kanaatler serdedebilirler. Üstelik 
bunların her biri hakkındaki olumsuz kanaatler, el-Haccâc b. Ertât hakkındaki 
olumsuz eleştirilerden çok daha fazladır. Çünkü el-Haccâc'a yönelik eleştiri- 
ler, irsâlde bulunduğu rivayetleri! bağlamındadır. Bu itibarla “semi'tu: işit- 
tim” veya “ahberani: bana haber verdi” ya da “haddeseni: bana rivayet etti” 
lafızlarını"!97 kullandığı rivayetleri hakkında hiç kimsenin olumsuz bir görüşü 
yoktur. Oysa Muhammed b. İshâk ve Abdullah b. Lehia'nın her biri hakkında- 
ki olumsuz eleştiriler bütün hadislerine yöneliktir. 
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bint Mihsan” isnadıyla buradaki 1558 ve 1559 no'lu rivayetlerin muhtevasına benzeyen 
bir rivayete daha yer vermektedir. Buradan da anladığımız kadarıyla Tahâvi, Ümmü Kays 
hadisi derken 4hkâmu '1-Kur'ân'ın elimizdeki nüshasında tespit edemediğimiz fakat Şerhu 
meâni'İ-âsâr'ında geçen bu rivayeti kastetmiş olmalıdır. Çünkü Abdullah b. Lehia ismi 
bu rivayette geçmektedir. Bu durumda ya müellifin ya da müstensihin hatası sonucu ilgili 
rivayetin 4hkâmu '/-Kur 'ân'dan düşmüş olduğunu söyleyebiliriz. (Çeviren) 

“İrsalde bulunmak” genel anlamda rivayetin senedinden ravinin düştüğünü ifade etmek 
için kullanılır. Benzer bir kelime olarak “inkıta” lafzı da senedin herhangi bir yerinden ravi 
düşmesi için kullanılmaktadır. Ancak hadis terimleri yerleştikten sonra irsalden türeyen bir 
kavram olarak “mürsel” sahâbi ravinin atlanması; inkıtadan türeyen “munkatı” da senedin 
ortasında veya sonundaki bir ravinin atlanması anlamında kullanılmaya başlanmıştır. Geniş 
bilgi için bk. Uğur, Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 79. Tahâvi burada, genel anlamda rivayetin 
senedinden ravi düşmesini kastetmektedir. (Çeviren) 

Hadis ilminde bu İafızlar, öğrencinin hadisi bizzat hocasından dinlediğini, dolayısıyla 
ravinin atlanması (irsâl) gibi bir ihtimalin olmadığını göstermektedir. Lafızlarla ilgili geniş 
bilgi için bk. Mücteba Uğur, Hadis Terimleri Sözlüğü, s. 17, 108-109, 356. (Çeviren) 


